فروردین ماہ 
۷۳م" 





ٹاسیس‌بھمن ماہ - ۱۲۹۸شمسیٰ 
( مؤسں: استان سخن مرحوڈۂاوحید دستگردی ) - 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحید ژادہ دستگردی ‏ نسیم ) 
(دبیراول : محمد وحید دستگردی) 


نود سندگان و گو بندگان 
وحیدزادہ ء جمالژادہ ؛ یمینی ؛ وحید دستگردی ؛ رفیع ء 


سپھر افسر؛ صفائی؛ د کترمعتمدی:پروفسو رکلاركء د کتروحید 
پیمان‌یغمائی ؛ ذکائی:جلائی: د کترصباء صھباعیغمائیء روحی : 
کلچین .. 











بہای سالیانہ 
ایران ۰ ریال 
کشورھی دیگر دوبرابر 
تکشمارہ ۱ ٠‏ ربال 
جای ادارہ 


خیابان 'کوروش کبیر_ باغ صبا - خیامان سلیم 
مجلۂ ارمغان - تلفن (۷۵۰۹۹۸) 


٠‏ چاہخانه شرق 


٣ 


انہر ست ملدارجات ٰ 

عنوان نگارندہ صفحد 
)١(‏ آغارسال‌پنجاەوششم(دورۂچھل وسوم)وحیدزادہ(نسیم) ۱ 
پا اج بازار شعروشاعری سید محمدعلی جمال زادہ ۵ 
() شعر چیست عبدالعظیم یمپنی ای 
)٤(‏ جوانی و پیری استادسخن : وحید دستگردی ۱۹ 
(۵) نھضٹھای ملی اپران عبدالرنیعحقیقت (رفیع) __ ٢‏ 
)٦(‏ منصور حلاج رسول سپھر ۸ 
(۷) قطعه محمد هاشم أفسر ۳٤‏ 
(۸) ائجمن مخفی صاحبالزمان ابراھیم صفائی ۵ 
(۹) سخنوران کرد دکترمھین دخحت معنمدی ١ء‏ 
)١١(‏ آلبرت اینشتابن پروفسور : رونالد کلارك )) 
0+00 ( ترجمە دکٹر وحید ) ۱ 
)١١(‏ ضرر وخطر الصال کلمات فارسی پیمان یغمائی ۱۷وہ 
)۱١(‏ انحمٰن ادبی حکیم نظامی ذکائی؛بیگدلی(جلالی) _ ۵۲ 
(۱۳) نعاصرآن دکترصبا صھبایغمائی؛روحی ۵۸ 
)١٤(‏ کتابخانہ آرمغان فھرست کتبدینی؛ فلسفەناریخ ٦٦‏ 


واجتماع 


< نامۂ ماھانۂ ادہی ء ٹاروخی ؛ علعی ء اجتماعی/ 


ددم رف 





شمارۂ - اول 
دورۂ ۔ چھل وسوم فروردین ماہ 
ٹاسیس‌بھمن ماہ - ۱۲۹۸شمسی 


( مؤسں: استاد سخن مرحوم وحید دستگردی ) : 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحید زادہ دستگردی ۔ نسیم ) 
(دبیراول : محمد وحید دستگردی) 














٠ 1‏ وا جو 
آغاز سال پنجاہ و ستت 
ر دورۂ چھل و سوم ) 
تا از سخن و ادب شان است 
پایندہ بدھر ازمفان است 
بافرا رسیدن نوروز باستانی و قدوم فرخندۂ بھاری پنجاہ و ششمین‌سال 
آغاز انتشار و چھل و سومین دورۂ مجلۂ ارمغان کە با این حساب در حدود 
دوازدہ سیزدہ سال بعللی سر سو و یں شا و 
علاقەمندی ودلبستگی روزافزون دانشمندان ومحققان و سخنوران ومستشرقان 
ودانش پژوھان دور و نزديك شروع میگردد . 

داستان ورود استاد بزرك شعر و ادب معاصر ابران وحید دستگردی 
پس|ازپایان جنگ بین‌الملل اول بطھران درحدودسالھای ۱۲۹١‏ تا ۱۲۹۷شمسی 


۲ آغاز سال پنجاء وششم (دورۂ چھل وحوم) شمارۂ ١‏ 


و امیس وانتشار مجلۂ ارمغان در سال ۱۲۹۸ شمسی وایجاد انجمن ‌ادبی ایران 
دربین‌ماهھای مرداد تا آہانماہ ۱۲۹۹ کە با شزکت آساتید سخن هفتەایىیکبار 
درخاہه استاد تشکیل میگردید وسپس تأسیس انجمن‌ادبی حکیم نظامی در سال 
۱ ہک ازلحاظ فعالیت وانجامکارھای ادبی توان گفت پربرکتترین انجمن 
ادبی در ایران بودہ خود بحثٹی است کەاھل فضل و دائش و دوستداران شعر 
وادب بخوبی ازآن آگاھی دارند . 
۷ برای ‌نخستین ‌بار باراھنمائی و ارشاد استاد فقید فحول فضلاء ومحفقان 
و سخنوران واھل ذوق وهنر درپایتخت بمنظور اعتلاء و بزرگداشت زبان و 
ادبیات کە بسرعت راہ انحطاط و تنزل میپیمود وتھییج و تشویق دوستداران 
سخن و ادب گرد یکدیگر جمع آمدند و در حقیقت نھضت بزرگ ادبی که 
منظور از آنحمایت وجانبداری اززبان وسخناصیل فارسی بود بوجودآوردند 
که نتابج ہسیار سودمند آن ھنوزھم پای برجا وبدون تردید بزرگترین نھضت 
ادب دوستی وسخنپروری بودہ کہ درتاریخ ادبیات فارسی بوقو ع پیوستهەاست. 

ٹا دیماہ سال ۱۳۲۱ که استاد درقیدحیات بود محفل شعر و ادب برقرار 
ودراوجشکوەوعظمت ہود. مجلۂارمغان تحفۂادب دوستان بودکە دراواخرھرماہ 
مرتباً منتشر و بعلاقەمندان و دانش پژڑوھان و دوستداران فضل و هنر ارمغان 
میگردید ء و از طرفی دیگر صاحبان ذوق و قریحہ و شاعران و نویسندگان 
چە در انجمن حکیم نظامی و چه در خارج از انجمن ھموارہ از مصاحبت و 
راہنمائبھای استاد مستفید وبھرەمند میشدند . ْ 

بیست و دو دورۂ ارمغان در دوران حیات استاد نامدار چاپ و منتشر 
گردیدکە جامع.تمام مباحث ادبی وتاریخی ونظم گویندگان بز رگوتحقیقات 





۳ اآرمغان - دورۂ چھل وسنوم -- شمارۂ و 





ونتبعات جامع دررشتەھای ادب وتاریخ بوسیلە بزرگٹرین محققانونویسندگان 
معاصر و موضوعات مختلفه دیگر تا آنجا کە بجرأت میتوانگفت در شعر و 
ادب وتاریخمخصوصاً ازلحاظ تحقیق‌وتدقیق نکتەای فروگذار نگردید. سانحة 
غمانگیزدرگذشت ‌استادکە متجاوزازبیست وپنجسال ھمچون شمع فروزانی اھل 
فضل و دانش وصاحبان ذوق وقریحہ را پروانەوار بگرد خود جمع ساختەبود 
و تعطبل ارمغان کە نامۂ دوستداران شعروادب بشمارمیرفت ودر هر کجا أدیب 
وسخن سنجی بود در اواخر هرماہ انتظار وصول ومطالعة آنرا داشت جامعة 
فضل دوست وسخنشناس را مواجه باغم واندوہ فراوان ساخت . 

درفروردین ماہ سال ۱۳۲۷ پساز فترتی چند ساله دراثر علاقه و تمایل 
روزافزون دانشوران وشاعران دور ونزديك بویڑہ شاگردان و تربیت شد گان 
استاد فقید کە امروز از اساتید مسلم شعر و ادب بشمار میروند مجلۂ ارمغان 
با ھمان سبك و روش دیرین انتشار مجدد خودرا از سرگرفت و انجمن ادبی 
حکیمنظامی نیز باھمکاری وعضویت استادان وسخنوران قدیم و جدیدبمنظور 
بزرگداشت و خدمت بزبان وادبیات هھمچون گذشتە بدون تظاھر و خودنمائی 
وخارج ازھرگونە ریا و سودجوئی جلسات خودرا ازنو دایر نمود . 

اینك بیست دورۂ ارمغان بربیست و دو دورۂ ماقبل فترت کے مجموعاً 
چھل و دو دورۂکامل میگردد زینت بخش عالم سخن و أدب فارسی و کلیه 
کنابخانەھای عمومی وخصوصی جھان كکه با زبان وادب فارسی سروکار 
دارند گردیدہ و ھ رکس درھ رکجا که بمناسبتی با زبان وسخن‌شیرین فارسی 
ارتباطی دارد با ارمغان نیز پیوندی ناگسستنی و استوار دارد . 

ما برای ادامةانتشار ارمغان کە اکٹثر فضلا و شاعران وادیبان ومحققان 
ومستشرقان و دانش پڑوھان و اھل ذوق وھنر در داخل و خحارج کشورسہٹ 


١ آغاز سال پنجاء و ششم ( دورۂ چھل وسوم) شمارۂ‎ ٤ 





بآن اطھار دلبستگی و محبت وافی میکنند همەگونە سختیھا ورنجھای مادی١‏ 
معنوی را برخود ھمسوار ساخته نا موجبات رضایت و خرسندی أیشان ر 
فراھم سازیم . 

٭ گرانی روزافزون کاغذ و بالارفتن دستمزد چاپ وغیرہ از سوئی و 
خستگیھای روحی وجسمی نگارندہ از سوی دیگر کار انتشار ارمغان ر 
مواجە بادشواربھائی ساختەولی تاآنجاکە توانائی وقدرت داریم بکوششھای 
مداومخودادامہ خواهیمدادوامیدواریم درتحت توجھات قادرمتعال وحمابت و 
علاقەمندی دانشوران و ادب دوستان و ایران پرستان دور و نزديك در اداما 
این خدمت بزرگ ادبی که تنھا افتخار و سرفرازی جامعۂ ایرانی است موفڑ 
و کامیاب گردیم . 

اینك نخستین شمارۂ دورۂ چھل و سوم از سال پنجاہ وششم دراین 

روز گاران کە سخن و ادب ارجمند فارسی مورد بی اعتنائی و ملعبهۂ دستەای 
بی مایه وشھرت طلب وعاری ازذوق وقریحہ قرار گرفته یعنی کسانیکە میچگوناہ 
آشنائی با ادب وہنر حتی زبان مادری نداشته بە پیشگاہ فضلا و خردمندان 
و شیفتگان ادب و سخن بلند پایة فارسی ارمغان میگردہ . 

ھرچندکاخ رفیع شعر وادب‌را چنان استحکام ونیروئی است که دربراہر 
حوادث وسوانح سھمگین ایام درطول تاریخ عظمت واستواری خودرا بارھا 
بە ثہوت رسانیدہ جزئی ترین تزلزل و شکہتی در ارکانش روی ندادہ است . 


وحید زادہ ( سیم ) 


۵ ارمغان - دورۂ چھل و توم شمارۂ ‏ 





سید محمد علی جمالزادہ 


ژنو - سوئیس 


رواج بازار شعروشاعری 
( بقیه قسمت یازدھم ) 


مولانا۳۸ ساله وشمس شصت واندی ازعمرش گذشتہ بودکەبھمرسیدند. 
درآن تاریخ مولانا ازحیث علم و ورع ومحراب ومنبروتدریس شھرتہسیار 
داشت و چنانکە خود مولانا فرمودہ ہ دو هزار شیخ جانی بھزار دل مریدندء 
ن4 ٹھا درمیان مردم عسامے وعلما وطالبان علم بلکە درنزد امسرا بزرگان و 
پادشاھان سلجوقی روم قدرومتزلت بسیارداشت . 

مولانا پس ازملاقات باشمس یکبٗارہ دستخوش تغییر واستحاله عجیبی 
گردید و بقول بدیعالزمان ہ فروزانفر ء مولانا کە تا آن روز خلقش بیئیاز: 
میشمردند نیازمندوار بدامن شمس در آویخت... درخانە ہر آشنا وبیگائە بہست 
وآتش استغنا درمحراب ومنبرزد وہترك مسند تدریس وکرسی وعظ گفت ودر 
خدمت استاد عشق زانوزد وباھمه استادی نو آموز گشت و روش خود را بدل 
ساخت وبجای أقامة نماز ومجلس وعظ بە سماع نشست وچرخیدن ورقصیدن 
بنیادکرد وباآنکەدرآغا زکار سخت بەنماز وروزہ مولع بود چنانکە ھرسه روز 
یكبار روزہ گشادی وشبتابروز درنمازبودی اکنون باشارت شمس بەسماع 
درآمد وبقول پسرش سلطانولد 

و چون درآمد درسماع ازامراوء 
و حال خودرا دید صد چندان زھوم 








ا ے۔ رواج پازارشعر رشاعری شمارۂ ؛ 


وبرروش جدید خودکە وکمآل در صحبت مردا نکامل است: واردعالمی 
گردیدکەبادنیای سابق اوبکلی دگر گونہود وەوھرچه ازنقودداشك ویاازفتوح 
بدست میآورد ھمە را درقدم شمس نثارمیکرد ., ء ٭ٴ 
دراینچا بی مناسبت نیست داستانی راکە د رکتابھای موثق ومعتبر نوشتەاند 
برای خوائندگان حکایت نمایم . نوشتەاند وقتی جلال الدین قراطای درقونیه 
مدرسەای راکە بناکردہبود باتمام رسانید ہ اجلاس عظیم کرد وتمام علماو 
بزرگال در آنجا جم عآمدہ بودند وشمس نیزآمدہ درصف نعال در میان مردم 
نشسته بود . درمیال اکاہر علما اتفاقأبحث افتادکە وصدرہ کدام است وہاتفاق 
ازمولانا پرسیدندک۔ہ ە صدر ء مجلس چے جای را گویند . در جواب فرمود 
کەصدرعلما درمیان صفەاست وصدرعرفا درکنج خانه وصدرصوفیان برکنار 
صفه ودرمذھب عاشقان صدرکنار یاراست وازجای خودبرخاسته براہ افتادو 
خود را بہ شمس رسانیدہ درکنار او بنشست و نوشتەاندکه ھمان روز ہودکه 
مردم و اکابرقونیہ شمسرا شناختند و اودرمیان مردم شھرت حاصلئمود . 
مولانارا درحق شمس وهم در مدح وثنای اوسخنان واشعاربسیاراست. 
وی کە نوشتەاند نا سن ۳۸ سالگی (یعنی تازمانی کهە ہاشمس آشنا شد) با شعر 
وشاعری سروکاری‌نداشت یکبارہ بتمام معنی کلمە شاعرازآب درآمد وچگونہ 
شاعری ؛ دراین مورد مبالغہ نیست اگر ازاعجاز سخن برائیم . درکتاب وخحط 
سوم؛که ذکرش گذشت چنین آمدہ است: 
١‏ هرگاہ مولانا را با ستارگان قدر اول ادببات فارسی مقایسه 
کنیم مقدارشعریکه ازمولانا باقی ماندەاست بە نسبت از مه بیشتر است 
چون حداکثر ابیات وشاہنامەء فردوسی در حدود ۵۰ تا٦٦ھزار‏ بیت است 


ولیکن مجموع اشعارمولانا بالغ بر .ر۷۰ ببت است وٹنھا غزلیائش؛ در 








پا ارمغان۔ دورۂ چھل' و سوم شمارۂ ١‏ 


تصصصصچسحت 
حرف ی ؛ ۸۰۰ غزل است بەنی تقریباً معادل باغزلیات سعدی و دو براہر 
خزلیات حافظ .: 
باید تصدیق نمودکه ھرچند غزلھای ه دیوان شمس ہ ( یاہ دیوان کبیر؛) 
ھمه خوب ونغز وممتاز است اما بازبعضی‌ازآن همه غزل کہ بالعبر۳۵۰۰غزل 
است برہعضی دیگر ترجیح دارد و باآنکه مشھوراست کہ تمام آن غزلھا را 
مولانا باسم شمس وبباد اوسرودہ وحتی بنام اوتخلص فرمودەاست باز گاھی 
باغزلھائی مواجه میگردیم کە نەتنھا تخلص ہ شمس : ندارد بلکە ظاھر آبقصد و 
نیت دیگری ساخته شدہ است . اما جای تردید نیست کە در بعضی از غزلھای 
دیوان‌سخنانی دبدەمی شودکە حاکی برغایت عشق‌وشیدائی وشیفتگی و ارادنمندی 
بیکران سرایندہ است وخوانئندہ را متعجب میسازد ازقببل ابیات ذیل: 
ھیچ نبود در جھان گفت من و شنود من 
(چونکە بدید جان من قبلۂ روی شمس دین) 
ہر سر کوی أو بود طاعت من ؛ سجود من 
پیر من و مراد من ء دردمن و دوای من 
فاش بگویماین سخنءشمس من وخدایمن 
واین ہ شمس من و خدای من ؛ مکرر بصورت ترجیع در این غزل 
برمیگردد وھربار بەتعجب خوائندہ میافزاید. 
صاحب الزمانی روانشناس بامعرفت وپرتکاپوی ماکه روانشناسی غربی‌ھا 
وفرنگی‌ھارا باعلم وشوقی خودمانی باھمآمیخته ومعجون بی نظیر ودیگجوش 
ممتعی بوجودآوردہ است کہ ارزش بسیاردارد ومیتوان‌گقت بکلی بی ‌ساہقەاست 
این تفییرحال واستحاله وروش تحیرانگیر مولانارا بحق ہ بلوغ دوم ؛ مولوی 
خواندہ است . 





۸ رواج بازارشعر وشاعری شمارۂ ١‏ 


دربارۂ علاقه ورفتارمولانا نسبت بە شمس مطالب گفتنی وشنیدنی ہسیار 
است ولی ‌مادراینجابرسم نموئہ تٹھابذ کر يك واقعہکەدرروابات معتبرآمدہەاست 
وصحت وسقمآنباخداست قناعت میورزیم. نوشتەاندکە روزی شمس(بطریق 
امتحان( ازمولانا طلب شاھدی نمود ومولانا حرم (ھمسر) خودکراخانون را 
که درجمال وکمال جمیله زمان بود دست بگرفتہ بحضورآورد. شمس فرمود 
او خواھرجان من است و نمی خواھم و نازنین پسری میخواهم و مولانافرزند 
خود سلطان ولد راکە یوسف یوسفان‌بود پیش آوردہەگفت امیداست کەبخدمت 
و کفش گردانی شمالایق باشد . شمس فرمود او فرزند دلبند من است ولی 
ہ حالبا اگر قدری صھبا ( شراب ) دست دادی کہ بعضی اوقات بجای آب 
استعمال می کردم کە مرا ازآن ناگزیراست ومولانا بنفسه بیرون رفت وسبوئی 
ازمحلۂ جھودان پرکردہ بیاورد ودرجلو اوبتھاد شمس فریادہر آورد وجامەھا 
برخود چا ەزد وسر درقدم مولانا نھادہ فرمود ەمن غایتحلم مولانارا امتحان 
میکردم ؛ . 
پس باید تصدیق نمودکە صاحب‌الزمانی حق دارد کە دربارۂ دلہستگی 
مولانا بە شمس کھآنرا بکمك تعابیر مخصوص خود ەعشق فراسوی معیارهام 
خواندہ است وباھمان شیوہ وسبك نگارش نردبانی واصطلاحات باب خودش 
که ازابتکارھای اوست چنین اظھار نظرنماید (باحذف بعضی ازعلامات نقطہ۔ 
گذاری وھجاوندی که شاید لزومی ہم نداشتہ باشد) . 
١‏ عشق مولوی بەشمس شیفتگی وشیدائی وشوریدگی حاصل 
ازبرخورد این دو ابر مرد ببقراری ودلھرہ وحسرت وامید و انتظار 
و پایکوبی وذوق زدگی وھراس مولہوی ازبودن یانبودن با شمس 
با یچ معباری محبت وبا ہیچ نصاب عشق و باهیچ میزان 
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سرسپردگی وشیدائی متداول بشری و با ھیچ اصل شناختۂ روانکاوی؛ 
غربی وباهیچ‌الگوی پذیرفته شدۂ معمولی درروابط انسانی قابلدرك 
وقابل اندازەگیری وقابل بررسی وکاوش درخور )٤(‏ ظر فیت فھم و 
توجیە وتفسیرنیست؛ بلکە يك مورد استثنائی است . 
درھمن ایام کە سرگرم نوشتن این سطوربودم ازشیراز از جانب دوست 
صاحبدلی کتاب و مثنوی‌سیاف ہ تألیف عارفشیرازی حا ج علی اصغرشمشیر گر 
(متولد در۱۱۸۰ ومتوفی در١٦٢۱‏ ھجری قمسری در سن ۸۲ سالگی ) کە در 
مان شھرشیراز جنت طراز ماہین چھل تنان وحافظیەمدفون است ودر ١١‏ جلدمشتمل بر 
ھفتاد ھزاربیت بطبع رسیدہ است (۵) بدستم رسید . دراین کتاب ( جلد اول ) 
بجائی رسیدمکە حدیثی نقل می کندکه چنین شروع میشود: 





)٤(‏ این‌کلمہ درمتن‌کتاب بصورت ٭درخودہ چاپ شدہ وغلط چاپخانه است ۔ 

(۵)کتاب مشتمل‌است‌بر۱۹۷ صفحەبزرەوباکاغذ وچاپخوببہایمردی وہمت بلند 
آقای ابوطالب پدرم نتیجۂ شمشیر گر دربین سالھای۹٢٣١و٤٤۳٣ھجری‏ شسی بچاپ 
رسیدەاست, این مثنوی گرانبھا وعالی قدر بااین بیت آغازمیگردد : 


ای خدائی کہ ہمہ ہستی زتست در دل ھرذرۂ ای مستی ز تبت 
وہا این ابیات پایان مییابد ءٍ 
برطفیل نورشد ظلمت پدید گرچە آمدازپس‌اوپیشی گزید 


کردبی بنجلوەھایشرچوندروغ ‏ جلوەپیرا راستی را شد فروغ 
آیا جای تعجب ئیست کہ درھمین رو زگارانما شمشیرسازی درگوشہ دکائش در 
عین حال کہ برای ممر معاش چکش برآھن می کوبد هفناد ھزاربیت شعر عرفانی ہم گفتہ 
باشد وازخود پرسیدمکە آیا این خود نشانہای ازقریحۂ نژادی ما ایرانیان بشمار نعمآید 
وآیا درسایرصفحات جھان نظایری عم برای آن میتوان پیداکرد . 





ٌ رواج بازارشعرو شاعری شمارۂ إ 





.... حب الل اذا اضاء علی سرعبدہ اخلاہ ع ن کل شاغلالخ ٤‏ ومرابیاد 

ہمولوی وعشقباری وعلاقة اوانداخت ودرتفسیر این حدیث جلیل القدر از زبان 
سیاف این ابیات جلب توجەرا نمود: 

عاشقی بایدکە او را پروانہ وش سوزد از نار جلال عشق خوش 

کیست جز پروائە اینجا مرد کار - پر زنان سوزد ز نور شمع یار 

هرخبرزین پس کەآید نی |آزوست - اوزخودمردہ این‌خبرپیغامھوست 

سر پنھان بس که بر یاران پدید سازد و ز اغیار آن بس ناپدید 

تاھشی ازاین جھانت باقی است کورہت درابن ہش |اشراقی است 

جز بنور این ھش ھهش آضرین 
رہ دراین‌ھوشتنباشد؛ ایىامین 
فصول کوتاہ بین ما بآسانی نمی تواند بەکنە عوالم وکیفیاتی کە در میان 

شمس ومولانا بوجودآمدہ ہود پی ہبرد . گفتەاندکە و حسنات الاہرارسیئات - 
المقربین : ودرك معنی این کلام کارھر پالاندوزی نیست . نوشتەاند ہ روزی 
فقھای حساد از سر انکار و عناد از حضرت مولانا سثوال کردندکه آیا شراب 
حلال است یاجرام وغرض ایشان پاشمسالدین بود ومولانا بەکنایت جواب 
فرمود ہ تاکە خورد چون اگرمشکی شراب را در دریا بریزند متغیرنشود و او 
را مکدرنگرداند و از آن آب وضو ساختن و خوردن جایز باشد اما حوضك 
کوچك را قطرہای شراب بی گمانکە نجس کند و ھمچنان ھرچه در بحر - 
نمکدان افتد حکم نمكگیرد وجواب صربح آنست کہ اگر مولانا شمسالدین 
مینوشد اورا ھمه چیزمباح است کہ حکم دریارا دارد واگرچون غرخواھری 
کند نانجوین‌ھم حرام است. ؛ مولانا درھمین معنی سخنانی دیگرھم داردکھ 
ازآن جمله است: 





۹۱ ارمغان - دورہ چھلوسوم شمارۂ و 





چونکە در معدہ شود پاکت پلید ‏ قفل نہ ہر حلق و پٹھان کن کلیدہ 
هرکہ دروی لقمہ شد نور جلال ‏ ہرچه خواھدگوبخوراوراحلال 
وخلاصہ آنکە خود فرمودکهھ 
۱ و صورنگر نقاشم؛ ھرلحظہ بتی سازم ؛ 
درگفتار و رفتارش شگفتبھائی هست کہ عقل و تشخیص معمولی را در 
ن راہ نیست . 
ما باترازوی پرزان وناتوان خودکہ برای سنجیدن نخود ومثقال مناسب 
ستدماوندوالوندرانمی‌توانیم بکشیم ووزن کنیم وچنانکە خود مولانافرمودہ: 
عقل وعشق و معرفت شد نردبام ہام حق 
ليك حق را در حقیقت نردبان دیگر است 
وباز خود اوگفتہ ہ در درون کعبەہ رسم قبله نیست ‏ ومانیز بظن خود 
ربارۂ اوسخنان سستی میرائیم ہدون آنکە باسرار درونش راھی بیابیم و تٹھا 
ظلواهرگفتەھایش دلخوشیم وگرنە خود اوہما میگوید: 
گر بگویم زان بلغزد پای تو 
ورنگویم ھیچ ازآن؛ ای وا یکو 
پس ما نیز باید أذعان نمائیم کە بحقیقت ەملت عشق ازھمەدنیاجداستء 
مذھب عشق را بامذاہب دیگرتفاوتھائی است کە چشم علیل وعینك دار ما 
_تشخیص آن عاجزاست وخلاصه آنکہ 
این قیاس ناقصان بر کار رب جوشش عشق است ذز ترك ادب 
بی ادب باشد چو ظاھر بنگری ‏ کەبود دعوی عشقش یکسری 
چونبباطن بنگری دعوی کجاست _ اوودعوی پیش آن سلطان فناست 
وجان کلامآنکہ 
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بادوعالم عشزرا بیگانگی است ‏ واندرآن هفتادودو دیوانگی است 
ہر 
چون بدینجا رسیدم بیاد کلامی از کلمات صغار فرانسوی‌ھا افتادم که 
می گوبند ودر همهە کار اندازہ شرط ۂٴ است افتادم و بخود گفتم خعوب است 


دنبال سخن را برای قسمت بعدی این گفتار بگذاری. پس بوعدۂ نزديك فعملا 


درد سرراکم میکنم . 





شاید نیازی بگفتن نباشد که خیام بمعنی اصطلاحی عصرخودشاعر 
نہودہ است . ئە در زمرۂ قصیدہ سرایان چون عنصری و فرخحی و 
منوچھری و انوری است کە کارشان مدیحه سرائی است و نے در 
صلف فردوسی و نظامی قرار دارد که تاریخ و افسانه را بەلبہاس 
شعر در آوردہاند و پیشہ ھمه آنان شاعری بودہ است . اما بطور 
مسلم از برجستەترین کسانی است کہ شعر را برای تفکرات فلسفی 
خود بکار بردەاند و چنان مینماید کە ضرورتی روحی او را بدین 
کارکشانیدہ است : پس‌|از مہاحثۂ بیھودہ با نادانی کە جھل خودرا 
علم مسلم دانسته ء ھنگام دست یافتن ہە همنفسی و تبادل اندیشہ 
زمانی برای بیان مشاعرخوداز دمیدن فجر یاتابیدن ماہ یافرارسیدن 
بھار ذھن بحرکت آمدہ رباعثی گفته شدہ است . 


( دمی ہا خیام) 
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عبدالعظیم یمینی 


شعر جچجسث ١‏ 
قالب غیرازمحتوی ولی مرثبط بەمحتوی اس 


درہررسی روابط متقابل قالب ومحتوی توجه بەجدائی و انفكاك این دو 
کاملا ضروری است ازروز گاریکە برای انتقال سیاله ذھنآدمی بعالم خارج 
ابتدائی ترین وسیلە یعنی سادەترین نوع سفالی گری مورد استفادہ قرارگرفت 
این جدائی آغاز گردید وتاعصریکه تلاش فکری مستمر متفکران هنرمند درجھت 
تکمیل زیبائی قالب سیالە ذھن بشر منجر بە پیدایش وزن وقافيه شد این جدائی 
ادامه یافت وتدریجاً فاصلهآن بیشترشد وبالاخرہ درقرونیکە ازبھترین کلماتو 

عبارات متناسبترین ‌وزیباترین قالب شعرساختەشد این جدائی باوج کمال 
و ہمرحله استقلال رسید . 

توضیج مسألەه درمقیاس وسیع اشارہەای کوتاہ بە نتایج مباحث گذشتە را 
ضروری میسازد.درمباحث گذشتهہ دیدیم کە از آغاز طلوع و تجلی |انسانیت بەتبعیت 
ازناموس خلقت ونظام آفرینش وبدنبال اختراع اسم عام (عین) ازذھن فاصلهہ 
گرفت وذھن باائرپذیری ازمرحله (نماس ۔ احساس) وتوسعه فعالیت سلولھای 
مغز تدریجاً نکامل پذہرفت وشمول وکلبٍت بافت وہالاخرہ ہمدہ (بھرہ پرداری 
ازذخائرارث واکتساب ) وبعنوان (جوهرمجرد) بصورت یکی ازاستوانەھای 
مھمکاخ رفیع (معرفت النفس) برای بعضی ازفلاسفه جھان درآمد ولی(عینیت 





١ شعر چیست شمار؛‎ ٤ 





بصورتواحد ومنفصل باقی ماند وبرای مدرس منطقی(مصداق جزثیات) گردید. 

( محتوی وقالب ) درشمَزمائند ") اندیشه وپیکرہ) در مجسمه سازی و 
(تصور وتصویر) درنقاشی بترتیب ازموالید ومظاہر متعدد ومٹکٹر (ذھن وعین) 
می باشند وطبعاً ھمان اصولی کە حاکم برروابط (عین وذھن) است در مقیاس 
کوچکتر ومحدودتر ناظر برروابط قالب ومحتوینیزھست وبھمین دلیل است که 
می بینیم محتوی شعر که متأثر از اندیشەھای شاعرانه است گستردہ و مواج و 
ضابطه ناپذیر است ولی قالب شعر بسبت طبیعت ضابطه پذیرخود محصور در 
کادر(عینیت) وتحت تأئیر مقررات وقواعد علمالادب است . 

چون ارتباط ( عین وذھن ) بھیچوجه بمعنی اتحاد عین وذھن نیست طبعاً 
ارتباط قالب ومحتوی درشعرنیزنمی تواند اتحاد قالب ومحتوی شناختہ شود . 

قالب پذیری ھنرمنحصر بەشعرنیست درنقاشی ومجسمەه سازی وبطو رکلی 
درھ رکارهنری این اصل صادق است زیرا در تمام موارد برای انتقال اندیشہ 
ھنرمند ازعالم ذھن بەعالم عین‌وواقع رعایت بكدرشته ضوابط ومقرراتمادی 
وخارجی کە امری جدا از (اندیشهہ ھنری) است ضرورت میبابد ۔ 

قالب غیرازمحتوی ولی مرتبط بەمحتوی است . 

محتوی گداز ۂکورہآتشفشان ذھن است که از فورم و شکل درآن اثری 
نیست ولی قالب ومفھوم قابل درك آن خود بخود گویای طبیعت فورم گرا و 
شکل پذیرآنست. 

باین ترتیب وج افتراق محتوی وقالب طبیعی و ثابت ولی وجه ارتباط 
آن مصنوعی ومتغیبر ومیزان ارثباط ایندو نیزمٹٹاسپ باقدرت و حلاقیثت ذھن ' 
شاعراست وباآن نسبت مستقیم دارہ . : 


بدپن معنی کە ھرچه قدرت ھنرنمائی بیشترباشد دوگانگی محتوی وقالب 
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درکارشاع رکم رنگترمیشود تاجائی کە دراشعار نوابغی‌چون حافظ و نظامی 
در ہسیاری از اشعار اساتید بزرگك مانند سعدی و فردوسی و خاقانی و حتی 
مولوی (با همە بی اعتنائی یا کم اعتنائی او بقالب ) این دو گانگی ظاھراً 
زائل میشود . 

آنجاکە مضامین ‌دراوجبلاغت وقالب درحد اعلای زیبائی است خوائندہ 
استقلال این دورا تمیز نمیدھد و در حقیقت نبوغ گویندہ چنان ہر محیط ذھن 
خوانندہ مسلط میشودکە تصورمیکند قالب ومحتوی دوقلوی مادر زاد 
ذھن شاعر ودرمراحل تکوین وعروض متقارن وھم زمانند . 

تردیدیئیست کە شکل وفورم درشعر واصولا درهنرمولوداحساس ودرك 
ھنرمند است ھمان احساس و ادراکی کە مضمون ومحتوی را نیز می آفریند 
ولی درمقام (واقع بودن) یعنی آنجاکە شکل وفورم واقعیت وعینیت می پذیرد 
ازمضمون ومحتوی مستقل ودارای ابعاد واضلاع ومشخصات خارجی وقابل 
شناسائی است . 

فورم وقالب شکل دھندہ تاثرات ذھنی وانفعالات عاطفی هنرمند است 
وابن خود ارتباطی است که قالب وفورم بامضمون ومحتوی دارد . 

البتہ تغیبراحساس وادراكەکه الزاماً متضمن تغییر مضمون ومحتوی است 
الزاماً متضمن تغییر قالب احساس و ادراك نیست ولی اگر فورمھا و قوالب 
کلاسیك نتوانند احساس(ات وادراکات تحول |۱افتہ هنرمند راکە بموازات و 
باقتضای نغییرشرائط اجتماعی زمان تغییرمییابد دربر گیرند طبعاًبموازات تحول 
درمضمون ومحتوی تحول درقالب ضرورت مییبابد و این ضرورت بھیچوجهە 
بمعنی نفی قالب یست ەنرمند دراتخاب نوع قالب هنرآزاد است نەدرنفیآن 
زیرا نفی قالب هنربمنزلہ نفی واقعیت هنراست وقالب است کے بھٹر تجسم و 





واقعیت میبخشد خلق مضامین نومیتواند بموازات خلق قوالب نوبسوی نکامل 
گام بردارد وآزادی درخلق وی میتواند باآزادی درخلق قوالب ملازمباشد 
و ھیچ منتقد ادبی و ھنری نمی توائد ھیچ مك از این دو آزادی را از هنرمند 

اصولا وقتی آزادی‌شاعررا درخلق مضمون کەاساسی ترین عنصرهنر آفرین 
است میپذیریم چطورمیتوانیم ضرورت این آزادی را درانتخاب و خلق قالب 
نفی و ردکنیم . 

وقتی کە میپذیریم کیفیست احساس و ادراك هنرمند متاثر از شرائط و 
مقتضیات محیط اجتماعی او ودرنتیجہ متغیر ومتح۔ول است چطور میتوانیم 
قالبی راکە باید سیاله ذھن شاعردرآن ریخته شود خارج ازتاأثیرابن مقتضیات 
وشرائط وغیرقابل تصرف وتغییربدانیم ودرعین‌حال اراهکارهھنری بزرگ نیز 
ازھنرمند مقید ومحدود متوقع باشیم ؟ . 

دربحث وسیع وپردامنەایکه دربارہ شعرقدیم وشعرجدید یاشعر دیروز و 
شعرامروز درمطبوعات مھ مکشور درگرفته بود یکی آزنویسندگان باسابقه 
مطبوعات ضمن مفاله مفصل خود ازقول دانشمندان بزرگک دنیا نوشتهہ بود : 
ھنرمحصول فکر و اندیشہ آدمی است بنابراین قالب و چھارچوب نمی پذیرد 
زیرا فکرواندیشہ آدمی را ھیچ قدرتی نمیتواند بزنجیربکشد(١)‏ وچنان برصحت 
این رای مھر(غیرقابل تردید) زدەبودکەآن‌را باقضایای ندسی برابرمیدانست. 

نتیجەاین مقدمات خودبخودومستقلادرست است نەئنھا ھیچھنرمندمتجدد و 
ترقی خواہ منکراین اصل نیست بلکە مرتجع ترین و حتی منحط شرین طرفدار 
قوالب کلاسیك کە ازشعر جزبوزن وقافیهآنھم در کھنەترین و مبتذلترین شکل 


-١‏ روزنامەکیھان مورخ٤ر٢٥ر٠‏ ۵ شمارہ ۸۵۸۵ مقالهآقای ہوروالی 





س80 ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شارۂ ١‏ 





آن نمیاندیشد نمیتواند منکراین اضل مسلم وتردید ناپذیرباشدکہ فکرانسانی را 
نمیتوان ہزنجیرکشید ولی مقدمات این قضيه بکلی غلط اسث . 
متأسفانہ خواندن ونوشتن را سادہ و آسان گرفتن وبعمق نوشتہ و مفھوم 
واقعی عباراتتوجەنداشتن برای دیگران اسبابز حمتشدہباید این سھل انگاری 
وآسان پذبری راکنارگذاشت تاغلط مبحث آشکارورفع شبهه شود . 
مثلا اگر در ھمین قضيەکە با رای موافق و نظر مساعد عدہ زیبادی از 
خوانندگان و نویسندگان مواجه شدہ بود اندکی دقت شود اشتباہ نوبسندہ 
آشکارمی شود . 
قضیه این است 
-١‏ ھنرمحصول اندیشه وفکرآدمی است . 
٢۲۔‏ فکر واندیشہآدمی قالب وچارچوب نمیپذیرہ . 
۳ پس هھنرقالب وچارچوب نمیپذیرد . 
خطایى فاحش دراستنتاج این قضیه ناشی از این است کە در مقدمه اول 
بەمفھوم عبارت (محصول فکر) واختلاف آن با (فکر) توجة ودقت نشدەاست. 
ھنر(محصول فکر) است نە خود فکر باتفکر و آنچه قالب و چارچوب 
نمیپذیرد (فکر) آدمی ‌است نە (محصول فکر)آدمی . 
اگرھنر آنطو رکه گفتہ اندودرست هھم گفتەاند(محصول فک ر آدمی)استحتماً 
قالب و چارچوب دارد یعنی تابع ضوابط ومقررات خاص خود است . 
کدام (محصول فکر) آدمی است کہ فاقد ضوابط ومشخصات ویڑژہ و در 
عین‌حال قابل درك و رؤیت وشناسائی باشد ؟. ۱ 


شع ھذ أست ھذ محصەل فک اُست نھخەد فک ء شع تحل . ہن شدہ اقصمت 








"۰. 


۸ شعر چیستا , شمارۂ ١إ‏ 





بافتەوشکل پذیرفته اندیشہاستھ نہەخوداندیشہ محصول فکرواندیشہ غیرازخودفکر 
واندیشہاست محصول فکربخلاف خود فکرقالب وبعدداردپس شعربایدقالب وابعاد 
داشته باشد . 
النھایہ این گفته بدان معنی نیست کە قوالبی مقتضیحاجات امروزنسازیم 
وبەگفتەھای خواجه نصیر وشمس قیس ووطواط و عوفی و نظامی سمرقندی 
قناعت کنیم. 
شعرموسیقی کلمات است شاع رکلمات والفاظرا طبق ذوق وسلیقہ خود 
مرتب ومنظم میکند تادرنتیجه این زیبا سازی ضمن حفظ وانجام وظیفه اصلی 
کلمات والفاظ که انتفال احساس وادراك است آھنگك آن نیز مناسب و 
موزون شود بھمین دلیل است کہ میبیٹیم ھمیشه ازترکیب زیباترین طرز تقطیع 
وتمدیدکلمات زیباترین وزن شعرساختہ میشود . (ادامة دارم 


در حدود قرن ششم ق . م . فلاسفەه و متفکرین عقلائی یونان از 
دائرہ اوھام وتصورات قدمی فراتر نھادند و دیگر دربرابرخعدابان 
مجسم و مصور بصورت انسانی سرتسلیم فرود نیاوردند. سقراط 
پدر فلسفه ( ٦۷٤‏ ق . م.) در آتن خلق را بە معنویات دعوت کرد 
و پس از او شاگردش افلاطون ( ٦٢۷ - ۳٣۷‏ ق. م. ) وپس‌ازاو 
ارسطو (۳۲۲۔ ۳۸ ق. م. ) آنان حکماہ الھی روحی ہودلد که 
خلق‌را بە تفکر درفلسفۂ متافیزیك ( مافوق‌الطبيه ) راہنمائی کردند. 
( تاریخ ادیان ) 


۹ ارمغان ۔ دورہَچھل وسوم شمارۂ ‏ 








استاد سخن : وحیددستگردی 

جو أنی دو پیری 
جوان امروز و فردا مرد پیرست جوانان را ز پیری ناگزیر است 
بە پیران ناسوانی پای بندست دوانائی جوانرا دستگیر است 
جوانی رامش و پیریست دانش بھر فصلىی ھوائی دپذیر است 
عصا و خامه با پیرست دمساز جوأن شاھد پرست وبادہگیر است 
چرازھرہەاست رقاص ارجواننیست عطارد چون دبیرست ارئنە پیر است 


بود آگہ ( وحید ) اندر جوانی که پیر اندر شکنج رنج اسیر است 


٠ ١ نھضتھای ملی‌ایران شمارۂ‎ ۲٢ 








عبدالرفیع حقیقت ( رفیع؟) 


نھضتھای ملی ایران 


(۹۴) 
اضاعسیاسی حکومت دیلمیان درم رک زومشرق ایر ان بعدازعضدالدوله 


پس از مرک عضدالدولە دیلمی پادشاہ مقتدروپرا بھت ( ہشتم شوال 

سال ۳۷۲ ھجری) ھمانطورکە نوشته شد در نتیجه اختلاف پرھیجان پسرانش 
با یکدیگر دولت آل بویە (دیلمیان) دچار تجزیە و تقسیم گردید . اب وکالیجار 
ملقب بە صمصامالدوله استان فارس را بدو برادر خود ابوالحسین احمد تاج 
الدوله وابوطاھر پیروز شاہ ضیاءالدولە انتقال داد,در حالی کە برادر چھارم 
آنھا ابوالفوارس شیرذل ( شیر دل ) شرف الدولەکه در موردش استثناء ی4ابی 
انصافی شدہ بود توانست از کرمان شھر شیراز را بە تصرف در آورد. شرف 
الدولەه در چنین حالی از ھمکاری با برادر خسود در بغداد صرف نظر نمود و 
نیز دستور داد تا وزیر مسیحی و مجرب پدرش پیعنی نصربن ھارون را بە قتل 
برسانند )١(‏ در این هنگام دوبرادر عضەالدولە بنام مؤیدالدوله و فخرالدوله 
نیز در ری حکومت داشتند ‏ پس از مرگك مؤیدالدولے (شعبان سال ۳۷۳ 
ھجری) فخرالدولەکە درگذشتہ راندہ شدہ بود وہا صمصام الدوله نیز سرنفاق 
داشت توانست در ھمان ماہ اول بعد از مر گ٥كکمؤیدالدوله‏ خود را در گرگان 


١۔‏ تجارب الامم صفحہ ۸۰ و :۹۰ و ابن اثیر جلد ٹھم صفحه ۸م 






















۲٢‏ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂ و 





مستقر سازد؛ اما وی وزیر دانشمند پدرخود یعنی‌|بوالقاسم صاحب اسماعیل 
بن عباد طالقانی را تا روز مرگش (۷۸۵) نزد خویش نگاھداشت در نرجمهہ 
۱ تاریخ یمینی در مورد انتصاب فخرالدوله بە حکومت آلبویە (دیلمیان) چنین 
لا آمدہ است )١(‏ 

ِ (چون حسامالدوله ازدر جرجان بە بخارا رفت مؤیدالدوله وفات یافت 
لإڑ و پیش از آن خبر وفات عضدالدوله بدو رسیدہ بود و او از خوف شماتت 
٠‏ اعدا و احتراز ازدل شکستگی لشکر آن خبر پنھان میداشت؛ و اولیاء دولت 
: دیلم در اختیار کسی از دودمان ملك کە پادشاھی را مترشح باشد مشاورت 
کردند اختیار بر فخرالدوله افتاد ء چە در آل ہویە بەکبرسن و استکمال آلٹ 
آڑ پانشامی و اسعدادست سروری ننناز بودو از روی وراك و امتطاق 
. متعین . صاحب کافی اسماعیل بن عباد در این مورد مسرعان دوانیدء نوشنەھا 
1 نوشت بر تعزیت برادران. و تھنیت پادشاھی و برادر او خسرو فیروزبن رکن 
الدولہ را بە نیابت اونا مزدکردند) فخرالدولہ در این هنگام با ضیق حال در 
نیشابور بسر میبرد ٤‏ چون نامەبه وی رسید بەگر گان شنثافت و صاحب بن ‌عباد 
١‏ و خسرو فیروز و امیرآان مقدمش راگرامی داشتند و بە ناش نامه فرستاد وپس 
٠‏ از چندی کە وی بە گر گان آمد بە پاداش خدمتش بە او نیکوئی‌ھاکرد وسرای 
آمارت ھمچنان آراسته بە وی باز گذارد و رھسپار ری گردید؛ نوستەاند )٢(‏ 
پس از آنکەکارھاىحکومت بە فخرالدولہ رسید روزی صاحببن عباد بعداز 
۱ درودو تحمید فراوان بە پاداش خدمت خویش از وی اجازہ خواست نااز 
-١ :‏ ترجمه فاریخ یمیئی ابوالشرف ناصح بن ظفرجرفادقائی بە اعتمام 

ا دکٹر جعٹرشعار صفحہ ٦۷‏ 

۹۳ ترجمہ تاریخ یمینی صفعحہ ۷۵ ۔ ۹۷ ذیل تجارب الامم صفحہه ع۹ ۔‎ -٢ 


٦ نھضتھای ملی ایران شمارۂ‎ ۲۲٢ 





'ن پسدر خانہ بنشیند وطریق معاد وثواب آخرت گزیند فخرالدولہ نپذیرفت 
وی راگفت (کارھا بی وجوھ تو راست نیاید واگر تو را تصدی‌امور وپیش 
ردکارھا پسند نیست ء من نیز از آن روی برخواھم ثافت) صاحب زمین را 
وسید و شکر بە جای آورد و بدنبال آن فخرالدوله خلعت وزارت بە وی در 
بر پوشید و صاحب چنان اکرامی بدیدکە هیچ وزیری را از آن نوع نشان 
دادەاند ء پس از آن فخرالدوله از تدہیر صائب صاحب برخورداربھا یافت. 
خستین کار فخرالدوله و صاحب درھمین سال (۳۷۳ ھجری) از پیش برداشتن 
لی بن کامۂ دیلماز سرداران صحنه سیاست دردورۂآل بویە در ری ومازندران 
ودچونمیدانستندکە برویبەسبب جلالت قدری کە دارد آسان دست نخواھند 
افت ؛ بە حیلت توسل جستند و مسمومش کردند و ثروت و قلعەھایش را در 
ختیارگرفتند )١(‏ علیکامه در جنگك فخرالدولءبا برادران صاحب چیش مؤبد 
لدوله بود خلیفہ طائعلل بە سال ۳۷٣‏ خلعت سلطانی و عھدولواوزیادت لقب 
جھت فخرالدوله فرستاد . 
حمله فخرالدوله بە عراق 


برطبق نقل پارہای اژ تاریخ نویسان صاحببن عباد از دیر بہاز هھوس 
سخیر عراق وبغداد وریاست آنجا را درسر می پروراند؛ و درانتظار فرصتی 
ناسب ہود تا آنکہ شرف الدوله پسر عضدالدولەدر گذشت وبرادرش بھاعالدوله 
.ربغدادبجای وی نشست .دراین ‌ہنگاممیان بھاءالدوله وفخرالدولەوحشتی بوجود 
مد صاحب بن ‌عباد ازفرصت استفادہ کردہ وبابرانگیختن فخرالدولەوی ‌راعازم 
سخیر عراق کرد . فخرالدوله با سپاھی انبوہ راہ همدان را در پیش گرفت و 
در پسر حسنویه أزکردستان بدو پیوست : کار این لشکرکشی این طور تنظیم 
١۔‏ ذیل تجارب الامم صفحہ ۵ہ 





و یی چم 


١ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂ‎ ٠ 


شدکە صاحب بن عباد و بدر پسر حسنویه از طریق جادہ عازم بغداد شوند و 
فخرالدوله از راہ اھواز بدان سو حرکت کند . چون صاحب منزلی دور شد 
فخرالدولە را چنین وانم وکردندکە جدا شدن صاحب از شاہنشاہ مصلحت 
نبود زیرا اطمینان ‏ یست کە فرزندان عضدالدوله وی را بسوی خود نکشند و 
صاحب بدیشان‌میل نکند؛ فخرالدوله صاحب را باز خوائد و جملگی باھم راہ 
خوزستاندر پیش گرفتند. آز آن‌سو بھاعالدوله نیز چون خبر توجه فخرالدوله 
را شنید لشگر فراعم آورد و بە مقابله وی شتافت ء دو سپاہ در اھواز باهەم 
تلاقی کردند ؛ ہر حسب انفاق در آن روزھا آب آھوازطغیان کردہ بود و در 
این‌موقع بەسراپردہ افتاد وب سپاہ اوآسیب وارد آورد وصحرائی کە لشکریان 
فخرالدوله در آنجا اردو زدہ بودند پر از آب گردید ء افراد سپاہ فخرالدوله 
گمان کردندکە افراد لشگر بھاعالدوله چنین حیلهایرا بکاربردہاند و از طرفی 
چون فخرالدولةدر پرداخت‌مواجب لشگربان کوتاھی میکرد آناناین موضوع 
را بھانه ساخنه بدون جنگ منھزم شدند + فخرالدوله در این موق ع کە بیشتر 


۱ سپاھیائش پراکندہ شدہ بودند ناگزیر راہ بازگشت بە ری را در پیش گرفت و 


ا 
ا 


بھاعالدولە نیز ازاین تصادف خوشحال شد وباعموی خود ازدر دوستی وارد 
شد وبدین ترتیب فخرالدوله ازفکرتسخیربغداد رھائی یافت . فخرالدوله دیلمی 
در ری فخرآباد را بناکرد,بموجب نوشته مولف ری باستان )١(‏ این محل 
طبق شرح یا قوت در معجمالبلدان ھمان دز خراب ری باستانی (دزرڈکان) 
است که فخرالدوله آن را تجدید عمارت کرد وکاخھا و خزائن بزرگ بنیان 
نھادو در تحکیم و تحصین آن کوشید و انواع سلاحھا و ذخائر در آن تعبیه 
کرد ؛ شھرت فخرالدولہ بیشتر بە سبب وزیر ادبیش صاحب اسماعیل بن عباد 





١۔‏ ری باستان تالیف دکتر حسین کریمان جلد دوم صفحہ ٦۹١‏ 


۲٤‏ ئھضتھایملی ایران شمارۂ إ 








متوفی بە سال ۳۸۵ ھجری است ۔ 
٣۴‏ 


دورہ حکومت شیرزن ایرانی 


فخرالدوله در سال ۳۸۸ ھجری جھان را بدرودگفت و از او پسری نہ 
ساله بجای ماند و قدرت و حکومت دولت را مادرش سیدہ خاتونکۂ زنی 
بسبار مقتدر و مدبر بود بدست گرفت این شیرزن ایرانی نام اصلیش شیرین و 
دختر اسپھبد رستم دوم پادشاہ باوندی طبرستان بود و رفتار وگفتار او ہا 
سلطان محمود پادشاہ مقتدر غزنوی در تاریخ معروف است . در ابن زمان 
نخستین سلسلە ترك (غزنویان)در افق سیاست ایران‌پدید آمدند ومحمود پادشاہ 
مقتدر غزنوبا نک شرح ظھور و ٹاسیس حکومت آنان در ورقھای آیندہ این 
تالیف بەتفصیل خواھد آمد بہ سیدہ خاتون اعلام کرد ؛ سکہ بەنام وی زند و 
اگر از انجام این کار خودداری کند بە زور متوسل خواھد شد و سپاھی نیز 
برای اجرای این منظور بە ری فرستادء ولی این زن‌با تدبیر پاسخی بدین‌شرح 
برای سلطان محمود فرستاد : (نتیجه این جنگ معلوم نیست اگر سلطان مرا 
مغلوب کند . غليه ہر یك زن ؛ افدخاری برای او حاحل ئمیکند ؛ ولی اگرمن 
بر سلطان دست یاہم وفانح شوم ننگ این شکستتا پایانسلطنت هرگز از 
پیشانی او زدودہ نخواعد شد) نوشتەاند )١(‏ بر اثر این پیغام مستدل تا سیدہ 
خاتون زندہ بود سلطان محمود بە سراغ حکومت آل بویه (دیلمیان) در ری 
ثرفت ولی چون او درگذشت ٦١۹(‏ ھجری) بەھمه چیز پایان دادہ شد بەاین 
معنی کھ پسرش مجدالدولہ از سلطان محمودکمك طلبید؛ و سلطان محموددر 
سال ٣٢٤‏ ھجری بەری آمد ولی نە تٹھابهہ مجدالدولهكمك نکرد بلک محودری 


۲۵ ارمغان - دورۂچھل وسوم شمارۂ ١‏ 








را تصاحب نمود و دولت شیعه مذھب آل بویە(دیلمیان) را منقرض ساخت و 
ابن‌شع,ه ایرانی بەھندوستان مھاجرت کردند, 


حکومت+٭ای محلی در شمال و غرب ایران 


بطوریکە از مفاد تواریخ این دورہ برمی آیداستیلا وفرمائر وائی دیلمیان 
راہ را برای سابر عناصر ایرانی نیز بازکردکه بتدریج خود را متشکل ساختہ 
و قد برافرازند و از آن میان سلسله کاکویە را بایسد نام بر دکە بطور مستقیم 
بەہ آل‌بویە نسبت میبرئد؛ زیرا واڑۂکاکویە بەمعنی خال (برادر مادر ۔ دائی) 
میہاشد و نیز محقق اینست که با سیدہ خانون مادر مجدالدوله کے خود دخٹر 
یکی از اسپھبدان طبرستان بود خویشاوندی داشتەائد . از شرح وقایع مربوط 
بە این سلسلسہکه بین سالھای ۳۹۸ نا ۵۱۹ ھجری در ھمدان و اصفھان ہنام 
انابکان حکومت داشتند وباز ماندگان واعقاب آنانھم تاحدود ٦۷۳‏ ھجری 
در یزد بودەاند آگام ی‌ھائی در دست است . در شمال ضربی ایران بعنی در 
ناحیه آذربایجان شرقی واران . دیلمیان مظفری تا حدود سال ٠٠٠١‏ ھجری 
استیلا داشتند ؛ کردھای شدادیان در اران (ہایتخت آن گنجہ) بین سالھای 
۱۔۰۹٦‏ ھجری وشبه غربی آنھا در آنی از ٦۵٤‏ تا ۵۵۹ مجری حکومت 
میکردند ء بعلاوہ در تبریز و سپس در مراغهکردھای روادیان از حدود سال 
٤‏ ھجری قدرت را بدستگرفته بہودند و نە تٹھا نا مقارن ایسام ظھور 
سلجوقیان بلکه تا حدودٴحمله مغولان ہم در آنجا حکمرانی داشتند ( حدود 
سال ۸٦١ھجری)درناحیه‏ ارتفاعات زاگروس بین کرمانشاھان وقصرشبرین؛ 
کردھا تشکیل دو |مارت نشین جد| گانە دادہ بودندکه یکی برزیکان در قلمرو 


۱ تاریخ گزیدہ صنحه ۲۸" 


١ ا نھضتھای ملیایران شسارۂ‎ ٢ 





سلسلہ حسنویهہ از ۳٤۸‏ تا ي٤‏ ھجری و دیگری شادانجان در قلمرو بنوعنازاز : 


۷ ا۵۵۰ ھجری بود وئیز در منطقة دورتر یعنی در دیاربکر) یکی از سران 
قبیله حمیدیەموسوم بە باذ توفیق یافت : امیر نشینی از سال ۳۷۲ ھجری به 
وجود آوردکە سلسله اوبعدھا درزمان بازماندگائش بنام مروانیان نقش‌مھمی 
در تارپخ کردھای مغرب بازی کرد و تا سال ٦۸۹‏ ھجری نی زکە بر اثر فشار 
ھجوم ترکان سلجوقی ازمیان رفتند باقی بودند بدین ترتیب در سراسرناحیهہ 





ایران و ھمچنین در نواحی اطراف آن عناصر ایرانی باکوشش تمام نوانستند ۶ 


ود بەاستقلال حکوم ت کنند ۰ امادیری نپائید مجوم قبایل ترك و مغول بساط 


اآمارت شینھای ایرانی را از میان برداشت و سازمانی جدیدکە بصورت 


افطاعات و ٹیولھای نظامی بود بجای آن برقرار ساخت. 

دیلمیان کە براثر پیش آمد این حوادث جلای میھن کردہ بودند ؛ ازئائیر 
این تحولات ہرکنار ماندند ولی بەتدریج بامللی کەدر اطراف آنھا بودند ت رکیب 
یافتە و در آنھا مستحیل شدند ء ناحیهہ اصلى دیلم ھمجزئی از قلمرو قدرتھای 
ولایات‌ساحلی دریای خزر شد وبیشتر آن جزو حوزہ قلمرونفوذ سلسلەامرای 
کا رکیا درگیلان شرقی ( بیا پیش کە م رکز آن لاہیجان بود) افتادو درسدۂ 
نھم ھجری کارکیاھا بکلی دیلمپان را ببرائداختند و بسیاری از ایشان را 
کشتند سادات کا رکیا در حالی کە قلمرو قدرت خود را|ز دشت گیلان بەسوی 
ارتفاعات توسعہ میدادند ؛ بطور متوالی وبتدریج امرای محلی هزار اسبیرا 


از اشکور (در سال ۷۷۱ هجری) بازماندگان فرقه اسماعیلیان را از الموت ٠‏ 
و قبیلەای را از دیلمان ورود بارہرانداحتند. در سال ۸۱۹ هھجری سید راضی : 


از لاھیجان و بردارش سید محمد بە بھانە و بە عنوان بسیج ؛ دیلمیان را بە : 


ساحل سفید رود خواستند و ھنگامی که دیلمیان در آنجاگرد آمدند ساد ات 


7 
7 
7 


ا 


۲۷ ۱ ارمغان ۔ دورۂؤچھل‌وسوم شمارۂ إ 





مزبور بە بھانە اینکە دیلمیان از ملاحدہ هستند فتوای قنل عام آنان را دادند 
و در این واقعه دو الی سە هزار دیلمی بە قتل رسیدند و در آن میان رؤسای 
ابشان ه مکشنہ شدند. )()١(‏ 





١۔‏ در این‌مورد رجوع شود بەتاریخ گیلان و دیلمستان تالیف ظھیر الدین مرعشی 
و فرمائروائی و قلمرو دیلمیان تالیف پروفسورولاد یمیر میٹورسکی ترجمەہ جھائگیر 
قائممقامی صفحه ۳۷ ٣  -‏ 








کتاب هھقت پیکر از هر جھت آراستہ و پیراستە و مشتمل ہر عفت 
افسانۂ بکر ومقدمه ونتیجەھای بی سابقه وگرانبھا و بعقیدہ بسیاری 
از دانشمدان ھفت پیکر سر آمد تمام دفاتر شش گانە نظامی است 
زیرأ موضوع افسانەکە قصۂ بھرام گور باشد بھترین موضوعات و 
بسبب ورزیدگی طبع وی در این موقع ھیچ نرکیب سست در این 
کتاب دیدہ نمیشود . ولی بعقیدۂ ما نسبت بە خسروو شیرین ایسن 
رجحان و برتری صدق ندارد و نامۂ خسر و شیرین اگر از ھفت 
پیکر برتر و بالاتر نباشد با او ھمسنگك خواھد بود . 


(گنجینڈ گنجوی) 








۸ منصورحلاج خمارٴ ١‏ 








رسول سپھر ٠‏ 1 
منلصورز حلاج 


نامش حسین . لقبش منصور . وکنیەاش ابوالمغیث است او را حسین 
بیضاوی نیز خوائند . بسبب آنکە مولاش در بیضا بودہ و بیضامحلی است 
در فارس . 

منصور حلاج مرید شیخ عمربن عثمان مکی ہودہ . و عمربن عثمانمرید 
و خلیفۂ جنید بعدادی . خلیفه بعنی جانشین و تالیفات منصور . عبارت|استاز 

کتاب . شورالاصل . وکتاب جسمالاکبر . و جسمالاصغر و بستان 
المعرفه . و طاسینالازل . 

منصور را بجرم اناالحق گفتن‌در زمان معتصم‌خلیفەعباسی شھیدکردند. 
تاریخ شھادتش را ریاض العارفین سنہ ۹٦۳نوشته‏ وتاریخ گزیدہ ۳۰۷ ومجالس 
العشاق وفھرست التواریخ ۹ نوشتەائد. 

علی‌ایحال اکثرءرفا وشعرا او را ستودەاند. چنانکەشیخ شبستری صاحب 
گلشن راز در بارۂ اوگوید . 

رواباشداناالحق ازدرحتی چرانبود روا از نیك بختی 

و ملاعبدالرزاق فیاض لاھیجی صاحب گور مرادگوید : 

ھرکه بینی لیش ازگفته منصور پراست 

ليیك مردیکە کشد سرزنش دا رکم‌است 


ارمغان ۔۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂ ١‏ 





و نظیری نیشابوری گوید : 
بگومنصوراززندانانالحق گو برون آید 


کە دین عشقی ظاہ رگشت وباط لکردمذھبھا 
و حسینیھروی گفتہ: 
منصور نە مرد سرسری بود از تھمت کافری بری بود 
چوننکتۂ اصلگفت با فرع ببربد سرش سیساست شرع 


و شیخ عطار در تذکرۃ الاولیاء در بارەاش چنین میگوید . 
بعضی او را بسحر نسبت کردند و بعضی اصحاب ظاھر بکفرش منسوب 
کردند . بعضی گویند از اصحابِ حلول بود . و بعضی گویند . تولی باتحاد 
ات . 

اما ھرکه بوی توحید بوی رسیدہ باشد ھرگزاو را خیال حلول واتحاد 

اند افتاد . هرکە این سخن گوید سرش از توحید خبرنداردو ابوعبدالەخفیف 

ا۔۔۔ 
۱ عالمی ربانی است و شبلی گفته است کہ من و حلاج يك چیزیم امامرا 
دیوانگی نسبت کردند خلاص یافتم حسین را عقل او ھلاك کرد. اگراومطعون 
ودی أین دو بزرك در حق او چنین نگفتندی . و مارا دوگواہ ئماماست. 


١‏ اول قدمیکےەه عشق دارد ابری است کە جملەکفر بارد 
إ 


رضاقلیخان ھدایت در ریاض العارفین مینویسدکەابوعبدالمحمدخفیف معروف 
+ شیخ کبیر گفتہ است که چون شیخ منصور را بسہب کلمه مٹھور . اناالحق . 
نحبوس نمودنل ٠‏ دوزی پیش وی رفتم ۔گنم کە از این سخن‌باز آی‌تاخلاصی 
ابی گفت . آنکہە گفتہ است عذرخوامد . 


١‏ پیم 





ُ۳ منصورحلاج : شمارۂ إ 





آوردہاند . منگامقتلش خواھر او بی حجاب سروپا برھنەحضور داشت. 
گفتندش چرا میان مردان بیحجاب آمدۂٴگفت من درمیان شمامردنمی بینم 
گفتند برادرت منصور چطور . گفت . او نیز نیم مرداست . اگرمرد تمامبودی 
راز آشکار نکردی 

٭ہ٭٭ 

و تذکرۃ الاولیاء مینویپسدکە ۔ 

چون منصور را بقتلگاہ میبردند . عیار وار . دست انداز میخرامید و 
میرفت . گفتندش ء این خرامیدن چیست گفت ؛ بە نحرگاہ میروم و نعرہ میزد 
و میگفت 

ندہمی غیر منسوب الی شی منالحیف 
سقائی مثلمایشرب کضل الضیف‌باالضیف 
فلما دارت الکاس دعا باالنطع والمیف 
کذا من بشرب الراح‌معالئینن باالصیف 
یعنی . حریف من منسوب نیست بحیف دادشرابی چنانکە مھمانی‌مھمانی 
را دھد . چون دوری چند بگذشت. شمیشرونطع خواست . چنین باشد سزای 
کسیکهە با اژدھا درٴتموز محم رکھنە خورد . 

ئموز . صیف . ھردو . بمعنی تاہستان است . تموز ماہ اول تابستان‌نطع 
چرم پارۂکە زیر مجرم می انداختند تا خونش برزمین اریزد تنین . بوزن‌عنین. 
در عربی بمعنی اژدھا است ۱ 

( برھان جامع ) 
باری . چون خواستند بدارش زنند . در باب الطاق بغداد خود پای بر 
نردبان نھاد .گفتندش حال چیست ٤‏ گفت معراج مردان سرداراست 


ا 
۱ 





ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارۂ إ 








ٰ پس میزری در میان داشت وطیلسانی بردوش دست برآورد زوی با 
ٍ مناجات کرد .گفت . آنچه او داندکس نداند و برسردار شد ء مربدان گفد 
ػ چەگوئی در ماکه مریدائیم . و اینھاکه منکرائند و ترا بمنگ خوامندزدگف 
لچ شمارا يك ثواب است آنھا را دو ٹواب . از آنکه شما رابمن حسن ظنى یٹ 
ا نیست و ایشان از قوت توحید بصلابت شریعت می جنبند وتوحید درشر عاصل 
بوداو حسنظن فرع 
چون منصوربر سردار رفت . شبلی در مقابل او ابستاد.گفت ماالاصوق 
گفت ؛ کمترین این است کہ می بینی . شبلی گفت ء بلندت رکداماستگفت تر 
ٌ بدان راہ نیست 

پس ھہرکسی سنگی می |ند|اختندش شبلی گلی اندامخت . منصورگفت 1. 
گفتند از این ہمہ سنگك آہ نکردی . و از گلی آہکردنبچەمعنی است؛ گفت. 
از آن که 

آنھا نمیدانند معدوزند از او سختم آمدکە اومیداندکەنمیبایدانداعت 

پس دستش جدا|کردند . خندۂ بزد . گفتندش؛ خندہ چیست ‏ گفتدسۃ 
از آدمی بستە ء بازکردن آسان است . مرد آن است کە دست صفات کہ کلا 
ھمت از تارك عرش در میکشد قطع کند و پس پاھایش ببریدند ۔ تبسمی کر 
وگفت . 

بدین پای سفر خاکی میکردم . و قدمی دیگر دارم کے ھماکنون سم 
ھردو عالم بکند . اگر توانید آن قدم را ببرید و پس ؛ دو دست بریدۂ خور 


چکان برروی مالید ذ روی خود را خون آلودکرد . گفتندش. این چراکردہ 
گفت : 





رش منصور حلاچ _ شمارۂ إ 





خون ہبسیار از من برفت و دانمکە رویم زرد شدہ است و شما پندارید 
کە زردی من از ترس امت . و خون در روی مالیدم ء تا در نزد شما سرخ 
روی باشم کە ؛ گلگونۂ مردان خون ایشان است. 

گفتند. پس‌چراساعد خونین کردی؛ گفت وضومیسازم گفتندچەوض ؤگفت : 

رکعتان فی العشقلابصح وضوما الاباالدم یعنی . در عشزدو رکعتنماز 
است کە وضوی آن درست نیست الابخون‌عاشق ۔ 

و چون خواستند زبائش ببرند ٤‏ گفت چندان صبرکنیدکەسخنی ہگویم؛ 
وروی بآسمان کرد؛ چنین گفت : 

الھی بدین رنج کە برای تو برمن میبرند محرومشان مگردان و از ابن 
دولتشان بی‌نصیب مکن 

و پس ء زبائش ببریدند ؛ وقت نماز شام بودکە سرش ئیز بہریدند در 
میان سربریدن تبسمی کرد و جان بداد . خلاصه بدین طریق . حسین گویقضاء 
بپایان میدان رضا برد و اما ء از یيك‌يك اعضا و اندام او آوازمیآید ؛اناالحق 
وٴوپس اعضای أو بسوختند ؛ از محاکسترش آواز میآمد ء اناالحق و در وقت 
کشتن هر قطرہ خون اوکه میچکید نقش اللہ پدید میشد . 

صبح روز اولیکە میخواستند بدارش زنند ء دروپشی آمد از او پرسپد؛: 
معنی عشق چیست ؛گفت : 

امروز بینی ؛ فردا بینی ؛ پس ضردا بیئی پس آنروز بکشتند ؛ فرداثر 
بسوختند و پس فردا خاکسترش را بدجلە ربختند . 

یعنی این است معنی عشق . 

لذا این بودکارش واین است گفتارش ء کكەگفت : نفسی را بچیزی 
مشغول دارکە کردنی بود وگرئە او ترا بچیزی مشغول داردکه نکردنی بود. 


لے ے 


ارمغان - دورۂ چھل وسوم شنازۂ 








گ٥فت‏ : وقت مرد ؛ صدف درپای سی مرداست ؛ فردااین صدبھا در 
صعید قیامت برزمین زنند . 
صعید ؛ در لغت بمعنی روی زمین است ( سبیکە طوطی اھری) 
بی 
گفت : راہ رسیدنبخدا دو قدم است ؛ یکقدم از دنیا برگیر و يك قدم 
. ۱ از عقبی . ايك رسیدی بمولا ۔ 
گفت : فقر آن است کہ . مستغنی است از ماسویالہ و ناظر است بەاللہ 
عزد عو 0+ 
گفت : معرفت عبارت است از دیدن اشیاء وھلاكھمه در معنی . 
ءادببناہ 
گفت : خلق عظیم آن بودکہ جفای خلق درتواثر نکند . 
جو ہی 
گفت : اخلاص تصفیۂ عمل است از شوایب کدورت . 
چر 
_ و شبلی گوید : شب بسرگوراو شدم تا باسداد نمازکردم و سحر گاہ 
مناجات کردمگفتم ء الھی ؛ این بندۂ تو بود؛ مومن موحد ؛ عارف بود ؛ این 
إ بلا با او چراکردی . 
از حق ندا رسیدکہ:؛ از آن کردم کە سر ما با غیرگفت و خواجہ شیراز 
از این جاست کەگوید : 
دانی آن یار چراگشت سردار بلند 


جرمش این بودکە اسرارھویدا میکرد 


۳٣‏ ہے تقطعا ٢...‏ فمارۂ إ 








: وک کو ہج 
3 2 ۰ 5 ی۴ 
. 


شادروانِ : محمد ہاشم افسر 





بروزگار جرای بیازمای نان بە ہین 7 خصالند یاکه دیوودد 
پرای خویش رفیق شفیق گلچینکن ۰> زمزدمیٴکه ہنرپیشەاند و بنا خرد: 
ملامتت نکنند اربدند خویشانت باختیار برای نو منتخب ئشد 
ولی بە نيك و بدھمنشین ٹوسؤولی بھمنڈینی ۰ ابباختیار خودڈ 


بکرو۔ ۸ 7 


معاشران توگر چنداٴ: تن زخوبائند ٠<‏ غمت مبادکه ابنای روزگار بد 


ارمغان ‏ دورۂ چھل ؤ سو شمارۂ ) “ 












انجمن‌ھای سری سباسی سالھا پیش از آغاز مشروطە وھمچنین درآغاز 
3 مشروطہ در ایران پدیدار شدند و بمنظور تغیبر نظام اجتماعی و انجام 
._ صلاحات و استقرار اصول آزادی و عدالت کوشش‌ھائی ہکار بستند وباآنکه 
زمان و رهبری صحیح نداشتند و برخی از گردانندگان انجمٹھا هم بدنبالػ 
ؤُماہ وشھرت و پول و ثروت بودند ویااز مراکز مرموز سیاسی الھام میگرفتند 
3 لی در هر حال کوشش آن انجمنھا در بیداری افکار مردم و فراھم آوردن 
ظقدمات نھضت مشروطہ تآثیر بسزاداشت واینكیکی ازآن انجمن‌ھای سیاسی 


٠‏ سید محمد طباطبائی که مجتھدی با تقوا و روشنفکر بود و در عین حال 
از فراماسونھای معروف بە شمار میآمد ؛ در دوران مظفرالدین شاہ برای 
گاافتاح مدارس جدید کوشش کرد و خود بسال ۱۳۱۷ ق ەمدرسۂ اسلامی: را 
: در طھران ٹاسیس نمود و چون مردم بیشتر از قرستادن فرزندانشان بمدارس 
جدید خود داری میکردند وبرنامۂ تعلیمات جدید راباعث ترویج فساد وسستی 
بنیان معتقدات دینی می پنداشتند ‏ سید محمدکہ ملائی با پرھیز و نیکنام بہود 


پریاست مدرسہ را بہ سید اسداله طباطبائی ہرادر خحود سپرد و نظامت آن را 


١إ انجمن مخلی صاحب الزمان شمارۂ‎ ۳٣ 








بعھدۂناظم الاسلام کرمانی ومدیریت مدرمہ رابعھدہ سیدمحمد صادق طباطبائی 
فرزند خودواگذارنمودث 

درعین حال ہر ای تر غیب یشٹرمر دمشخصاًدر کارھایمدرسه نظارت داشتو 
غالب|وقات ہمدرسەس رکشی میکردودرجل۔ە‌ھای امتحانات مدرسەحاظر می شدو 
دیگرمردمرابہ گشودنمدارس جدیدتشو یق می نمودزیر امعتقدبودبر ای بیداری افکار 
ھیچ‌راھی بھتر از گشودن مدارسجدید و افزایش‌تعداد تحصیلکردگان نیست و 
تا مردم حقوق دولترا برملت وحقوق ملت راہر دولت باز نشناسند درمقامحفظ 
حقوق یاانجام وظایف ملی و قومی خودبرنمی‌خیزئد. طباطبائی ڈزحالیکەھنگام 
تبعیدانابك بەقم برای باز گشت اوکوشش میکردو ضمننامەایبە|نابك نوشت : 

١‏ امید است خداوند جلت قدرتہ ببرکت امام عصر ...(ع) فرج را 
نزديك کند و داعبان را مسرور فرمابد.... نا ھمه جا حاضر و از برکت 
اولیاء حق بمقصود خواهیم رسید مت وکلا علی اللہ از آنچه لازمۂ ارادت است 
دقیقەئی متروك نخواھد ماند .ہ ( رهبران مشروطه ج اول ) در سال ۱۳٢۱١‏ ق 
بگفته ناظم الاسلام کرمانی که محرر طباطبائی بود برای پیشرفت کار مدارس 
جدید عزل امین‌السلطان (اتاہبك) رااز مظفرالدین شاہ خوأستار شد وہ رکناری 
او را منحضرا ہر اثر تقاضا و اقدام خود میدانست . (تاریخ بیداری ایرانیان 
ص )۱٠١‏ درحالیکە عزل انابكدعلل ہسیاری داشت کە مھمترن علت استقراض 
از روس و عدم رضایت انگلیسھا و کارشکنی و توطئەگری و ھاردنیگ: وزیر 
مختار انگلِس ہر ضد او بود اگر طباطبائی ھم تقاضای عزل او را نمودہ 
ممکن است با پیشنھاد ەچیرول: دیپلمات انگلیسی ارتباط داشته باشد ؛ چون 
چیرول برای ہ رکناری اتابك راہ مخالفت علماء راارالہ داد و نوشت : 


بعضی از علمای مثنفذ درطھران نسبت بەآبندہ دچارہیم وھراس 2 شدەائدء 


۳ ۱ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂ ١‏ 





خرجی‌ھای دربار و قرض‌ھای روس ؛ عدم رضایت عمومی را شدیدتر 
_دہ ممکن است عدەئی از علمای متعصب باین پیشامَدھا اعتراضکردہ این 
دای خطرناكکرا بلندکنندکہ؛ ەمملکت را دارند بکافران می فروشندہ (کتاب 
شله خاورمیانەص ۲۹۷ ۔ روابط سیاسی ایران و انگلیس صفحه ۱۲۷۱) وابن 
درخور یاد آوری است کہ انابك شخصآً استعفا داد یعنی اوضاع و احوال 
را بہ استعفا مجبو رکرد و مظفرالدین شاہ ؛ میرزا نصرالەخان مشیرالدوله 
پنی وزپر امور خحارجه راکە ازحق ناشناس‌ترین نوکرھای اتابك بود مأمور 
فتن استعفای |و نمود ( ص ٣۷٤‏ کتاب زندگی سیاسی اتابك اعظم ) . بھر۔ 
لکاری باین نداریم کە مخالفت طباطبائی بااتابك (پس از سالھا دوستی و 
شتیہانی وبھرەمندی از او) ا زکجا رشد میگرفت. ھمینکہ اتابك کنار رفت؛ 
نالدوله زمامدار شد اما او نە بذل و بخشش اتابك را داشت و نە ملایمت 
دببر وی را و ذاتا ہم مرتجع بودہ درحالیکە اتابك خوی متجددانه داشت. 
بن درشتی خوی و سختگیری و استبداد رأی عین الدوله موجب تشکیل 
عیتھاو ایجاد شورش‌ھائی گردیدکه سرانجام بەنھضت مشروطہ منتھی‌شد: 
از آن‌جمعرٹ‌ھا ھمان انجمن مخفی بودکہ بە دستور طباطبائی درھجدھم 
احجه ۱۳۲۳ ق محرمانه پدیدآمد و انجمن صاحبالزمان یز نامیدہ میشد, 
ستین جلسۂ انجمن مخفی درخانه شیخ محمد ناظمالاسلام کرمانی محرر سید 
مد طباطبائی تشکیل گردید و این اشخاص در جلسۂ انجمن حضور یافتلد . 
٠‏ برھانالدین خلخالی ۔ ادیب بھبھانی ۔ ذوالر یاستین کرسانی سید احمد 
مالشریعۂکرمانی ۔ سید یوسف سیر جانی ۔ مجدالاسلام مدیر روزنامۂادب 
نیخ محمد سلطان المحققین _ شیخ مھدی سلطان المتکلمین ۔ شیخ یحبی 
شانی ۔ سید حسن کاشانی (برادر مؤیدالاسلام مدیر روزنامہ حبل المتین ) 





۲ 
7 انجم‌مخلی صاحب الزمان شمارۂ ١‏ 





میرزامحمد گاپایگانی۔ حاجی ملاعباسعلی واعظ_ شیخ محمدشیرازی جاسەھای 
انجمن سیار بود و ھرھفت در اقامتگاہ پکی از اغضاء تشکیل می شد .' 

در جلسە‌ھای اولیه انجمن چون کسی جرأتدم زدن و انتقاد از دولت‌را 
نداشت . ناظم الاسلامکرمانی يك نسخه ا زکتاب و ابراہیم بیگگ: را بہ دست 
آوردہ ہود و مطالب انتقادی این کتاب در جلسە‌ھای ائجمن خواندہ می شد و 
فکر و ذھن آنان برای توجہ بنواقص و معایب امور آمادہ میگردید . 

این انجمن ازجمعی واعظ و طلبة بی پول بوجود آمد ء خود سیدمحمد 


5 
٤ 


طباطبائی کە موسس واقعی انجمن بود نیز پولی نداشت ولی گاھی مختصر 
مدابائی برای ‌انجمن بطور سری میرسید وبرای ادامۂکار انجمن تسھیلائی فراھم 
میگردید ولی بیشتر اعضای انجمن ترسو بودند و حتی از ھمسایگان خود بیم 
داشتند و برای آنکه مأمورین دولت مزاحم انجمن نشوند بہ دستور سیدمحمد 
. از جلسۂڈ ششم ببعد این انجمن مخفی بصورتجلسۂ روضه خوانی ادارہ میشد 
یعنی در آغاز انجمن و در پایان آن یکی از واعضان عضو انجمن با صدای 
بلند روضه می ‌خواندناذھن ھمسایگان رامتوجہ تشکیل روضہ خوانی خصوصی 
ہنماید ؛ سپس در بین دو روضه خوانی صحبتھای انتقادی و اجتماصی و 
سیاسی مطرح میگردید و ناظم الاسلام خلاصة صورت مذاکرات ہر جلسە را 
بە اطلاع سید محمد میرسانید. 

برای این انجمن مخفی بانظریة طباطبائی نظامنامەئی در پانزدہ مادەتھیە 
گردید و در ہشتمین جلسۂ توسط ذوالر یاستین کرمانی قرائت شد و بتصویب 
رسید مادۂ یکم تانھم نظامنامه بدین قرار است . ٠‏ 

١۔‏ انعقاد این انجمن فقط برای بیداری برادران وطنی و ابناء وطن و 
آگاھی آنھا بحقوق خودو رفع ظلم و چارہ جوئی برای اصلاح مفاسد 


> ارمَکان - دوْرۂ چھلی وَسَوم شمارۂ ١‏ 
ا -ععےےحوو‪ےہےٌےپت-تحسصتجسعژد‫-سےےجےکڑےھھےعوممعوٗوجدسُٗڈوسد۔ 


ملکتی است . 

٢‏ در این انجمن از پیروان چھار مذھب (دیائت) پَذیرفتہ می شؤد.:ازل 
شخاصی کہ تحت کلمە جامعۂ لالہ الالمحمدا رسول اللہ میباشند ۔ دوم طایفۂ 
,رتشتیان ۔سوم پھود۔ چھارمنصاری - بشرط انکه ایرانی الاصل باشند٠‏ 

۳٣۰‏ ھرکس وارد این إنجمن می شود اول باید شھادت بذاتباری تعإلی 
پیغمبر خود بدھد وبەکتب آسمانی بھرکدامکە معتقداست قسم یادکندکە تا 
م مرگ از این انجمن غرضی جز نوع پرستی نداشتہ باشد وم خود را 
عُروف بخدمت نوع و وطن نماد ۔-- ٦‏ 

٤‏ چون اشخاصیکە دراین انجمن پڈیرفنہ میٴشوند ازابن چھارمذھب 
مه بە ظھور حضرت مھدی عجل اللہ تعالی فرجه در آخر الزمان قائلند ازاین 
جھت این انجمن در تحت رسم مبارك آن حضرت است و لذا اسم رہاست در 
بن انجمن برکسی گذاردہ نمی شود و تمام اشخاص در حکم شخص واحد 


سسےاے 





۵۔درھر جاکەاین انجمن‌منعقد شود در آخرمجلس قبل از تفرق اشخاص باید 
ك نفر روضە‌بخواند یعنی مصائبی راک پیشوایان مذھہب مابرای بسط ونشر 
عدالٹٰ متحمل شدہاند تذ کر دھد و مجلس بنام مجلس روضه ختمشود. 

٦اھل‏ انجمن باید رعایت حال یکدیگی رادر ھرحال داشته باشند لکن 
کالیفٰ شاقہ بریکدیگر نگنند : 

۷۔ تکالیف ۵ي۳.) منظرو رم7 907+ 
مان بکلی ممنوع است. 

۸ - مذاػرأت انجمن باید راجع بثربیت و بیداری نوع و خیر خلابق و 
ظھار ظلم ظالمین وچارہ جوئی و استخلاص برای مظلومین باشد . 


انجمن مخنی صاحب الزمان 





۹۔ توقیر علماء هر طایفہ قریضۂ فمة انجمن است پس بر جدریك از ۲ 
طبقات لازم است کہ علماء را محترم بدارند و آنھا را ورام دی رو ْ 
آگاہ نمایند و آنان را عندالل و عندالرسولمسؤول قرار دھند. 

از مادہ دھم تا پائزدھم نظامنامه در جائی نوشته نشدہ و ناظم الاسلام ۱ 
کرمانی در تاریخ بیداری یساد آوری کردہەکە این مواد متعلق برموز و اسرار : 
انجمن بودہ و از اظھار آن ممنوع ہودہ است و ظاھراً مواد ششگانە دھم تا 
پانزدھم نظامنامه ھدف ‌ھای سیاسی وتعلیمات فراماسونی انجمنرا دربرداشتہ 
است . از ششھای این انجمن وتائیر آن در ایجاد نھضت مشروطہ درمقاله 
دیگر سخن خواھد رفت . 





حافظ در جوانی باقتضای روح خفیف و طبع لطیف شاعرانه و 
ایجابات محیط و جلگۂ طرب انگیز شیراز بامی و معشوق سر و 
کار داشته و باہد این قسمت از ابیات اورا شناخت وبدون تأویل 
و توجھات بارد بەمعنی لغوی و ظاھری پذیرفت و ھیچ لازم نیست 
که اثر آزمؤئر و لازم را از ملزوم تفکیك کنیم, ہر سنی اقتضائیے 
دارد و جز این اجتھاد در مقابل نصکردہایم و از شناختن حافظ' 
دور خواھیم ماند , 


(حافظشناسی) 
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سخنورأان 1 ۵ 
نالی 

نام این شاعر پرشور ملاآخضر فرزند احمد شاہ ویس و ہ نالی ء تخلص 
وس 

وی در سال ۱۲۱۵ ھجری مطابق ۱۷۹۷ میلادی در قریۂ (خاك و خول 
گازقراء شھرزور عراق دیدہ بە جھان گشود. 
. چون بزرگان اطراف سلیمانيه در ہ قرہ باغ ء مدارسی دایرکردہ و 
٦‏ نجا را دارالعلم قرار دادہ بودند ء مرحوم نالی در یکی ازاین مدارس ہے 
موخئن علوم دینی مشغول شد . از کودکی بە شعر و ادبیات دلبستگی داشتہ 
آست . 
إٍ درۃقرہباغہ بە دختری جوان و زیبا بەنام حبیبه دل بست و اورا بہ عقد 
گازدواج خویش در آورد, 
اکثر اشعار وغزلیائش درمدح اوست وتا پایان عمر بدو مھر میورزید, 
پس از چندی بە اسلامبول مھاجرت کردہ و مدتی در آنجا بە سر بردہ 


ست ۔ 
گویندیکی‌ازا کراد آنجا بدوگفتہ بودکہ بااین حال پیریچہ دلبستگی و 
بتی استکە بەاین زنداریء آنمرحوم پاسخ دادەبود: ہوچونکە سرچشمہ و 


رو“ سخنوران‌ کرد إإشمارۂ ١‏ 





منبع طبع شعر من بودہ اسے: . ل 
ونالیء پس ازچند سال بە سلیمانيه آمدہ وذر مسجد سید حسن ازمحضر 
وملاعبدالله رش ؛کسب فیض کرذدہ و غالباً در خانقاہ مولانا خالد بە سر بردہ 
است . 
در سال ۱۲۵۵ بە اسلامبول باز آمدہ وبا احمد پاشای بابان دوستی و 
مصاحبت داشته ء پس از مدتی عازم حج شدہ ؛ چندی در شام توقف کردہ و 
دو بارہەبہ اسلامبول باز گشۃہ است تادر سال۱۲۷۳ هجریمطابق ۱۸۵۵میلادی 
در ۵۸ سالگی دیدہ ازجھان فرو بسته و در گورستان ابی ایوب انصاری بەخاك 
سپردہ شدہ است . 
دیوان غزلیات وقصاید نالی بەزبان کردی در آذرماہ ۱۳۲۷بە هھمت علی 
مقبل درسنند ج بەطبع رسیدہ است. 
از نظم اوست : 
ابروان نو طبیبان دل افگارانئند 
ہر دو پیوستہ از آن برسر بیمارانند 
گنج رخسار تو دیدن نبود زھرہ مرا 
که ززلف توہر او خفته سيه مارانند 
ماہزاران‌زغمت خستہ وناکام ؛ ولی 
کامیاب از گل روی‌توخس‌وخارائند 
برس رکوی خود از گریە مکن منعمرا 
زائله گلھای چمن منتظر بارائند 
نرگسان توکە خواب ھمەعالم بستند 
خفتگانند ‏ ولی رمزن بیدارائند 
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ونالیا؛از چەسگانش ھمەشب نالائند 
گرنەآن شیفتگان نیزجگر خوارائند 
کردی 
مرحوم مصطفی بیكگ متخلص بەہکردی: فرزند محمود بیك صاحبقراناز 
ایفه بابان سلمانيه است . 
وی در سال ۱۲۲۷ ھجری متولد شدہ ودر سال ۱۲٦۸‏ ھجری درگذشته 
در وگردی سیوان: مدفون گشته است. ترجیع بنداین شاعر در مدح حضرت 
تمی مرتبت مشھور است کە شامل ھفت بنداست و بەعنوانمثال یك بند آن 


ل می شود : 

ا زشیپور تو جھانپر شور 
. وصال تو ملك جان آباد 
٭ هوای نو عاشقان دلشاد 
مرصسان طریق حیرت را 
مات رثك لحن داوودی 
م دلت در غیب را حقه 
پر از مشعل رخت روشن 
رأٴ مھر مشعل تنسو بود 
بز صسفانت نگوب۔ الاگنگك 
ای کوبان زشوق و دست أفشان 


وزنوای تو عالمی مسرور 
وزخیال تو شھر جان معمور 
بە ولای تو دوستان منصور 
سای نور نخل وادی طور 
پاسخت حل مشکلات زبور 
عم لبت گنج رازرا گنجور 
ماہ از نور جبھەات پر نور 
آنچه در کائنات کردہ ظھور 
غیر ذاتت نجوید الاکور 
فاش گویم بەناله پر شور 
مورد و اردات جبریلی 


انت شمس الھدی و نورالحق 
فاظھرالحق یا ظھورالحق 


٤٤‏ آلہرب ارنشتاین شمارۂ إ 





پرفسور: رونالد کلارذ ترحمة:د کترمحمدوحید 
آلبرت اہنشتاین از دبدگاہ دوستان وبز رگان معاصراو 


اینشتاین کودکی نابغه وخارق العادہ نبود. حتی خیلی دیرتر ازکودکان 
عادی زبان بە سخن گفتن گشودواصولا!ٴ کود کی کم حرف وخاموش ہود , 





ھنگامیکه سربازان در شھر مونیخ بە ھمراہ صدای طبل و فلوت رژہ 
میرفتند کودکان باسرورو شادی آنھا را دنبال میکردند لکن آلبرت کوچك 
بادیدن آنھا شروع بە گریستن کرد وپدرش راگفت ووقتی من بەسن بلوغ برسمء 
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وست ندارم بەکسوت این افراد درآیم . ء درنظراو؛ رژەکار مردمی بودکہ ٴ 
لزاماً بصورت ماشین درآمدہ بودند . 
دفیلیپ فرانك؛ فیزیکدان بزرگ و دوست اینشتابنء 
ہنگامیکە آابرت درسن چھاریاپنج سالگی بعلت بیماری دربستر آرمیدہبود 
پدرش برای اوقطب نمائی مغناطیسی آورد تا باآن باڑی کند . ابن کارنتیجەای 
شگفت انگیزداشت . درداخل قطب نما سوزنی بودکه بطورمجزادرمحفظەای 
کاملا"بستەودورازدسترس قر ارداثت. باابن وجود تحت تأئیرنیروئی نامرثی میل 
بجانبپ شمال میکرد. این سوزن مغناطیسی منبع الھام آلبرت گردید وتصوبر 
سادەوابتدائی اورا از جھانی مرنب ومنظممتحول ودگر گون ساخت . 
٭ هلن دوکاس وبائش ھوفمن؛ ھمکاران اینشتاین 
از سن شش‌تا چھاردہ سالگی بەفرا گرفتن ویان پرداختماما ا زکارمعلمان 
محود راضی نبودم چون درنظر آنان موسیقی چیزی جز بعضیحرکات مکانیکی 
نبود. من ویلن آموزیراحقیقة از ھنگامی آغا زکردم کە با آھنگھای موزار 
آشن شدم واز بن دندان بہ آنہا دل بستم . کوشش مندرنواختنآھنگکموزار 
باآن‌ظرافت ولطافت خاص خودمہارتمرا درنواختن ویلن دوصدچندان کرد. 
إ بعقیدۂ من؛ من حیث المجموع؛ عشق بہ ہ رکارمعلمی بھتراست تا حس وظیفہ 
فتامیٰ 
٭آلہرت اینشتاین> 
اینشتاین درسال ۱۹۱١‏ پس ‌ازدہ سال جدیت وکوشش فرضی ۂڈکلی نسبیت 
راارائہ داد ویدراین وقت برای ملاقات اچ .آ. لورنٹس فیریکدان شصت‌وسه 
سال برجسٹۂ هلندی کہ اینشتابن او را وبزرگترین و شریف ترین انسان ہمۂ 





٦‏ آلبرت‌اینشتاین شمارۂ إ 





آزمنہ:می نامیدبدان دیارسف رکرد.دوست مشتركآنان؛ پال ارن فست ء دربار! 
این‌ملاقات دراطاق مطالعڈلورنت سچنین می یسد: ولورنٹس سیگاربر گی بەابنشداین 
تعارف کرد وآنگاہ سثوالی بسیاردقیق دربارۂ فرضیۂ اینشتاین‌روی صفحۂ کاغذ 
نوشت: پس از اتمامکار, اینشتاین خم شد ونگاہ مخود راروی صفحۂکاغذی 
انداخت که لورنتس سٹوال خود رادرقالب فرمولھای ریاضی طرح کردہبود. 
اینشتابن‌متفکرانەموی سرس راہدورانگشتحلقه کرد.لبخندیملیح بر لبان‌لورنٹس 
ظاہرشد. خاموش در گوشەای نشست ودیدگان خودرا مائند پدری کہ بە فرزند 
دلبندش نگاہ می کند بە اپنشتاین دوخت و اطمینان داشت کە دانشمند جوان 
مغز را از ہستہ بدرخوامد آورد اما مایل ہود بہیند این کار را چگونە انجام 
خواھد داد. ناگھان مسرت و خشنودی وا فری درچھرۂ ابنشابن ھویداگشت. 
جواب سئوالرا پیداکردہ بود. سخنانی میان آن دوردوبدل شد.هرکدامبمیان 
سخن دیگری می دوید. اختلاف عقبدہای جزئی پدیدارمی شدوبسرعت اختلاف 
آزمیان برمیخاست وجای خودرا بەتفاھم متقابل میداد و آنگاہ هردودانشمند 
باچشمانی کە نور شادی از آن ساطع بود درمورد نتایج درخشان فرضیة جدید 
قلباً راضی وخشنود می نمودند. 
٭مارتین کلین> 

گاھی اوقات‌ازخود میپرسم که چرا مناولین ‌فردی بودمکۂ روی فرضیهۂ 
نسبیت کا رکردم وآنرا بە ٹمررسانیدم . بنظر من ء دلیلش آنست کہ يك انسان 
بالغ طبیعی هر گزدرموردمسائل موبوطبہ زمان وفضا فکرنمی کند. اینھامسائلی 
هستندکە انسان در زمان کودکی دربارۂ آنھا فک رکردہ است . اما من‌درسن 
بلوغ فضا وزمان را مورد أمل ونعمی قرار دادم, طبیعة ٴ؛ دقیق تروعمیق تراز 
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بك کودك می توانستم دربارۂ آن مطالعه ومداقه کنم. 
دآلبرت اینشتاینء 

الساء دومین ھمسراینشتاین د رکارھای علمی شوھرش کمترین سھمی نداشت. 
ما روابط صمیمانه وہسیارگرم آن دوبر زندگی خصوصی ابنشتاین ٹائیرعظیم 
:اشت. ھنگامیکہە اینشتاین پیپ بە دھان ازاطاق مطالعۂخود بدر می آمد السا 
وراازحالت خوابوبی خبری بەعالم حقیقت می آورد وآرام آرام توجہ او 
را بە اطرافیان وغذائی که برای |و آمادەکردہ بودجلب می کرد. روزی السا 
٭ ھمسرش گفت ؛ مردمپبوسته ا زکارھایشماصحبتمی کنند ومن وقتی بەآنھا 
ىی گویم کە دراین ‌موردچیزینمیدانم درنظر آنھا فردی‌احمق جلوہ گرمی میشوم. 
آیا ممکن‌نیست کە کمی ا زکارھای ‌خودرابرای من شر حدھید؟ءاینشتاین لحظەای 
نک رکرد ودر حالیکه چھرەاش گلگون شدہ بودگفت ەمروقت مردمازتوچیزی 
درموردکارھای من بپرسند بەآنھاہگ وکەتوهمه چیزرامیدانی اماچون این کارھا 
درحکم اسراراست نمیتوانی بەآنھا چیزی بگوئیە . 

٭انتونیا والن تین ء روزنامه نگارودوست خانوادگی٭ 

مؤسسۂملی علوم واشنگن برای بزرگداشت چنددانشمند جشنی برپاکردہ 
ود. سخنرانان مطالبی دل انگیزبیان می کردندٹا مستمعان را برسرحال آورد. 
رای من صحبتھای آنھا خستەکنندہ وملالت آوربود اما اینشعاین درحالیکه 
سبمی برچھرہ داشت خم شد ودرگوش مردی هلندی کە درکنارش نشسته بود 
چیزی زمزمهکرد. مردھلندی فورآچھرەاش رابرگردانید تا خندەاش را مخفی 
کند. بعدأ از اینشتاین پرسیدیم کہ بهآن مرد چەگفته بود, گفت که این جملە را 
گفتہ بود ومن تازہ بە فرضیەای جدید درمورد اہدیت دست یافتەام . 


کصھا.٤1۔‏ ھ8ا۔ا ۔ .۔8ادھ مھە ؟۔ 





۸ آلبرتاینشتاین 


ھنگامیکە درسال ۱۹۲۱ خبرنگاران جراید از اینشتاین تقاضاکردند کہ 
فرضیة نسبیت‌را درچند جملەشر ع' دھدگفت : و اگرجواب مر اخیلی جدی نگیرید 
وآنرا نوعی شوخی تلقی کنید آنگاہ میتوائم نسہتت‌را چنین شرح دھم . قدما 
عقیدہ داشنتد کەاگراشیاەمادی ازصحنۂ کائنات معدو گر دندء زمان‌وفضاباقی 
خواھند ماند . مطابق با فرضیۂ نسبیت زمان وفضا ہم ھمراہ با اشیاء ناہدبد 
خواھندگشت . 

درونالدکلاركء 

در آلمان ء گروھی سازمانی بەوجود آوردند وفرضیۂ نسبیت رابعنوان 
جزئی از توطثەای سامی بمنظور تخریب جھان مورد حمله قرار دادند ۔۔۔ این 
سازمان درسال ۱۹۲۰ء تالارمەوسیقی برلن‌را اجارہ کرد تاتظاھراتی علیەفرضیه 
نسبیت واینشتاین برپاکنداینشتاین برای تماشای تظاھرات بەتالارآمد.درگوشەای 
نشست و بە تماشای جمعیت پرداخت . هنگامی که جملەای بی معنی و نامعقول 
از جانب سخنران ایراد می شد اینشتاین شدیداً میخندید و ہمنظور استھزای 
گفٹار سخنران دست میزد . 

درونالدکلاركکء 

یکی از مجلات معتبر علمی آمریکا برای نگارش بھترین مقاله در مورد 
فرضیة نسبیت کہ از ٠٠٠٣‏ کلمەبیشتر نباشد جایزہەای بمبلغ ٣٠٠٢‏ لیرۂ انگلیسی 
تعیین کرد. اینشتاین پس‌از آگاهی براین موضوعگفت ودرمیان حلقة دوستانم 
من تنھاکسی ھستم کہ بە این کار دست نخواهم یازید چون فکر می کنم کە از 
عھدۂ انجام دادن آن پرنتوانم آمدہ . 


٭رونالدکلار ڈاھ 


نعیجب ود چوچوں ؛ج-س-سیوویم پوہوںہے۔ 
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سفرھای مکرور اینشتاین بە پروکسل و رغبت و علاقےایى کہ بەہ شعر و 
۔وسیقی داشت روابط اوراہا حانوادۂ سلطتی بلژیك بە پیونددوستی و رفاقت 
بدیل کرد . اینشتاین این دوستی و رفاقت را افتخاری برای خسود بحساب 
می آورد: 
وزی او را دیدمکە برای پیدا کردن تکەای کاغذ جیب‌ھای خود را خالی 
ىی کند. در جیب‌ھایش اشیائی وجود داشت که در جیب ‌ھای کودکی دہبستانی 
:بدہ می شود ؛ قلمتراش ء تکەھای نخ ء تکەھای شیرینی . سر انجام يك 
مفحۂکاغا از جییش فرو افتاد . آن صفحۂ کاغذ راکہ روی آن قطعہ شعری 
سطور بود ملکە بلژيیك بە اینشتاین تقدیم کردہ بود . در پسائین صفحۂ عاجی 
رنگ ؛ اینشتابن بادستخط ظریف و منظم خود چندکلمہ و رقمی لوشته ہود, 
عم شدمکه آنھا را ہبینم . محاسبات فناناپذیر ریاضی بودندکە پھلو بە پھلوی 
امضای ملکەنقش بستەبودندچنین نوشتەشدہ بودہ کرایڈاتو بوس ؛۵۰فنيكء روزنامہ 
لوازمالتحریروغیرہ: اینشتاین‌مخارج روزانۂخودرابەدقت‌یادداشت کردہ و آنرابا 
امضای ملکەہ گرەزدہ بود : 

ہ انتونیاوالن‌تین ء 

درسال ۱۹۳۳ ء اینشتاین بسببشایعەایکە درمورد قتل عمداو درافواہ 
افتادەبود بەانگلستان گریخت ٠‏ منترتیبی فراہم آوردمکه مدت یکھفته درمأمن 
آوازمحضرفیاض وپرب رکتش بھرہبر گیرم . انشتاین بر آستانۂ درظامرشد در 
احالیکەپیراہنی سادہبتن داشت وموھای آشفتەاش راباد بەاین سویوآن‌سوی 

کت میداد. نگاہ اوحاکی ازنگاەمردی انساندوست وشو خطبع ومتفکربود. 
وازشوخی کردن لذت می برد وازاستادان نازی داستانھای طیبت آمیزفراوانی 


٤ھ‏ ات آلیرٹازتشتعان “ “٠‏ شمارة ١‏ 








بخاطرداشت. صذنفزازایق استادان فرضیڈنسبیت اف ادز٥خابی‏ مورد استھسزاء 
قرار دادہبودند. ایشتاپن می گفت داگرمن دربیاناین فرضیە‌راہ خطایودام 
.اشارۂ بك تن از این استادان کافی می ہودم٠‏ 
دژاکوپ اپشتابنء پیکر تراش> 
يك روز بعد از روزیکه ایشتاین بە اقامتگاہ نھائی خسود در مؤسۂ 
مطالعات عالی درشھر پرینستون واقع درایالت نیوجرسی نقل مکان کردہ بود. 
تلفن رئیس مؤسسه بصدا در آمد و تلفن کنندہ چنین تقاضاکرد ہممکن است با 
رئیس مؤسسه ؛ آقای آیزنارت صحبت کنم ۰ ؟ جواب دادم کە پدرم 
در مؤسسہ نیست . تلفن کنندہ چنین أادامے داد ہ پس شاید شما بتوائید بمن 
بگوئیدکە دکتر اینشتاین درکدام نقطہ سکونت دارد .ہمنشی پدرمن جوابداد 
کەنشانی منزل اینشتاین رانمی تواند بدھدچونکه اینشتاین دوستندارد آرامش 
و سکون زندگی خصوصی او بھم بخورد . صدای تلفن کنندہ آرامتر شد و 
بصورت زمزمەگفت ؛لطفاً نشانی منزل را ب ھیچکس ندھید ؛ امامن دکتر 
اپنشتاین ھستم . من در راہ بازگشت بمنزل ہستم امسا نشانی منزل خود را 
فراموش کردہام:. 
٭چرچیل آیزنھارت> 
من‌ازاینشتاین پرسیدم دبعقیدۂ شمامیتوانھرچیزی رامطلقاًدرقالب مفاھیم 
علمی بیان کرد؟:جواب مثبت دادوگفت واین کارامکان دارداما ھیچگونەمعناو 
مفھومی نخوأہدد|اشت.این کا ربەشرحی بدون‌معنی مانندمخوأہدبود ومثل آنست 
کە سمفونی بتھوون را درقالب تغییرات فشار موج شرح وتعریف کنید.م 


خعحاف اقم بر ما ھ۔ ہے گ٢‏ أہٴ۔ہ۹ء۔.۔ا مک ۔.“ 


۱ ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂ -٢١‏ 





روزی درخدمت اپشتابن صحبت باگل انداخت:وعمیق ترین وہیچیدء 
ترین مطالب مربوط بە ماعیت خداء کائنات وانسان را نا آسان ترین مطالب 
مورد بحث وئدقیق قراردادیم, ناگھان اینشتاین سرخودرا بلندکرد وبەآسمان 
نگربست وگفت+ەما ابداچیزی درموردآن نمی دانیم. دانش‌ماچیزی جزدائش 
کودکان دہستانی نیست.ء 

٦آیافکرمی‏ کنیدکەماسرانجام این نممازا ہعگیت میتوائیم بگعایم؟ 

ابنشتابن شانەھای خودر ابالااند|امخت و گفت ەواحتمالاٴآ گاھی ما کمی بیشتر 
از آنچە اکنون ھست خواھدشد|ماماھیت حقیقی اشیاء مطلبی است کە ماچیزی 
درموردآننمیدایموهر گزھمنخواھیم دانستہ . ۱ 

٭چام شرنوویچء 

طبیب خانوادگی اینشتاین بامقداری داروہڈکل قرص وقطر وبعبادت او آمد 
ونمیدانست کەیما رکداعنوع دارورائرجیح خواهدداد اینشفٌابن قظرەراانتخاب 
کرد. یکی اُزھمکاران ابنشتابن کے ومنھنوز آن‌صحنەرا بخاطرمی آورم ۱ 
کہ طیب در حالیکہ بربالین ارغتابن آننتادہ پود چند قطرہ دارو کر برای ۱ 
آب فروریخت و بە اینشتاین داد, اینشعاین دارو رافرو داد, رنگش کمی پرید 
وشروع بە استفراغ کرد. ٠‏ پس ازآن روی مو میں روم وآبااکٹون 
احساس بھبودی می کنید؟ء 

درونالدکلارك* 

ہنگامیکہ دریيك ضیافت ناھارازاینشتاین تجلیل شد آھستہ این جملە را 

با خودزمزمهہ ماما جایڈ اینھمە تجلیل وتکریم نیستم. ٤‏ 
ا ودروالدکلارك 
پکی ازھمسایگاناینشتاین کەمادردختریدھسالہ بودمتوجہ شدکەدخترش' 


۵۲ آلبرت اہنشتاین شمارۂ ١‏ ٴ 





غالباً بخانۂ اینشتاین رفت وآمد میکرد, دختربرای ماگرش چنین توضیح داد: 
ومن برای حل مسائل رباضی خود اشکالائی داشتم. مردم می گفتند کہ درخانۂ 
شمارۂ ۱۱١‏ ریاضی دانی ہسپاربزرك زندگی می کندکه مردی ‌ہسیارمھربان و 
شریف است . من بنزد او رفتم ونقاضایكکمك کردم. ہا میل وعلاقہ پذیرفت 
وکلره اڈکلات مرارفع کرد, ضمناہەن گ٥فت‏ کەھروقت بامسألەای مشکل‌روبرو 
شدم برای حلآن نزد اوبروم. 

مادردخت رکە ازشڈجاعت اوبەھراس |افتادہہودبر ای عذرخوامی نز داینشتاین 
رفت. اینشتاین‌گفت ؛شما نباید ازەن معذرت بخواهید. من ازمکالمە ہا دختر 
شما بیش از آنچە بە اوآموختم چیز یادگرفتمء . 

دفیلیپ فرانكہ 

یکی از علمای پھودنامەای بە اینشتاین نوشت دائر براینکەدخترش بمناسبت 
مرک خواہرخردسال ومعصومش بیش ازاندازہ بیقراری می کند وکوشش او 
برای تسلی خاطر وی بی اثرماندہ است . 

اینشتاین در جواب نوشت وانسان جزئی ازکل است کہ آنراہکائنات: 
می نامیم . جزئی؛ ہسپارناچیزوازنظرزمان وفضامحدود است. انسان‌خودش؛ 
افکارش واحساساتش را بعنوان چیزی جدا ازبقیه تجربە می کند. نوعی سراب 
بصری از آگاھی خوداست, این سراب فریبندہ برای ما نوعی زندان است که 
مارا درچارچوب سلایق شخصی وعلاقه بە نزديك ترین بستگان واقوام محدود 
می کند . وظیفۂ اساسی مسا آنست که با توسعۂ دامنۂ احساسات و شفقت 
خود را ازابن زندان رھا کنیم وهمهہ موجودات زندہ و طبیعت کل را با مه 
زیبائبھایش در آغوش گیریم.تحقق این هدف بطور کامل برای ھیچکس‌میسور 





۲- ارِمفان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂ ۹ء 





نیست ء اما کوشش وجدیت برای نیل بە این هدف فی نفسهجزئی از آزادی ‌ازابن 
زندان ومبدائی برای آرامش‌وصفای دروئی است: . 

اینشتاین درتاریخھجدھم آپریل سال۱۹۵۵درسن ٦۷سالگی‏ چشمازمشامد؛ۂ 
زببالیھای آفرپنش فروبست. تاآخرین لحظ!ۂعمر مخالف هر گوئەتظاھروخودنمائی 
ہود وپای ازگلیم قناعت بیرون نکشید. پیش ازمرك وصیت کردکه جسدش‌را 
بدونھر گونەتشریفاتی بسوزائند. دوستانصمیم اش بەوصیت اوعمل کردند. جسدش 
را سوزاندند و خاکسترش را در نقطەای نا معلوم بدست باد سپردند . روائش 
شاد باد. 


٭والتر سولیوان> 








خرقہ _ خرقہ ء دلق ؛ مرقع و سایر تعبیراتی کە جبۂ ارشاہ و با 
لباس اھل فقر و از دنباگذ:گان را نشان مبدھد دیوان حافظ را 
رنگین وسیر فکری او را شخص میکند. از دیوان واج بخوبی 
ہرمیآیدکە زھد فروشی درشیراز رایجء شریعت و طریقت وسیلەای 
بودہ است برای کسب مال و جاہ و حافظاز این ھمه دروغ وریا 
بجان آمدہەاست و از تخطله وطعن وطنز دربارۂآنھا دریغ ئمیکند . 
تنوع تعبیرات او دراین باب از زیباترین مشخصات شیوۂ اوست . 

(نقشی از حافظ) 





)“_- ت. ضرروخطر الصال کلماتِفارسی.. . فارۃ رز 





پیمآن یغمالی یں 


سمنان 


فررول. اتسال کلیات نازسی 


جناب آقای مدیر دانش ورمجله ارجمند ارمغان . . 

الف -ازجملهکلمات فارسی که فاقد معنا ولی ھمیشةه بە کار می روند - 
کلمات ام ۔ ات ۔ اش ھستاند بە نام معین ضمائرکە بەجای ضمیر من و تو 
واواستعمال می ‌شوند۔۔ أما درھنگام تلفظ بلااستٹناء الف آنان ادغام میشود 
متأسفانه ھمین ادغامکە ضروری است باعثشدہ است کہ نویسندہ گان استاد 
حتی بی نظیر در موقع تحریر الف آنھا را حذف کردہ وبە لغت قبل از خود 
وصل کن اند ۔ در حالی کہ این الف‌ھای واجبٰ الادغام ذرمحاورہ واجب 
الوجود درمکائبەاند- مثالمنفّل و متصل × ۱ 


اول ۔ پرای کلمۂ معین ضمیر منکلم رام 


اككام اشکم استعمال باستانی شکخ ٠--‏ 
تقغام شکمم: بطن ۱ 
باغام باغم ۔ مترادف اندوہ۔ الم 

دوم ۔ برای کلمڈات ۱ 


پالڈات پاکت پستی 


یپ ارَمقان ۔ دورڈ چهَل و سی ی۳ی ضارۂ 


۱ : رسس 
ذرسات درست ۔ سالم - ۱ 
کتابات .. تحکعابت نت تحرپر: و 
کارات کارت ویزیت 
سوم - برای کلمۂ اش ۱ ۱ 
تاب اش بەمعنای‌طاقت وتواناو تابش۔ درخشیدن۔ پر نوٴافکندن 
سازاش بە معنای ساز او سازش ۔ درست کرن ‏ ساختن 
کار آموزاش بۂة معناى معلم او کار آموزش _ عمل آموختن 


ب ۔در فارسی سە کلم بی معنا ہست کہ غالبادر تم کلام بەکارمی رود 
و آن۔ است _ استم ‏ استی _ می ‌باشد۔اما الف آنان (مائند الف ضمائر 
پیش گفتہ) در موقع تلفظ ادغام می شود ۔ اغلب اسسادان نامی الف آنان را 
زائد پنداشتہ وپس از حذف بە کلمۂ قبل از محود وصل می کن|اند۔ مثال منفصل 


و متصل برای است. 
نخ است نە پشم نخست ۔ بە معنای اول 
بداست براہر وب بدست ۔ وجب آدمی 


شك است پبراہر یقین ‏ شکست ۔ شکسسن اشیاء 

کرم است _ بخشایش :: کرمت ۔گیج - بیعقل 

باداست طوفان بادست براہر پا 

بام است ۔ بام خانہ بامست ہراہر عقل 

مثال جداگانە برای استم - استی ضرورت ندارد ھمان مثالھای ضوق 
الاکر در حق آنان ھم صادق است ۔ چراکه فقط در شعر استعمال میشود 
مانند دریاستم پیداستم - یغماستی ۔ بنیاستی ‏ برای نمونہ 

نخاستی انخستی وھکذا 


“٦‏ الجمن ‌ادبی حکیمنظامی شمارۂ و 





کائی بیضائی 


رس انج دی تھران 
حرف شیربن 


رخی کە مشعله افروز ماہ وپروین است 

قرار بخش دل دردمند مسکین است 
من آنزمان کە دو مشکینە زلضف اودیدم 

بگفتم آنکەکند روز من سیاەاین است 
بمھر ماھرخان عقد دوستی است مرا 

در این معاملەام دل بقید کاہین است 
بگوبشیخ کے منعم زعشق از چەکنی 

مرا بعشق رخ خوب انس دیرین است 
بھیچ ذیل توسل نه حاجت است دگر 

مراکەدست بدان گیسوان مشکین‌است 
سخن زعشقمن وحسن اوست گربمیان 

چەجای صحبت فرھادوحرف شیرین است 
شنیدەئی کەچه شوق ‌استشیخ رابھشت 

بصحبت تو مرا صدھزار چندین است 


5۷ ارمغان - دؤرئچھل‌وسوم - شمارۂ ١‏ 





یقیی بمنزل مقصودرہ نخواھد یافت 
کراکە دوش دل از بادکبر 88 
نورا چەکیش و چہ آئین بود نمیدائم 
مرا محبت واخلاص کیش وآیین‌است 
ذکائیا بخوداندیش و عاقبت بین ہاش 
خوشاکسا کەخوداندیش‌وعاقبت بین است 


حسنبیکدلی(جلائی) 


بجز عشق توام در دل نبائد 
گذارمصبح وشبمحودسجدۂ شکر 
الا ناصح مکن منع من از عشق 
دل بیعشی جز وبرانەای نیست 
دل شیدا نبیند ھیچ راحہت 
شکیبائی ندارد جان عاشق 
گذشت آب از سرم درقلزم عشق 


چو دیدم ترك مسٹت شد یقینم 





کە جز ھجران مرا مشکل نباشد 
کە دل در عاشقی کاھمل نباشد 
که مجنون دلم عاصل نباشد 
دل بیعشق ھصرگز دل نباشد 
کہ جز محنت در آن‌منزل نباشد 
نصیحت را در آن حاصل نباشد 
که بحر عشق را ساحل نباشد 
کے دل را غیر او قائل نباشد 


چو زد یارم ( جلائی) خیمه در دل 


۵۸ معاصران شمارۂ إ 








د کت و حسنعلی صبا ۱ ۱ ۴ 
6)8 معاصر آن ۱ 
بیان اصفھان 


ای خوش آنرو زکەاز ری بصفاھان بروم 

وراحت جان طلہم وز پیجانسان بروم ؛ 
روی ہر ٹاہم ازہن غمکدۂ زرق و فریب ۱ 

بادلی فسارغ و آسودہ زطھران ہسروم 
نانشانیاہم از آن رشك گل وحور بھشت 

ھمتی میطلبم تا سوی رضوان بروم 
گرچہ هر لحظه زبخت بد خود گریم زار 

دانم آنروز که با چھرۂ خندان بروم 
بادل سوختہ صد خندہ ہر آرم از شوق 

گر برآیید کے لب چشمۂ حیوان بروم 
مبیروم وز بد ایام ندارم خبری 

اینقدر بس کە ازین گوشۂ زذدان بروم 
ہیچ شك نیست کەروشن شودم چشم امید 

ای عزیزان گر ازین کلبۂ احزان بروم 
دل وجان‌رفت چورفت ازبرمآنماہ وليك 

دل کجا یاہم اگر در طلب جسان بروم 


۵۹ ٣9ئ8‏ ارمغان ۔ دورۂچھل وسومٴْ ۳ شمارۂ و 





ہا فراق رخعت ای سرو گلستان اید 





“ 


کافرم گر بتساشای گلستان بروغ” 


مشکل کار عبان است ولی در پی دوست 


ہا مه سختی و درماندگی آسان بروم 
دیر باز است کہ با مود بە نھان میگویم ۔ 
ای خوش آنرو زکە از ری بصفاھان بروم 





حسن صھبا یغمائی 


فرق سعدی و حافظ 


بشد از نکتہ سنج ہا کمالی 
شنیدم دادہ آنشوریدہ احوال 
ز شعرشیخ آیدبرسرت ھوش 
جواب عارف_ الحقدلنشین اس 
کلامی چون پزد در و ذوق 
فیاس سعدی و حافظ در ادراك 
توان ‌بخشد یکی۔يك دلستان است 


3 ز فرق سعدی و عافظ سؤالی 


اغر ا بالبداہہ از سر حال 
شوی أما زشعر خواجهہ مدھوش 
شراب ثلخ لب شیرین ھمین‌است 
پذیرد کام ذھنش از سر شوق 
قیاس (حبه قند ) است و ( تریك) 
تفاوت از زمین نا آسمان است 


ولی (صھبا) طمع دارد زھستی 
دلی مشیار اندر عبن مستی 


۹۰ معاصران شمارۂ ١‏ 





عبدالل روحی ٌ 
ساری 


(داند خدای رازی اگردرمیانه بود) 


چشمم گشود بر افق بیکرائہ بود 

خوارشید میگلاشثنت و بمغزب روانەبود 
پا میٹھاد مساہ ببسام فلك ز شوق 

با خود متادہ بردر آن آستانه ہود 
من ھمچان بسوی افق داٹتم نظر 

دل بیخبر زعاقبت دام و دانہ ہود 
آمد زدر بدیع جمالی کۂذ در جھتان' 

فرمائروای کشہور دل در زمانەبود 
مبریخت فتده از نگەنازپرورش 

افسون چشم او بد و عالم فسانہ بود 
درناز و داربالی و طنازی آن نگار ٰ 

پنداشت بعائم خلقت نشازہ بود 
گنجنور غامد ازلی را بحسرتم 

این گوھر جمال کجا در خزانە بود 
دل داشت شوق ہوسه شبرپنی از لہش 

کان غنچه لبۂ میا .نکبان یگانە بود 


ارمغان ۔ دور+چھل وموم شمارۂ ‏ 


رو سسند 





با بوسەای بجان ودلم شادی آفرید 
داند خدای رازی اگر در میائە بود 
در بوسەاش ھزار سخن بودؤھرسخن 
برگوش جان زعشق ومحبت ترانہ بود 
از بوسہ عشقھای بزرگی شود پدید 
این بوسه ہم مقدمہ بود و بھانە بود 
(روحی ) خبر نلذاشت زآغاز زندگی 
دل را بزیر سای او آشیّانة بود 





ساری 
حب آلعلی ٤٥‏ ) 


من که در گلشن سر سبزنبی (ص) گلچینم 

نیست جز دوستی آل علی (ع) آئنم 
کنم از خون جگر گلبن دین را سیراب 

تناگلی سز زلد از شاخش و مسزہر چینم 
بی ‌نیازم ز ھمے ملك جھان وٴ غنی ا|مٴ 

غنی از دولت ایمانم اگر مسکیٹم 
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٭ متامراف ٘ شارۃ ٦‏ 


سر تعظیم بہە پیش ہمہ کس خم نکنم ٠‏ 
۱ ۱ نیست جز حیدر کرار بکس تمکینم 
مخواندم از مکتب دین درس حقیقت جوئی 
۱ دل پسر انوار حقیت ببود از یساسینم 
من از اول دم صدق در اپن رہ زدەام 
انحسرافضی نبود از روش دیسرینئم 
ھرگز از منزل عفت نٹھسم.پای برون 
گر تو تحقی رکٹی عقل کد تحینم 
داسن آلسودہ نینی بہوس هیچ مرا 
پاکم ٠‏ از فاف اگر جامە بود چس کیئم : 
دست در دامن عزلت زدەام در ہمە عمر 
از دورویًان بخدائی خدا بدیینم 
گر خورد سنگ جفا برسرم از چارظرف -ٔ 
جز رہ آل علی (ع ) راہ دبگر نگزینم 
نور حق تا بدلم ثافت چہە باکم از غم 
جام جم دارم و اوضاع جھان می یینم 
افتخارم ہوداپن بس کەہگلزار حسین 


میزنم دست نولاو گلی می چیئم . 





سے ارمغان - دورۂ چھل 6 سوم شمارۂ ۱ 





کٹابخانه ارمغان 


فھرست کتبدینی ومذھبی خطی 
کتابخانەسلطتتی 


کتابخانڈ عظیم و بسپار نفیس سلطنتی مدتی است در پرتو فعالیتھای 
مداوم وکوشش‌ھای خستگی ناپذیر مدیر دانشور آن خائم بدری آتابای اقدام 
بچجاپ و انتشار بعض‌نسخ‌نایاب و پرارزش کتب علمی و ادبی ودینی کتابخانہ 
نمودہ و از این طربق خدمت گرانبھائی ہا شاعۂ دانش و فرھنگ کھن کشور 
انجام دادہ امت . 
کتابی کە اخیراٌ با چاپ وکاغذ وجلد بسیاراعلی زینت بخش عالمدانش 
وفرھنگ گردیدہ وازلحاظ ارزش دینی و معنوی بسی گرانبھا وپرارج وبعنوان 
( فھرست کتب دینی و مذھبی خطی کتابخانه سلطنتی ) نامیدەشدہ شاملیکھزار 
ودیکصد و پنج صفحہ و دارای چند نمونە عکس از خطوط خطاطان استاد و 
لذھیب و تزییناتی کە نشانہ ظرافت و فن رکاری است و ذکر اسامی کانبین و 
ىذھبین و مترجمین و ھمچنین یادی از بانوان فاضل و هنرمند ایرانی که بافن 
شریف‌خطاطی سر وکارداشتەاندوبسی نکتەھای دیگرمیباشدکەاھل فضل و منراز 
۔طالعة آن‌بھرہمندخواھندگردید . 
علاقەمندی و پشتکار وکوشش و مجاھدت بی ‌شایبۂ بانوی فاضله بدری 
آتابای در اشاعهۂ دائش و فرھنگگ و ھنرکہ حقاً باید سرمشق دیگر بانوان 
کشور قرارگیرد مورد تمجید و تحسین دوستداران کتاب و محققان و دانش 


١ فھر ستکتب دینی ومڈھبی غمارۂ‎ ٦٤ 





پژومان بودہ و مانیز خعدمات برجستە و بی‌سابقہ اہشان را پعالم رون و 
هنر فارسی از صمیم قلب تبريك میگویم ؟ 


فلسفەتار یخواجتماعبقلممر تضیمدرسی 


( ازانتشارات متین۔تھران ) 


چنانکەمحوائند گان گرامی ارمغان‌می دانند استاد مرتضی مدرسی چھاردھی 
استاد ارجمند مدرسە عالی علوم در ارأك ؛ از صاحب نظران تاریخ و فلسفه 
اإجتماعی است ؛مفالات |رزندہابشان‌درمطبوعات کشوربخصوص درمجلات نفیس 
ارمغان‌و وحید ؛ بررسی‌ھای ‌ناریخی منتشرشدہو میشود: بخشی از آنھارانویسندہ 
دانشمند و محقق بزرگوار ما بصورتکتابی بنام ( فلسفه تاریخ و اجتماع )در 
آوردہ؛ از جمله بحثٹھای تحقیقی و تاریخی کتاب این است ء ابن‌علدون و 
فلسفه تاریخی او اہن‌خلدون ؛ ویگو ۔ اہن خلدون ؛ مالس ۔ اہن خلدون ء 
درکیمفرانسوی-فلسفه تاریخ وجامعەشناسی۔ ابنخلدون اسپنسر ۔ ابنخلدون 
ازنظرمستشرق روسی۔تنی چندازصاحب نظرانفیلسوف آلمانی درتاریخ وفاسفه و 
دەھابحثژ‌ھایدقیق دیگر در بارہ فلسفەتاریخ؛ این کتاب نفیس ‌دھمین شمارہ از 
دورہ و تذکرہ مدرسی ہبشمار آمدہ است ء خوانندگھان ودوستداران مجلات 
ارمغان و وحید انتظار دارند کەکتاب و استاد وحید و ارمغان او ؛که آفقای 
مدرسی در دستتالیف دارند و نمونەھائی ازفصول ارزندہ آندرارمغانمنٹٹر 


شد ھرچه زودتر تکمیل و منتشر شود . 





٭ نامۂ ماھائڈ ادبی ء تاربخی ؛ علمی ١‏ ۔اجتماعی *_ 


)1 ژ٭ ۷۲ 
سال پنجاہ ۵ ششم 





شمارۂ - دم 
دورۂ ۔ چھل وسوم ارد مت ما 
شمارۂ - ٢‏ ۳۵۳ 


تأسیس‌بھمن ماہ - 1۲۹۸شمسی 





( مؤسسں: استاد سخن مرحوم وحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحید زژادہ دستگردی س نسیم ) 
(دیبیراول : محمد وِحید دستگردی) 


سسسومی ٭-وصممچوہے۔۔-۔-۔ 





:کتر حسین‌بحر العلومی 
اسٹاد دانشگاء 


لذت از نظر ٭حکیم>و دعارفء 


آیا خوشی و لذت امری است مربوط بے خود انسان یا از اشیاء ہہ 
انسان می رسد ؟ به عبارت دیگر آیا اشیاء با لذات لذیذند و بے انسان لذت 
میدھند یا انسان اشیاء را لذیذ می سازد ؟ این موضوع از قدیم مورد مطالعه 
وبحث حکما و دانشمندان بودہ و هر دسته بە نحوی آن را نوجیه و تفسیر 
نمودەاند . 
برخی از حکما اشیاء رافی حد ذاته لذیذ و یسا مولم میدانند و بعقیدہ 
آنان لذت ادراك ملایم والم ادرأك ناملایم شیٹی است و بناہراین لذت امری 


٢ لذتازنظرہحکیمەوە٭عارف> شمارۂ‎ ۹٦ 


تےتْسمعَس<ْپپیسپ صصضصسصٗسًهجحم۔مسمسٹسے-سسس٭-٭سسچجیجچچت 

واقعی است نہ نسبی ء اماگروھی دیگر چُون محمدبن زکریای رازی لذت‌را 
امری نسبی دانستەاند. شرح این مسأله راناصر خسرو درکتاب زادالمسافرین 
آوردہ و خلاصۂ آن اینست کە محمدہن زکرپا می گوید : شیٹی یا امری برای 
انسان در حالی ممکن است لذیذ باشد و در حال دیگر مولم ء مثلا انسانی کھ 
از سرما بە اتاقی پناھندہ می شود گرما برای وی لذیذ است اما این گرما اگر 
زیاد شود برای او مولم خواھد بود . 

بعقیدۂ او بك حالت طبیعی وجود داردکە در آن حالت انسان نە المی 
داردو نە لذتی ء حال خروج از طبیعت انسانی الم وبرگشت پە آن للذت 
است ؛ بین ترتیب لذت و الم نسبی می‌شوئد و مابین ٢نھا‏ واسطەبی است کە 
حالت طبیعی خواندہ می شود . سپس گوید : ہ لذت چیزی نیست مگر راحت 
از رنچ و رنچ نیز چیزی نیست مگر بیرون شدن از طبیعت و لذت چیزینیست 
مگر باز آمدن بەطبیعت و باز آمدن بە طبیعت نباشد مگر سپس ازبیرون شدن 
از آنہ(١)‏ . 

محمد زکریا حتی لذت دیدن نکورویان و شنودن آواز خوش و لذت 
مباشرت رانیز با عمین نظر توجیە می کند ومثلا در بارۂ لذت مباشرت گوید: 
وآن نیز بدان است کە مادثئی همه جملە شود اندر مکانی کە آن مکان بغایت 
بیداربست ء و بنھایت بایندگی حس است ء و چون آن مادت بە زمان دراز 
جمع شود وبیکبار از آنجا بیرون آید ازآن ھمی لذت حاصل شود؛ وگوید: 
آن لذت ہر مثال لذتی استکەمردم ازخاریدن گری یابد(٢))‏ . و در لذتدیدن 
نکورویان گوید : وآن از آن باشدکه مردم از جفت ناموافق زشت روی سیر 





١‏ - زادالمسافرین ؛ چاپ برلین ضص ؛ ۲۳ء 
٢۔-‏ عمان مأخذ ص ۸ے ۔- 


۷ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارۂ٢‏ 





شدہ باشد و از طبیعت ہیرون آمدہ .٠...)۱(‏ 

ناصر غسرو در قول ھجدھم از زادالمسافرین بتفصیل گفتەھای محملىب 
زکریا را مورد بحث قرار دادہ و آنھا را نادرست و مردود دانستہ است ء و 
از جملەگوید : ەاین مرد (محمد زکریا ء گفت که مردم از نگرستن سوی زنی 
خوبروی لذت بدان یاہدکز دیدن مرزن زشت روی را رنجور شدہ باشد واین 
سخن سخت رکیك و بیمعنی است از بھر آنکه مسردم رااز نگرستن سوی 
خوبروبان نە بدان لذت رسدکە ا زکسی زشت روی ستوہ شدہ باشد ... اگر 
مقدمهہ راستگوی بودی باپستی کە هرکہ نە نیکو روی دیدی و نە زشت روی 
برطببعت بودی و چون نیکو روی را بدیدی رنجه شدی از بھر آنکه بدان از 
طبیعت بیرون شدی و باز پس چون زشت روی را دیدی از آن لذت یافتی از 
بھر آنکه بدان سوی طبیعت بازگشتی ولیکن حال بخلاف این است . . . باید 
متابعان این فیلسوف ما را بگویندکە چون مردم زنی نیکو روی را یا نگاری 
نیکو را ببیند و از آن لذت یابد بکدام طبیعت ھمی باز گردد و بە چه وقت از 
آن طبیعت بیرون شدہ ہودتا چون بدان بازگشت لذت یافت(٢)...٠.‏ 

خود ناصرخسرونیز بحٹی دربارۂ لذت و الم داردواین مسألەرابروفق مذھب 
خودو بر طبق عقاید خاص خویش بیان کردەو بھشت ودوزخ را برمبنای‌آن توجبە 
نمودہ اِست .۔ 

گروھی دیگر از دانشمندان لذت رابہ جسمانی و نفسانئی تقسیم کردہ و 
گفتەائد : لذت جسمانی از راہ جسم تحصیل می شود و ناپایدار است ولذت 


نفسانی مربوط بەنفس آدمی و پایدار است چوئؿلذت علم ونیک وکاری وامٹال 





-١‏ ایضاً 
-٢‏ عمان مأغذ ص ۲۳۹ و ٢۲۳۷‏ 








۰۸ لذتازنظرہحکیمەودعارف> ہے فا ”ون 
آن. محقق طوسی لذت رابه دونوع فعلی وانفعالی تقسیم کردہ و لذتحیوائی 
و حُسی راعلی الاطلاق لذت انفعالی شمر و کە زوال را بدان راہ است وللات 
عقلی و نفسانی را برخلاف آن پایدار دانسته(١).‏ 

اما عرفا نظرشان اینست کھ لذت از اشیاء نیست وهیچ چیز برای انسان 
لذیذ نمی باشد ء بلکە اشیاء واسطۂکشف لذائند ء لذت در نفس انسان است 
واشیاء فقط باعث می شوند تاآنچە در نفس مستور است ادراك شدہ موجب 
لذت و الم گردہ بنابراین انسان می‌تواند امر مولم را هم لذیذ تلقی نماید, 

اولیاء بەاین اص ل کە هر چیز لذیذ لذت می آورد وھر چیز مولم المپشت 
پا زدەاند ء مثلا انتظار فیحد ذاتہ مسولم نیست ولی اگر این انتظار بین دو 
دلدادہ باشد مولم خواھد بود؛ پس طبع انتظار مولم وملذ نیست وسایۂ محیال 
آن راملڈ و مولم می‌نماید . مولانا فرماید : 


صوفبی در باغ از بھر گشاد صوفانه روی بر زانو نھاد 
پس فرو رفت او بەحود اندر نغخول شدملول ازصورت خواہش‌فضول 
کهە چە خسپی آخر اندر رزنگر این درختان بین و آثار و حضر 
امرحق بشن وکەگفتہ است انظروا سوی این آثار رحمت آررو 
گفت : آثارش‌دلست ای بوالھوس آن برون آثار آئارست و بس 
باغهھاو ميیوەھا اندر دلست عکس‌لطف آننبراین آب و گلست؟ 


بعقیدۂ مولانا منبع و سرچشمۂتمام لذات و خوشیھا دل انسان و وجود 
او و یا عالم معنی است کہ سایهہ و آثار آن ہر اشیاء افتادہ است بدین معنی 
کە خوشی و لذت ایفاء نوعی از حاجت است کە در وجود آدمی بە ھیجان 
١٠٦‏ ۔ اخلاق ناصری چاپ علمیهاسلامیەص ٦٦‏ و ٦٢‏ 
-٢۲‏ مثنوی چاپ ئیکلسون ج ٤‏ بیت ۱۳۵۸ء 





٢ ارمغأان - دورۂ چھل وسوم شمارا‎ ٦۹ 
۰ ژهىکجوودوسٌُھٌو”ومسسوحوتسحح‎ ىؤ-×-ح-ص-ص---س-سربپمم٠م-٭ٗص<ص.-س-س-.--.-.-.×-_×-س.س.آ‎ 


ىآید واموریکه ما آٹھا رالات بخش میشماریم وسائل و وسائط حصول 
بن مقصود هستند و ھمینکھ مراد بە حصول پیوست و حاجت مرتفعگشت آن 
چیزکە آن را منبع لذت میپنداریم از خاصیت میافتد و گاھی نیز مکروہ و 
ورد نفرت قرار می گیرد ...بنابر ابن مبدأو منشأً لذت دروجود خود مااست که 
مایەواثرآن براشیاء می افند و مافر عواصل را ازیکدیگر بازنمی‌شناسیم.(١)‏ 

اشیاء در خیال آدمی مانند قرارگرفتن آٹھا است در مقابل خورشید 
یرا کە اشیاء در تاریکی رنگی ندارند و پس از طلوع آفتاب بے رنگھای 
گوناگون جلوەگر می‌شوند از این رو است کە عارف می کوشدکہە اندیشەھا 
موض شودتا اختلافات ازمیان برخیزد؛ عرفا معتقدندکە اگراندیشەھا اصلاح 


لود رنگ نعصب از میان برداشته می شود : 


نبسط بودیم و یك گوھر ھمه بی سر و بی پا ہدیم آن سر همه 
كگھر بودیم ھمچون آفتاب بی گرہ بودیم وصافی ھمچو آب 
ون بصورت آمد آن نور سرہ شد عدو چون ساإىە‌ھای کنگرہ 
کنگرہ وببران کید از منجنیق نا رود فرق از میان این فریق 


خلاصە آنکە اشیاء بہ خودی خود ملڈذیا مولم نیستند و آدمی است که 
بن خواص را بدانھا می دھد واز اینجاگفتەاند کە: اولیا سرما راگرما وگرما 
|| سرمامی کنند وفصولرا تغبیرمی دھند و بھمین‌سبب ‌است کەصوفی می گوید: 
ر خلقت و طبیعت نقصی نیست و هر چە هست از نقص اأنۂایشۂ مسا است ) 
ملاف درطبیعت عالمنیست بلکە خلاف در نظروخیالما است. خواجه فرماید: 
خلاف آمدعادت بطلب کامکەمن_ کسبجمعیت از آنزلف پریشان کردم 

وکلیم گوید: 
لبعی بھمرسان کے بسازی بعالمی ‏ یا ہمتی کەاز سر عالمتوان گذشت 


۱۹١ 4 ۱۹۳ شرح مثنوی شریف جز و لخستین ص‎ ١ 





۷۰ رواج‌بازارشعروشاعری شعارۂ٢‏ 


سیدمحمدعلی حمال زادہ 
ژنو - سوئیس 
٭گفگار زبان با عزم دل راست باید کرد زھراکه 
اگر این دو راست نباشد هیچ کار راست نیاید ے> 
(شیخ احمد جام ژندہ پیل) 
رواج بازار شعر وشاعری 
قسمت دوازدھم 
مولوی و عشق 


در خصوص علاقة مولوی بە شمس سخنھای بسیار راندەاندوحئی گاھی 
خواستەاند پای روانشناس بسیار معروف اطریشی فروید راک عموماً او را 
مؤسس علم روانشناسی و روانکاوی گفتەاند بمیان بکشند و از نظر او دربارۂ 
نقش اساسی و لی بی وو؛ یعنی غریزۂشھوترانی درطبیعت انسانی صحبتداشتەآند 
وبتأثیر شدید ہو اروس : یونائی و ہکوپیدون ہ رومی کە خدایان عشق و امور 
جنسی‌ھستنداشارہ نمودەاند ولی گویامعقولترین‌نظردر این باب چنین باشدکه 
شمس و مولانا ھردو اھل فھم و فکر و ذوق بودند و بقول خودشان در پی 
ہو اکمل ء میگشتند ( شمس با عزم روشنو نیت واضحو مولانابالقوەوبالفطرہ) 
و در دورہەای بیکلدگر رسیدندکه بمصداق و حرف حق نزن سرت را میبرند ہ 
ابراز حقابق خطرناك بود و هر سوتەدلی در جستجوی سوتەدل دیگری بود که 
حرفش را بتواند بگوید و امیدوار باشدکە طرف حرفش را میفھمد و ازبرکت 
ھمزبانی تسلای خحاطری حاصل خوآہدگردید . سم شمس و ہم مسولوی از 





۷۱ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارۂٴ ٢‏ 


اسیلای مغول و طو ایف خونخواردیگر خاطرەھای نلخی داشتند و تلخکامبھائی 
چشیدہ بودند و محتاج مونس و رفیق وھمزبان یکدل بودند . 








شمس اھل تبریز بود و در آغاز ھجوم مغول مردی بود سی وچندسالەو 
زادگاھش را طبعاً دوست میداشت و لاہد ھمین علاقہ اوہەتبریز موجب گردید 
کە مولوی آن ھمه ابیات لطیف دربارۂ آن شھر دورافتادہبسراید : 
ساربانا بار ہگشا زاشتران 
شھر تبریز است وکوی گلستان 
فر فردوس است این پالیز را 
شعشعة عرش ‌است مر تبریز را 


۲۲ رواج بازارشعروشاعری شمارۂ ٢‏ 





مولوی نیزکە در خردسالی ازھلخ و بخارا دور افتادہ بود پار و دیار 
ایام طفولیت را نمیتوانست فراموش کند و آتش حسرت اعماق وجودش را 
میسوزانید و بدبھی است که چنین دو شخصیتی چون بھم رسیدند و ہا یکدگر 
آشنا و محرمگردیدند چون تشنگانی کە در بیابان خشك و سوزانی بآب زلال 
رسیدہ باشندگفتنی بسیار داشتند و هر جرقەای رفته رفته بصورت شعلەای در 
میآمد و ماہھا و سالھا میتوانستند باھم درددل بگویند . 
این بخارا منبع دانئش بود پس‌بخارائی استھ رکانئش ہود 
گرچە دل چون سنگكخارامیکند جان من عزم بخارا میکند 
مسکن پار است و شھر شاہ من 
پیش عاشق این بود حب وطن 
و با اشارہ بە بلاھائی کە نصیب زادگاہش شدہ بود پس از مدت نسبة؟ 
درازی ( بیست سی سال ) باتأثر و دلسوزیتہ ام میفرماید : 


بارکردند اشتران به گریبز رختمان نیست؛ء ماچهکارکنیم 
خلق خیزان کنند ومسا بربام 


اشتر مسردمان شمسار کنیم 
و باز در ھمین معنی فرمودہ: 
آن غزان ترك خونریز آمدند 
بھر یغما دریکی دہ در شدند 
موقعی کە شمس و مولانا بھم رسیدند شمس پیر و مولانا جوان بودو 
شمس خود را در مقابل جوان بافضل و دائش و با ذوق و فھم و جویندہ و 
ژرفنای طلبی یافت کە مطابق سلیقەاش بود وگرچه بلکە ھنوز مائند زمینی بود 


۷۳ ارمفان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂ ٢‏ 
سمسہچج٦ےموسکپس--سعحرسبوجس‫+بحسوہوووسپیس-ح‏ -صو”-وجووہ!-”دسعکأژتددعووصدجہٛصححجحت-- 


کە ضرب ہیل و یش خیش نچشیدہ و حاصلی بوجود نیاوردہ بود ولی قراین 
بسیار نشان میدادکە خاکی است بس حاصلخیز ودھقان مجرب وخبیری لازم 
است تادر شیارھای مستعد آن خرمنھا از خوشە‌ھای زرین بعمل آورد و از 
ھردانەای کە در آنجا بفشاند صدھا دانه بردارد . 

نکتەای کە تذ کرش شاید خالی از فایدتی نباشداپن است کہ نباید تصور 
نمودکە مولانا پیش از آشنا شدن با شمس از عوالم عرفان و تصوف و معنی 
بیخبر بودو نصیبی نداشت . درست است کے شخص خبر و فاضلی 
چون بدیعالزمان فروزانفر درکتاب گرانمایةۂ خود و رسالءە ء در تحقیق 
احوال وزندگی مولاناجلال الدین محمد مشھور بمولوی (طھران ۱۳۱۵شمسی) 
دربارۂ مولانا نوشته است کە (وسخت بە نمازو روزہ مولع بود چنانکه ھر سه 
روز یکبار روزہەگشادی و شب تابروز در نماز بودی: ولی من یقین دارم کهھ 
در عین حال باصطلاح ەسرش بوی قرمه سبزی ہ عارفانە میداد و مندرجات 
کتاب نامبردہ ھمکاملا ھمین معنی را میرساند چون در آنجا میخوانیم کە پدر 
مولوی یعنی بھاعولد بلخی کە از علمای نامدار زمان خود ہشماد میآمد از آن 
نوع علمائی بودکە ہ عامہ آنان را ... مکمل روح و متمم انسانیت و نردبان 
آسمان معرفت و برخی ھم غایت ایجاد و مغز عالم وجود می پندا|شتندہ . وباز 
ھمو میفرمایدکہ ومسلك تصوف از قرن پنجم باین طرف عظمت تمام یافتەبود 
و در بین عوام ہم منتشر شدہ بود و أمراء نامدار و سلاطینی بە مجلس مشایخ 
نصوف میرفتند و درکارھای مھم وساطت آنانرا باکمال منت میپذیرفتند. 
× وبا شھادت فروزانفر اطلاع می پاہیم کە پدر مولانا یعنی بھاعولدء از اکابر 
صوفیان و صاحب کتاب دالمعارف بود و ەودر تصوف بعالی‌ترین درجەارتقا 
جسته بودم و پیشوای ارباب حال وقال بود وو در این صورت چگونە میتوان 








۷ رواج‌بازارشعروشاعری شمارۂ ٢‏ 
تصور ئمودکە جوأن باھوش و باعلم وفضلی چون جلال الدین از ساغرعرفان 
و تصوف جرعەھای روح بخشی (یامقوی روح) ننوشیدہ باشد . 

ما میدانیم کە جلاالدین در بلخ شاگرد و تربیت یافتہ مردکاملی چون سید 
برھان محقق بود و این‌مرد بزرگوار بعدھا خود رابەقونیه رسانید و روبھمرفته 
مفت سال در مصاحہت مولانا بسربردہ است. این سید عالی مقام بقول فروزانفر 
وخلق رأ بطریقت راستان و مردان راستین عدایت مینمود .... مردی بودکامل 
و بگفٹه مولانا نور شدہ و بە ظواھر پشت پا زدہ بودہ استء (ص۹٦)‏ وھمان 
کسی است کہ بە مولانا دستور میداد ہ تا بدستگیری و راهنمائی گم گشتگان 
مشغوادگردں؛ (ص ۸) او را وسید شروان میخوائدند و از آن جمله کسانی 
بودکهە وجودش دراطرافیان خود بی تائیر نمی ماند. وی بەسنائی‌غزنوی |ارادت 
و عشقی تمام داشت (بقول فروزانفر ەمانند عشق مولانا بە شمس)) و چنانکە 
میدانیم مولانا نیزمکرر در ەمثنوی: باتعظیم و ستایش نام سنائی راذکر نمودہ 

و سخنان و حکایاتی از او نقل فرمودہ است . 

سید محقق مان کسی است کھ چون ازراہ دوردر قونیەخود را بەمولانا 
رسانید ہا وگفت وا: پدر بصد مرتبه و درجه گذشتەای ء اما پدر بزرگوارت 
را ہم علم قال بکمال بود و هم علم حال بتمام داشت میخواہم کہ در علم 
حال سلوکھاکنی ... تا در ہمہ حال ظاھراً و باطناً وارث پدر باشی و عین 

اوگردی: (ص ۰؛) . 

مولانادرمجالس خو دکلمات استادخودسیدمحقق رامک رنقل میکردوپسرش 
سلطانولدھم از ھمین محقق کسبمعانی و معارف نمودہہودچنانکەخود اودر 
وولدنامە: فرمودہ 


' ذانہ معائہ. ہہ انا شلٌات ساٰٗ : داد دھات اد محقدانء 





۷۵ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂ ٢‏ 








فروزانفر درکتاب نامبردہ خودکە اغلب این مطالب از ھمانجا منقول ' 
است داستانی دربارۂاین سیدبزرگوار آوردہ است که دریغ آمدم نگفتہ گذاشتہ 
و بگذرمعلی الخصوص ک نمونۂ بسیار زباندار و دلنشینی است از نثر فارسی 
قرنھای پیش از این و عارفان و سالکان را بکار میآید : 

دافلاکی صاحب کتابء مناقب العارفینہ روایت میکند خاتونی بز رگ که 
آسیة وقت بود مرید سید شدہ بود . روزی بطریق مطایبه سؤال کردکھ ... چھ 
معنی که در این آخر عمر روزہ نمیگیری و اغلب نمازھا از تو فوت میشود . 
فرمودکه ای فرزند ما ھمچون اشتران بارکشیم وبارھای گران کشیدہ وشداید 
روز گار چشیدہ و راهھای دور ودرا زکوفتهء فطع مراحل ومنازل بیحدکردہ 
پشم و وموی ہستی فروریزانیدەلاغر ونحیف ونامرادگشتەایم ودر زیر بارگران 
گام زن اندك خور و تنگ گلو شدہایم واکنون ما را باندك روزی بە جو باز 
بسته ء چون پروردہ شویم در عیدگاہ وصال قربان گردیم زیراکه قربانی لاغر 
در مطبخ سلطان بکار نبرند ٠...‏ 

آیاازبسیاری از سخنان‌مولانارایحة چنین گفتاری |مروز بمشاممانمیرسد . 

از طرف دیگر مگر نمیدانیم کە در طی مسافرت بھاء ولد باخاندان محود 
از بلخ بقصد حج در نیشاہور با فریدالدین عطار عارف معروف ملاقات کردہ 
است و در آن ملاقات عطار یك نسخة از واسرار نامڈہء خود را بە جلال الدین 
(مولان) پسر بھاء ولد بھدیە داد وبه مولانابھاء الدین گفت وزود باشدکه این 
پسر تو آتش درسوختگان عالم زندم. مگر ننوشتەاندکه مولانا پیوستة واسرار 
نامه؛ را با خود داشعی(۱")؛آیا با این ھمەمقدماتقابل فبول است که در موقع 

٠٠‏ () از این روایتچنان‌استنباط میشود کەعطار (شاید مائند مؤلفین ومصنفیندیگر 
ما ) هنگامیکہ هٹوز صنعت چاپ در ایران بمیان ئیامدہ بود نسخەھائی غطی ازآثار 
خود حاضر و مھیا میداشتەاند تا درمواقع لازم بتوانند عديه ئمایند در ھرحال مواوی 
ازعطارہمکررسخزراندہ است. 


1 رواج بازارشعروشاعری شمارۂ‎ ۷٦ 





ملاقات مولانا با شمس مولانا از تصوف و عرفان بی خجر ماندہ بود ویا 
_نصیب شایانی یافته بود ۔ ما قبول داریچ که ہقول فروزانفر ہ مولانا روزھا 
بشغل تدریس و قیل و مال مدرسه میگذرائید ... و فتوی مینوشت و از یجوز 
ولایجوز سخن میراندٴء از خود غافل و با عمر ووزید مشغول بود ...و خلق 
او را پیشوای دین و ستون شریعت احمدی میخواندند ولی معتقدیم کە مانندآن 
٭ه واعظانی کە چون بخلوت میروند آنکار دیگر میکنند عوالمی رام 
(شایدگاہ بەگاہ ) طی میکردہ است کہ مردم و اطرافیان را ازآن خبر نبودہ 


اُست . 





سے 


۱ یکی ا زگویندگائی که مستند و معیار فارسی امروزی است بدون 
شبھہ سعدی است . سعدی منتھی اليه سیر تحول زبان فارسی قرار 
گرفت و ضابطەزبانیست کەمابدان تکلممیکئیم. بعضی انحرافھای 





سعدی نە تٹنھا انحراف نیست بلکە فتوائیست برای پیروی از او ۔ 
مثلا درین جمله موجز و فشردہ ؛ سعدی فعلی رأ| حذف کردەاست 
وپس از مدتی باز آمد ؛ برسیب زنخدانش چون بەگردی نشستە و 

۱ رونق‌بازار حسنش شکستە ءمتوق ع که درکناش گیرم ء کنارہگرفتمم 
اشخاص قشری و ملانقطی متوقعند کہ سعدی پس ا زکلمۂ ومتوقع 

ٰ فعل ەبود ہ بگذارد ؛ ولی آنھائی کە فصاحت و بلاغت را درکلام 
میجویند میدانند حذف فعل کلام را زیباکردہ و ھیچ گونے ابھامی 
در معنی جملە نیست . 

(قلمرو سعدی) 





۷۷ ارمغان - دورەچھل وسوم : شمارۂ ٢‏ 





عبدالرفیع حقیقت ( رفیع ) 


)۹( 
واپسین دوران حکومتدیلمیان 


از پادشاھی آشفتہ ولی طولانی بھاء الدوله پسر عضدالدولهکە س رکڑ 
آن در جنوب ایران ہود و ازبغداد تا فارس وکرمان امتداد مییافت درو رقھای 
گذشتہ صحبت شد ؛ با توجە به اینکه وقایع و سوانح اختلاف مربوط بےه 
فرزندان عضدالدوله و برادرانش در این زمان با تصادمات کردن دیلمیان 
در بین |لتھرین ھمرأہ بود خیلی زود استحکام رژیم آل بویە را در ھم شکست 
بعلاوہ ابن‌حوادث بەہ شرف الدوله فرصت داد تا با تمام قوا از فارس بر ضد 
برادرش|ابوالحسین (ناج‌الدوله) کەاز شناسائی وی امتداعمیورزید وپیشنھادھای 
ھمکاری با او را ردکردہ بود پیشروی کند . در نتیجە تاجالدوله ناگزیر شد بہ 
سوی عموی خود فخرالدولہ فرار نماید ء ولی بە زودی همین تاج الدوله با 
فخرالدولە نیز اختلاف پیداکرد و فخرالدوله دستور کشتن او را صادر نئمود 
در این میان نیز شرف الدولے اھواز و بصرہ را بتصرف در آورد و صمصام 
الاوله برادر خود را ناگزیر ساخت تا نام وی را اول از ھمه در خطبه ذکر 
نماید )١(‏ لیکن این قرار داد مدت زیادی بە قوت خود باقی نماند و بموجب 


ہے ےس ہت مر رہ 
-١‏ ابن اثیر جلد ثھم صفحہ غ٢‏ بھ بعد 


۸ات ٹھضتھای ملیایران شمارة ٠:۷‏ 











آن شرف الدولە برادرش را بکلی از بین النھرین بپرون رائد و اسپرکرد (۳۷۲ 
ھجری) . ر ہم" 

بااین نتیجکە میاندیلمیان وت رکھا دربغداد زد وخوردھا وکشمکٹھابی 
بظھور پیوست در مقابل کوشش شرف الدولە برای پیکار برضد فرمائروای کرد 
یعنی بدربەعدم موفقیت انجامید و موجب شکست وی در قرمیسین (کرمانشاہ) 
گردیدء ازآن پس‌بدر توانستحوزۂ نفوذخود رادر مناطق جنوبی کوھستانھای 
کردنشین توسعہ دعدء درحالی که حیثیت و اعتبار آل بویە (دیلمیان) ھمچنان 
روبە زوال میرفت(۳۷۷ھجری)بخصوص همینکەشرف الدولەدرسال۳۷۹ھجری 
درگذشت و جانشین و برادر دیگرش یعنی بھاء الدوله ( ابونصر پیروز خوار 
شاذ)ہا پسر او ابوعلی اختلاف پیداکرد. 

سقوط دولت ٦ل‏ بویە بیشتر آشکارشد. ابوعلی پسر شرف‌الدولە توانست 
بطور موقت فرمانروابی خود رادر فارس ثثبیت کند ولی بعد در نتیجه جنگ 
برادرکشی میان ترکان و دیلمیانی که در لشگر أو بودند دچار ضعف گردید ء 
و پس از آنکە برحسب ظاھر در اواسط آشتی کرد (جمادی الاخری سال ۱۸۰ 
مجری) ہدست بھاعالدوله اسیر وکشته شد )١(‏ ۔ 

درابن موقع ء مجداً دربغداد میان ترکھا و دیلمیان تصادمانی,ە وقوع 
پیوست وسرانجام فخرالدوله ازری واز راەھمدان بجانب بینالٹھرین پیشروی 
کرد؛ حکومت آل بویە بیش ازپیش دستخوش تجزیە داخلی گردید. حمدانیان 
توانستند دوبارہەبه موصل بر گردند و مروانیان خودرادر دیاربکر مستقرسازند. 
خلافت طائعللہ در شعبان سال ۳۸۱ ھجری ہبدست ۔ بھاء الدوله پابان یافت. 
در موقعی که بعد از اپن واقعه بھاء الدوله پس از پیکارھای بی نتیجه اخیرش 





۲٢ ذیل آجارب الامم صفحه ۱۴۷ وابن اثیر جلد نھم صفحه‎ ١ 





۷۹ ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂ ٢‏ 


ناگزیر فارس و ارگان ز(ارجان) را بە برادرٴ:خود صمصامالدوله (کە پس از 
مرگ شرف الدولەنابینااز زندانآزادشدہبوہ) واگذارکرد(۳۸۰ ھجری) وخود 
در بین‌الٹھرین‌بە عنوان امیرالا مراء باقی ماند . پایەھای حکومت آل بویە در 
ابران با وجود تعھدائی مبنی برکمك متقاہل بە اندازەای سست شدہ بودکه 
خلف بن احمد حکمران جدید سیستان کە پسر پکی از شھبانوان صفاری ہود با 
مساعدت پسرش عمر و توانست لااقل برای مدتی کوئاہکرمان را بتصرف در 
آورد . (سال ۳۸۱ ھجری). 

این عمل يك اقدام جسورانەای بودکە در سال ۳۷۲ ھجرییە انجام آن 
موفق نشدہ بود ؛ در عین حال قدرت صمصام الدوله در نتبجه نسخیر مجدد 
کرمان و سر کوبی قیام پسران ابومنصور بختیار ‏ عزالدوله ( پسر معزالدولہ) 
در شیراز تا آن اندازہ مستقر شدکہ لااقل توانست برای مدتی نیز خوزستان 
رادر تحت قدرت خوددر آورد (۳۸۲ ھجری)در سالھای بعددوبارہ خوزستان 
بدست بھاء الدوله افتاد ودر حالی کهە صمصام الدوله درحوالی شوشتر گرفتار 
کمینگاہ ترکھا شد و ناگزیر بە مراجعت گردید ؛ ولی او پس از مراجعت بە 
فارس انتقام خود را از لشگریان ترك آنجا گرفت ۳۸٦(‏ ھجری ) بطوریکه 
قسمتی از آنھا بەکرمان وسندگریحتند وبزودی اآزمیان رفتند )١(‏ براین منوال 
نیز مبارزاتی کە در ھمان سال بر ضد لشکریان بھاءالدوله در اھواز بە عمل 
میآمد و براثر آن پیشروی بہ سصوی بصرہ ۳۸٦(‏ ھجری ) مہ در واقع صف 
آرائیھای جنگھابی بودکەبین ترکان و دیلمیان بھ وقوع می پیوست؛ در نتیجه 
این‌حوادث صمصام الدوله تمام دستەھابی راکە بطور واقعی دیلمی و نیزشیعہ 


مذھب نبودند از سپاہ خود اخراج کرد . 





۳۸ ذیل تجارب الامم صفحه ج٣ بە بعد وابن اثیر جلد ٹھم صفحه‎ -١۱ 





ََُ۸۷"٭ تھضتھای ملی ایر ان شمارۂ ٢‏ 





نتیجۂ این عمل آن شدکۂ اخراج شدگان با عناصر ناراضی دیگر متحد 
گشنند وقشونی راکە برای س رکوبی ایشان فرستادہ شدہ بود منھدم کردند وبە 
زودی امیر آل بویە (دیلمیان) را بطوری از تمام اسباب و وسایل محروم 
ساختند کہ حتیکدخدای ناحيه کوچکی بە نام دودمان (محلی کە فاصله آن تا 
شیراز مقداردوروزراہ بود) توانست اورا اسیرکند وسپس ‌بەہ یکی از پیشوایان 
قیامکنندگان بە نام ابونصرپسر بختیارتسلیم نماید. ابونصربن بختیار نیزوی را 
پس از۹ سال فرمانروابی در حالی کە ۳۵ سال و شش ماہ ازعمرش میگذشت 
بە قتل رسانید ( ذی ‌الحجه سال ۳۸۸ ھجری) بدینوسیله حکومت بھاء الدوله 
در عراق بطورکامل تثبیت وتأمین شد چە اینکە در این بین نیز فخرالدوله براثر 
بیماری معدہ درری درگذشته بود (شعبان سال ۳۸۷ ھجری) و منطقه نفوذ او 
(چپال) میان دوپسر بسیارکوچکش ابوطالب رستم (مجدالدول) چھارساله و 
|ابوطاہر شمس الدوله ز(بە این پسرھمدان وقرمیسین تا سرحدہبین‌النھرین رسید) 
تقسیم گردیدہ بود و یابت سلطنت را مادرایشان(سیدہەخاتون) شیرین (متوفی 
بە سال ۱۹)ھجری)که دختررستم باوندی اسپھبدطبرستان‌بود؛ برعھدہ داشت . 
اسپھبد رستم کسی بودکه لااقل برای مدتی بطورموقت درکناربرادرش شھریار 
در پریم (پیروز آباد یا فیروزآباد مازندران) فرمانروائی کردہ بود ء در تحت 
چنین شرایطی بھاعالدوله توانست در سال ۳۸۹ ھجری براساس قرار دادی با 
رھبران لشکرھای سرکش خوزستان و فارس و پس از آن نیز (در ضمن دفع 
مقاومتھای محلی) کرمان را بە تصرف در آورد . 
براثر این کار سر انجام دو نفر از افسران موثرتاگزیر بە فرار گشٹند و 
کوشش ابونصربراینکە ازدیلم مجدداکرمان را بە تصرف آورد ( ۳۹۰ھجری ) 
بە شکست او و بالا خرہ هنگامی که تعقیب میشد بە مرگش منجرگشت )١(‏ و 


١۔ابن‏ ائثیر جلد تھم صفحون 


۸۱ ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارۂ ٢‏ 





بدین ٹرتیب منطقة -۔ فرمانروابی آل ہویە در جنوب ایران و نیز در بین‌النھرین 
در زیر قدرت بھاء الدولۂ قرار گرفت . این امیر کوشید با عزل و احضار 
فرماندارانی کە فوقالعادہ جسور و خود خواہ شدہ بودند موافقت مردم را 
لسبت بخود جلبنماید وبدینوسیله تاآن حد موفقبت یافت کہ پیشروی طاھربن 
خلف (که با پدرش اختلاف پیداکردہ بود) از جانب سیستان بەکرمان ( ۳۹۱ 
هھجری) در نتیجۂ مقاومت ساکنان آنجا بی ثمرماند. (١)در‏ این وضع موقعیت 
قدرت بھاء الدوله خود را تزلزل ناپذیر نشان میداد و روی این اصل ٢ل‏ ہویه 
از عواملی بودندکە در تاریخ نھضتھای ملی ایران جای بس ارجمندی را باید 
برای آنان منظور داشت(٢)‏ امازوال کلی دولت شیعه مذھبآل بویە (دیلمیان 
از زمانی شروغ شد کہ ترکھا در خاور اپران خود را برای حمله بە ایران 
آمادەمیکردند بدیں جھت آخرین سالھای دوران حکومت این سلسله باجنگكک 
میان بازماندگان بویە و ت رکھاگذشت. 

بعد از سامائیان کهە توسط ترکان قرار خانی و غزنوی ازمیان رفتند ء 
خاندان بویە بوسیله سلجوقیان مضمحل شدند (سال ٥٢۷‏ هھحری) طغرل بیگک 
بە بغداد رسید و مذھب تسنن را آئین رسمی اعلام کرد و آخرین امیرخاندان 
بویەالملك الرحیم در قلعه طبرك واقع در نزدیکی ری محبوس شد و تا پایان 
عمر در آنجا بود . در سال بعد (سال ٦٠٤‏ ھجری) ھم فارس از دستالملك 
المنصور برادرالملك الرحیم خارجشد وبدست سلسلە رقیب او شبانکارہ افتاد۔ 
سلجوقیان نی زکمی بعد بە قلمروالملك المنصور رسیدند و برادر دیگر او را به 
امارت آن نواحی برداشتند وئی چون او در سال ٣۸۷‏ ھجری درگذشتا‌یك 
حاکم ترك بای او منصوب گردید و بساط - بازماندگان خاندان بوپە کەدر 
ری و بغداد و شیراز بودند بدپنگوئه برچیدہ شد ۔ 


١۔-‏ ابن‌ائیر جلدنھم صفحه ۵۸ ٢۔‏ تاریخایران در قرون‌نخمتین اسلامی 
تالیفی برتولد اشہولر آلمانی ترجمہ دکٹرجواد فلاطوری صفحه ۱۸۹ 








۸۲ تقسیم خیروشر 





استادسخن : وحید دستکردی 


شمارۂ| 





تقسیم خیر وشر 


بکارگاە قضا چون مدہبران قدر 
جماعتی راأدادند بخت و بی هنری 
مر آنکەبیشتر ا زجھل وحم داشتنصاب 
بنام داناگر بحر بود گشت سراب 
خسی کہ بست صدف ‌وارچشم دانشو گوش 
کسی که لالہ صفت گوش برگشود او را 
بدین گنە کەھمەسرچراست نر گس‌ چشم 
بجرم حکمت شدخانهۂ فلاطون خم 
صیب موسی عمران عصای چو بینە 
حوست ارنە ز علم است‌پور آزررا 
معادتارنه زجھل ‌اسٹاز چەبرنمرود 
طول مدت خلقت بعرض عالم خاه 


بنام نوع بشر قرعهہ خیر و ش رکردند 
نصیب قومی بدبختی و هنرکردند 
بر اونصیب ژر وسیم بیشتر کردند 
باسم نادان دریىا شدارشم رکردند 
چو بحر دامن وی پردرو گر کردند 
چو لاله خون بدل و داغ ہر جگرکردند 
ببوستان جھانئش ‌فکندہ سر کردند 
سرای فغفور از جھل بحر وب رکردند 
نصاب قارونصد گونە گنج ز رکردند 
حواله روزی بھر چے برتبرکردند 
بھشت دیگردرعالم دگر کردند 
چو این معامله ھموارہبا بشر کردند 


بدا بحال کسی کادمی ز مادر زاد 


خوشاکسی کهبەپشت پدرش ‌خ رکردند 


۸۳۴ ارمغان - دورڈچھل‌وسوم شمارۂ ٢‏ 












منوچھر اسکندری (منو) 


تو ضیحی‌دیگر دربارۂبخدادوتازی 
جناب آقای وحیدز ادہدسٹکر دی مدیردانشمند مجلەش ریفە ارمغان دامت افاضاته 


ہا تقدیم ارادت متمنی است مقرز فرمایند مشروحۂ تقدیمی را درشمارۂ 
آیندہ مجله شریفه ارمغان درج نمایند ۔ 

درصفحۂ۷۲۸شمارۂ ١١‏ و١۲‏ ۱مقالەای از استادی ‌جناب آقای سید محمدعلی 
جمال زادہزیرعنوان: 

دباز تذکری دربارہ (بغداد وتازی) درشعر شیخ اجل شیرازسعدی درج 
شدہ بودکە بامطالعۂآن این مشروحەرا تقدیم میدارم تا شاید اینمختصر باتمام 
نارسائی بیان درروشن شدن بحثئی که درمیانست مفید فایدتی قرار گیرد . 

استادمکر مآقای جمال زادەخود در بارۂ این‌بیت شیخ اجل : ٭ کە سعدی 
راو رسم عشقبازی چنان داند کە دربغداد تازی ہ بدین شرح افادہ مرام 
فرمودند و خود راقم اپن سطور معتقد است که منظور از مصراع دوم اینست 
کے سعدی راہ ورسم عشقبازی را بھمان خوبی میداند و میشناسد چەدر 
بغداد مردم آن زبان عربی را میدانند ء با این ‌وجود دنباله کلامرا بشرحواصل 
از فاضل ارجمند آقای سید ابوالقاسم انجوی شیرازی کشانیدہاند و با اشارہ 
بمندرجات مشروحة ایشا ن کە شوامدی |ازاشعار خاقانی دربارۂبغداد وبغدادیان 


آوردماند تامدلل دارندکە بغداد م رکز عیش ونوش وبغدادیان اینچنین و آنچنان 


٤ہ‏ توضیحی دیگردربارہبغدادونازی شمارۂ ۲ 








بودەاند . ازبغداد زمان سعدی استاد بروم واسکندریه ویونان وسر آخر تاپلاس 
پیگال پاریس ھم سریکشیدەاند تا ثابتٌ شود کە مراد سعدی اینست کہ مردم 
بغداد درعشقبازی استاد مسلم زمان بودەاند نہ در فصاحت لسان و ببان وشیخ 
اجل درعالمقہاس بااین بہت خوأستهکە درعشقبازیخودرا ھمتاوهمطرازآنان 
بشمار آوردوپس از نقل تمامنامٴجناب آقای انجو یدرختام کلامپیداست کە استاد 
دچار ٹردید شدہ آند زیدرا مرقوم داشتەاندکە ہ تمام اینمطالب وممقدمات 
مربوطست بیك بیت ازشیخ اجل سعدی شیرازی کە فرمودہ است: 
که سعدی راہ و رسم عشقبازی چنان داندکے در بغداد تاڑزی 
واگرھم درزمان خودش معنی بیت بآسانی برخوانندگان روشن میگردید 
شکی یست کہ امروز پسازمرور ایام وسنوات معنی زیاد روشننیست وشاید 
تفصیری اگردرمیانست متوجه نارسائی فھم وسواد ما باشدہ. 
چون طلیعة کلام حضرت استادی که جنبه تأکید برمورد اعتقاد ایشان 
ارد باختم مقال کە نوعی تردید توأم باطنز را نمایان میسازد مغایر است و 
مرانجاممعلوم نمی داردکه قول آقای‌انجوی شیرازی را مورد قبول قرار دادەاند 
ابراعتقاد خود پاہرجا ماندەاند ناگزیر ابن حقیر گو اینکهە بابضاعت مرجاة 
ارای پادرمیائی درمیدان بحث و فحص افاضل دوران را ندارد ولی باآنچه 
٭ از دوران ػگذشتہ وزمانیکے افتخار تلمذ درمحضر استاد شاد روان میرزا 
بد العظیم قریب گر کانی را داشتم بیاد دارم در این بحث فضولتاً وارد شدم 
ن استاد بزرگم دربارہاشعار بسیاری ازشعرای متقدمکەابھامی درمعنی داشت 
پانی شیوا و مستدل رفع أبھام میفرمود وبخصوص دربارۂ ھمین بیت شیخ 
ل شیرازکه ظاہراً مستفاد بمعنی بنظر نمی رسد برای حقیر چنین رفعمشکل 
ىود : واول باید بدائی کە درزمان شیخ اجل وخیلی قبل ازاو بغداد دارالعلم 
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زمان وباصطلاح|مروز شھر دانشگاھی بودہ ومدرسۂ نظامیه بنداد ازهمه جھت 
برای تحصیل علوم متداول زمان مرکزیت داشتہ ونخبۂافاضل دوران در آندیار 
بندریس و افاضت اشتغال داشنتند و زبان عربیکهھ زبان علمی آن دورأن بود 
بافصساحت و باصطلاح لفظ قلم در آنجسا نکلم میشد وجان کلام شبخ اجل 
درھمین‌جاست ونمیخوامدبہگویدکه سعدیراەورسم عشقبازیرا چنان‌باظرافت 
ومھارت واستادی میداندکەدربغداد زبان عربی راباتمام ریزەکاریھا وفصاحت 
تکلم میکند ودرپایان مقال سطری مرقوم داشت و درپیش روی من گذاشت و 
فرمودآقا جان بخوان (آقا جانتکیە کلام استاد بود)وقتی خواندمدیدم یك (را) 
بآخر مصراعدوم اضافهکردہ وبا ھمین (را) کە باید مفتاح رمزش‌خوائد معنی 
شعرکاملا روشن شدہ بود ملاحظہ بفرمائید : کە سعدی راہ و رسم عشقبازی 
چنان داندکە دربغداد تازی ( را ) یعنی زبان عربی را و در اینصورت بانھایت 
معذرت میخواهم عرض کن مکە برخلاف فرمودۂ استاد مکرم نەاین شعر سعدی 
سست وبیمعنی است و نە در زمان جوانی واوان شاعری ساخته ونە برکسیکه 
بالاستحصاق لقب افنصح المتکلمین دارد وملك سخن تا بامروز درید اوست و 
صنعت سھل وممتنع درشعرخاص اوکلام ست داشتن ‌ہرازندۂاونیست ودرمورد 
این بخصوص یچ کانبی هم دچار سھو ولغزشی نشدہ وقطع و یقین دارمکه 
حضرت استادی جمال زادەخود ھمچنانکە درابتدای مقال فرمودہاند برصحت 
معنی واقفند و ھمانطورکە عرضکردم درپایان بحث خواستەاند تلامیذ خودرا 
وادار بمطالعہ ومداقہ بیشتری فرمایند . 

واما با عرض معذرت از جناب انجوی شیرازی کە بسبب شیرازی بودن 
برای خود حقی از جھة, تعابیر اشعار شیخ اجل شیراز و حضرت خواجەلسان 
الغیب مرعی و محفوظ میدارند و در تنظیم دیوان حافظ خسود نیز مکرر در 








۸5 توضیحی دیکردربارہ بغد ادونازی شمارۂ ٢‏ 


مکرر بدینمعنی اشارہکردەاند (کە چون من خود شیرازیہستم میدانم کەسیاق 
عبادت حافظ چنین است نه چنان ..) ید آور حضورشان میشوم کە از ذوق 
اطلیف شیرازی ایشان بعید است دوبیتی ہدین پایە ظرافت در معنی را صورت 
بگردانند شاید بزعم ایشان شپخ اجل در سفرھای بغداد خود با آن عربھای 
مورد نظ رکە نظائرشان را با قیافەھای سوخته در اطراف پلاس پیگال امروزی 
پاریس نیز سرا غکردہاند مواجه شدہ باشد و از مھارتشان بقول ایشان دریا 
اندازیبساط عیش نیز گستردہ باشد ولی در مورد ابن‌بیت اقرب بصواب اینست 
کە بە ثعبیر و تفسیر ظریفی کە عرض شد اکتفاکنیم و خیال میکنم کە حضرت 
استادی جمال زادہەہم برعرایض این حقیر راحت تر صحەبگذارندگرچه از بیسوادان 
این دورانم : 

ارادتمندصمیم :منوچھراسکندریھمٹوء> 





افلیت پھودی در ابران کە از زمان اسارت بابلی و بعداز آن پس 
از اوارگی یھودو قتل عام تیتوس رومی باطراف این مملکت 
پراکندہ شدہاند ء در غضالب شھرھای ایران مخصوصا' در بلاد 
مرکزی ء مانند اصفھان وکاشان و عمسدان و شیراز و اخیرا در 
طھران ؛ در حدود دہ هھزار خانوادہ مسوجودند . با اینکە کتب و 
نوشتەھای دینی و مذھبی خود را بزبان عہری حفظ کردہاند وئلی 
بلھجۂ فارسی خاصی تکلم میکنند ۔قانون اساسی ‌ایران بآٹھاحفوق 
مدنی عطاکردہ و حق یکنفر نمابندہ در مجلس‌شورای ملی دارندء 
در امسور اقتصادی کشور ایران و بازارھای تجارتی نقش مھمی 
باقعضای قریحه ذاتی حب مال و جمع پسول بازی مینمایند واکثر 
آستانه خود را بە میخ زرکوبیدہاند . ( تاریخ‌ادیان ) 
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اہرراھیم صفائی 





نامہ رکن‌الدوله بە وزیر خارجه 


درصفر سال ۱۲۷۵ ھجری قمری محمد تقی میرزا رکن‌الدولە فرمانروای 
آذرہایجان نامەئی بەمیرزا سعید خان مؤتمن‌الملك وزیر امور خارجه دربارۂ 
تملكاتباع بیگانە در آذرہایجان نوشته و دستور ناصرالدین شاہ را نقل نمودہ 
و برای جلوگیری از اینکه املاك و مستغلاتی بملکیت آنان در آیید تدبیری 
اندیشیدہ وپیشٹھادی ارائەدادہ وضمن آن پیشتھاد درمورد خاصی ھمگزارشی 
فرستادہ است . چون مفّاد نام مژبور دربارۂ تملك اتباع خارجی درعصری 
کە (قضاوت کنسولیء (کاپی تولاسیون ) در ایران بودہ آگاهی‌ھای جالبی در 
بر دارد و ما را بگوشەئی از تاریخ اجتماعی آن زمان رھنمون می شود متن 
سند برای چاپ بە مجله ارجمندارمغان تقدیمشد . 

وجناب جلالت مآب دوست مکرممھربانا 

در باب استملاك تبعهۂ خارجه در آذربایجان نگاشتہ بودند ء مقرب 
الخاقان دہیر مھام حارجہە(کارگذار و نمایندۂ وزارت خارجه درتبریز) تفصیل 
املاك ٭زبور را فرستادہ بعرض خاکپای اقدس رسیدہ و مقرر فرمودہ بودند: 

باید تمھیدی و تدبیری کردکه آنھا از املاك دست کشیدہ بعد از اینھم 
اھتمام شودکه این قرار بکلی منسوخ گردد . 

باید بعرض جناب جلالت مآب برسانم آنھائی که املاك بطور اجارہ و 
یاعوض طلب دردست دارند خودشان در این مقام ہستندکە مقروضین تنخواہ 
آنھا را دادہ ملك و سنداستملاەرا رد نماپند ء اگر مقروضین اہتمامی کنند و 
از تبعۂ داخله تنخواھی سرانجام نمایند در نھایت سھولت دست تبعة خارجه از 





۸۸ہ نامەرکن‌الدوله یەوزیرخارجه شمارۂ ٢‏ 





املاك مزبو رکوتاہ خواھد شد و لازمۂ مراقبت بعمل خواھد آمدکه انشاعاله 
بھر وجھی کە پیشرفت داشتہ باشد املاك مزبور از تصرف آنھاانتزاع شودو 
من بعد لازمۂ مراقبت وتأاکید خواھد شدکہ این فقرہ بالمرہ موقوف گردد ولی 
در بعضی موارد برای اسکات صاجب طلب ناچار از آن می شودکە مداخل 
ملکی در عوض طلب واگذاشتهہ شود. 

مثلا طلبی کە وکاستلی ؛ رعیتث دولت انگلیس و میرزا آقااز شامزادہ 
مرحوم ملك قاسم میرزا میخواھند و مکرر حکم بایصال طلب آنھاکردەاید 
آنچە وارث اوست کلا صغیر هستند و عیالش ھم باھم لجاجت مونمایند 
کسی در میانه نیست کەکفایت امر آنھا را نمودہ قراری در اطمینان آٹھا دھد 
که بعد اڑ یکساكه همننخواہ آنھا را عاید دارہ در اینصورت کھ ھرنوع تکلیف 
از مھلت و مدارا بصاحب طلب شود متقاعدگػشته اطمپنائی می خواھدکہ اقل 
مایقنع در خاطر جمعی حاصل و مداخل املاك باشد چارہ چیست ؟ 

در این فقرہەکه ملاحظة ھمه اطراف امر شد لابدا مسداخل محال ملکی 
شاہزادۂ مرحوم را با شرط وقرار چندکەسواد قرار دادنامه را مقرب الخاقان 
دبیر مھام خارجهہ خدمت شما |رسال خواھدکرد بە میرزاآقا واگزار کردکہ 
طلب حسابی خود و کاستلی را از مداخل آنجا استیفاکردہ رفع شکایت آنہا 
کردہ اگرچەمیرزا|آتھا تبعڈ خارجہ نیست و شروطی که در قرار دادنامہ شدەھر 
وقت تسلط و اختیار آن باقی است کە بدادن تنخواہ و یا اطمینان از وصول 
طلب‌میرزاآقا از محال ذمت باشد ولی منظور این است که در بعضی موارد؛ 
اضطرار داعی این قرار می شود امید است که بعد از این در مقام لاہدی مم 
نوعی بناگذاری شودکە پای خارجه در میان نباشد زیادہ چه زحمت دمد 
والسلام صفرالمظفر ۱۲۷۵۔ مھر رکن‌الدوله )١(‏ 


-١‏ اژ اسناد وزارت امورخارجہ 
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عبدالعظیم بمینی 


شعر چیست 
نتایجی کە بر ارتباط قالب و محتوی مٹرتب است 


گفتەشد کەتمالب غیرازمحتوی ولی مر تط بەمحتوی ‌است ورابطە ایق روھمان 


رابطەعین وذھن است کەارتباط آندو بھیچوجەبمعنی اتحادآن دونیستء موضع 





عريك از این دوکاملا مشخص وموقع هر دو ممتاز و معتبر است و ئمیتوان ؛ 
بھانە تکمیل فن بلاغت سخن و یسا تحت عنوان ضرورت توسعہ و تکامل شہ 


۹۰ شعرچیست شمارۂ ٢‏ 








با توجه بمقتضیات روز ھیچ یك ازاین دظرانادیدەگرفت بدین معنی کە ھمان 
طورکه تحت (فشارقافیه) وزیر (ہرس وزن) نباید بنام شعر مھمل بافت ونباید 
اول قافیەھا را ازکتب لغت استخرا ج کرد وسپس برای آن قافیه شعرساخت 
ھمانطورنیز نبایدبەبھائەاینکەوزن‌وقافیەسدراہ انتقال اندیشەھای اصیل شاعرانه 
است مھملات مدرن وتازەای جائشین مھملات کھن ونوع اول ساخت ٭ 

تکیە برھر بك ازاین‌دوموضع رابطه شعر را با ادبیات ملی قطع میکند. 

خطر تکیە بر موضع اول در این است کہ تبعیت مطلق از وزن وقافيه و 
مخصوصاًاصراردر رعایت صنایع بدیعی کە زائیدہ ذھن عناصرمتفنن است کاری 
است خلاف مدف اساسی وراستین هنر که بجمود فکری منجر میشود اینکار 
علاوہ براینکە باصالت طبیعی شعر لطمه میزند از این جھت که مولود قریحه 
غیر مسثول و نمایندہ بینش محدود است طبعاً خصوصیت ھٹری شعر را بە 
محدودیت و با نزوایکامل می کشاند و ادامه اہن شیوہ شعر را تبدیل بە چیزی 
میکندکاملاٴ تفننی وخارج از قلمرو حاجات حیات ادبی و مدنی ولی زیباو 
و ظریف و تماشائی و در این مقام شاعر مورد نظر ما چون تراشکار ما هر و 
ھئرمندی اس تکە هھمه تلاش و توانائی ھنری خود را برای ساختن چکشی از 
شیشه وسندانی از بلور بکاراند ازد یعنی چیزی کە بدرد ھی چکاری نمی خورد و 
میچ‌اثری برآن:ترتب نیست جز اینکە زیبا و ظریف و تماشائی‌است . 

شعر و بطورکلی هنر در چنین حالتی دور از عرصه حیات اجتماعی و 
وبکلی مطرود و منزوی اشّت . 

اصولا ٴوقتی کە(ھنر)فاقد خصوصیت (صنعت) باشد و رابطه خود را ب 
(حاجات) طبیعی جامعہ قطع کند )١(‏ مائند واگون فراری وجداشدہاز قطاری 


, بمباحث گذشته این نوشتھ موضوع : رابطہ نر و صنعت وحاجت توجہ شود‎ ١ 


۹۱ ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂ ٢‏ 





استکه قوی ترین و ماھرترین رانندہ لکوموتیو یز نمیتواند از جدائی وائزوا 
وانھدام آن جلو گیری کند . 

بناہر این برای اینکه در قلمرو شعر رابطه ھندر و صنعت استوار بماند 
بابد هنر شعر متضمن خصوصیت صنعت سخن و در نتیجه نوعی رافع حاجات 
جامعہ النھایەدرزیبا ترین و کامل ترین شکل آن باشد وچون‌تکیەمطلق برصنایع 
بدیعی و افراط در این کار غالبا در تغییر مسیر تلاش ذھنی گویندہ مؤثر است 
طبعاً باصالت نخستین اندیشہ شاعر لطمعہ وارد میکند . 

تردیدی نیست کە وجود صنایع لفظی از نشانەھای و سعت وغنایى زبان 
است و معمولا در ادبیات مللیکە دارای فرھنك کھن و غنی میباشند زہان 
بہ فنون پیچیدہ و شعر یہ صنایع ظریفه آراسته میشود این اصل دربارہ زبان و 
شعر فارسی کاملاّ صادق است . 

بدین معنی که وجود این مه صنایع در شمر فارسی در حقیت معرف 
کمال و غنای زبان فارسی است و در بحثھای گذشته نیز اشارہ شدکە در 
زبان و نوشتەھای ملت ھائی نظیر مصر وھندکە تاریخ ی کھن وادبیاتی پرمایه 
وچند هزارساله دارند وی ڑگ ی‌ھائی که اکنون جناس وابھام وامثالھم می امیم 
مشامدہ میشود ولی بھرحال باین نکتہ اساسی باید توجه داشت کہ اصرار در 
ادامه این کار ھنر شعررا منزوی میکند. 

اساتید ارجمندی کە بمیراث گرانبھای شعر فارسی بحق وبراستی افتخار 
میکنند ممکن است بر این قسمت از عرایض بندہ خردہ بگیرند و بعنوان مثال 
بقدرت اعجاب انگیز قریحهہ حافظ اشارہ و استدادکنندکە توانسته است عمیق 
ترین و لطیف ترین اندیشه شاعرانه را در زیباترین قوالب با رعایت دقیقترین 
صنایع بدیعی بیان کند وچنان از عھدہ این کار بر آید کە تا کنون ھیچ کس 








۹۲ شعر چیست شمارۂ ٢‏ 


نتوانسته در جای پای آن قدم نھد البته این نظر در جای خود درست و منطقی 
است ولی صحت عرایض فوق را نفی ورہنمیکند زیرا اولاٴبطوریکہ میدائیم 
قدرت ببان حافظ کە معرف قریحه منشوری و چند صلعی اوست بحدی است 
که بھیچوجہ نمیتوان کمترین نشانەای ازاصرار در اتکاء مطلق بە صنابع بدیعی 
در آن یافت ثانیأ حافظ درقدرت اندیشہ شاعرانه از نوا در خلقت وچھرەای 
کاملا اسنٹنائی و تنھا است . ۱ 

خطرتکیە ہر موضع دوم بنظر بندہ بزرگٹر و عواقب آن برای زبان و 
فرھنك و وحدت ملی ما زبان بخش تر است . 

در مورد اول لااقل میتوانیم مسالە را باین صورت مطرح وحل کنیم کھ 
صدھا متشاعر متفنن و قافبه پرد ازکە ھمە تلاش فکری‌وتوانائی ذھنی خود را 
صرف ساختن قصائد و قطعات مرصع بانواع صنایع ثقیل شعری نمودەاند با 
پکی از پایه گذاران ادبیات ملی ء مثلاٴ سعمدی طرف نسبت و قابل مقایسهہ 
نیستند و ایٹھا اصولا در آن مقام قرار ندارند کە ما آثار متکلف و متصنع 
آنان را نمابندہ فرھنگ روز گارشان بدانیم چنین اسندلالی منطقی و معقول و 
در نزد ارباب بصیرت طبعاً مقبول است خاصه اینکە تبعیت مطلق از قافيه و 
صنایع بدیعی نشائە تباھی زبان و فساد شعر نیست بلکہ صرفاً نشانه محدودیت 
دید اجتماعی و جوشش استعداد (بازی باکلمات و مفاھیم) گوبندگان آسودہ 
خاطر و غیر مسثول آنست ولی در مورد دوم قضيیه بابن سادگی نیست . 

درمباحث گذشته دیدیمکە ظرف سیاله ذھن آدمی ووسیلە انتقال اندیشه 
و ادراك ازآغاز انسانیت حتی از آغاز مدنیت باین زیبائی و ظرافت نبودہ و 
برای اینکه باین مرحله از زیبائی برسد راہ ہسیار در از و پرپیچ و خم را طی 
کردہ و این خط سیر جالب و حیرت انگی زکە معمار و مھندس آن قریحه زیبا 





۳.. ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارة ٢‏ 
ساز و طبیعت زیبا پسند بشر است از حضیض بسوی اوج و از درہ بسوی قله 
کشیدہ شدہ و هر چە پیش تررفتہ اعوجاج ونازیبائی آن جای خود را بانتظام 
وزیبائی دادہ است و درابن رھگذر اول وزن وسپس قافيه ساختهہ شدہکە اولی 
اندیشه اعلام شدہ را هنگام مطالعه موزون و خوش آھنك ودومی کلمات و 
والفاظ متشکله وزن را با ھم متناسب میکند و زیبائی آن را بمرحله کمال 
سر سائف 

قعر این درہ آغاز سادہ ترین نوع سفالیگری وستیغ این کوہ پیدایش 
قوالب طرب انگیز مولانا در دیوان شمس با محتوی روح پرور آن و قوالب 
مثٹنوی ھایحکیم نظامی نابغەبی نظیر واعجوبہ سخن فارسی است کە دراشعار 
اوچنان اندیشه در قالب (جا افتادم) و با آن متناسب است که خوائندہ ثصور 
میکند ا زآغا زآفرینش انسان این قوالب را خاص ھمین اندیشەھاساخته بودند, 

پس وزن و قافيه راکس اختراع نکردہ و این موضوع اصولا بصورتی 
کە (فارادی) بکشف نیروی الکتریستہ و (جمیزوات) بە کشف نیروی بخاریا 
(فلمینگ) بکشف پنی سیلین موفق شدہ نبودہ و نیست تا شخص یا ھیأئی 
اشتباہ احتمالی مکتشف را با تحقیقات و تجارب خود ثابت ورأی اعلام شدہ 
را فا قد ارزش و اعتبار معرفی کند . 

نخستین نتیجه این توضیح این است کھ چون وزن و قافيه بمرور قرنھا 
پراتيك ذھنی در جھت تکامل و زیبا سازی ظرف سیاله ذھن آدمی بوجود 
آمدہ برای شعربمنزله قید وبند ٹیست بلکھ بمنزله زیوروآذینی است کە عروس 
سخن بدان آراستهہ است البته تکیه بیش از حد بزیور و آذین کاریغلط و 
اقض غرض است وتردیدی نیست که آرایش بیش از حد معقول عروس 
بە انواع و اقسام احجار کریمە و جواہر بدیعہ نە تٹھا او را زیباتر نمیکند 








٢ شعر چیست شمارۂ‎ 4٤ 





بلک کمر و گردن عروس را زیر بار جواھر سنگین و فلزات رنگین خم میکند 
بناہر این باید از زیادہ روی دراین کارپرھیز نود ولی این زیور وآذین درحد 
متناسبو معقول از لوازم لابنفك زببائی عروس سخن شناختہ شدہ و نمیتوان 
آن را نادیدہ گرفٹ . 


(ادامه دارد) 


دربلاغت مصطلح علمای معانی وبیان کە بمعنی مطابقت کلام است 
ہا مقتضای حال و مقام ھیچ شاعری از سلف و خلف بپایە و مايهہ 
نظامی نمیرسد و در تمام نامەھای شش گانە در هر مقام کلام او 
مطابق با مقتضای حال و بعلاوہ تمام مناسبات لفظی و معنوی را 
مراعات فرمودہ است . در خسرو و شیرین ھر جا از زبان خسرو 
سخن میراند با اینکە مقام عشق و ضروتنی است تمام مراتب و 
حیثیات شاھنشاھی را بکار بردہ و جانب ء ھیچ نکته را فروگذار 
نمیکند .گفتگوھائی کہ میان خسرو و شیرین در پای قصر بمیان 
میآید شامل تمام نکات وحیثیات و جامع مقتضیات حال و مقام 


هر دو طرف است و ہا آنکە خسرو در این مقام با نیاز تمام و 
فروتنی عاشقانه بر معشوق وارد شدہ مرانب شاھنشاھی و عظمت 
را ہم فراموش نمیکند . 


۹۰۵ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارۂ ٢‏ 





محمد بگانهە آرانی 


فرانکفورت ۔ آلمان 





خاکی کە آتش شدہ 


خداوندم ز آتش آنفریدہ 
تو بیئی خالك و جز آتش نباشد 
فسردی آتشم را - خاك کردی 
دمی در مشت خاکی چون دمیداو 
گلم بی نفخەاش خاکی فسردہەامت 
چو در مشتش گرفتد آو گلم را 
بدون دم گلی نا چیز بودم 
تو بینی خاك وخواری و خمودت 
اگر گل بودەام پیش از دم او 
درغخت ہستیم ز و شعلەورشد 
تو خاکی بینی اندر آتش من 
تو بر ضد خدایم کار کردی 
توخاکم کردی وگفتی کە حق کرد 
به بین تا آسمائم قد کشیدہ 
سرا ہا آتشم ۔ خاکسترم نیست 
ز دفیا ہسمتی من سر کشیدہ 
عر آنچہ شد برابر - سوختم من 
جھان بی‌من‌ھمیشه خشك وسرداست 
ہھمیشہ خالد در ما بند سازد 
از این آتش کە حق در من دمیدہ 
اگر شیطان ز خاك آش نماید 
بدستم هر چہ افتد ٭شعلہ گیردم 
عمه در آتشم ٭ ھمزیست > گردند 


مرا گستاخ و سرکش آفریدہ 
چو آتش خاك شد - سرکش تباشد 
میان خاك و آتش ۔ چاك کردی 
ز خالك آورد آتش را پدیداو 
عمەنادیدہگیرندش۔ چو خردہ است 
کرانه نیست دیگر ساحلم را 
زُ خلقت ۔ خالكد را آتش نمودم 
بدیدت نفی حق کردی ز غلقت 
شدم آٹس - چرا بیئیم وار و 
فنا شد خالك من۔ چون شعله برشد 
کھی در خاك کردن | کاھش من 
ز آتش - عالك بیمقدار کردی 
مرا دید تو بیجان و رمق کرد 
یاہ لاحك دست ھستیام زسیدہ 
تکردی باور و غود باورم ٹیست 
شکافیدہهہ ۔ دریدهہ - گسٹرید 
جھائرا سوختن ۔ آموغتم مز 
عليه آتش من در نبرد است 
عمیشثه آتشم بنعدش گدازد 
تو میگوئی کہ شیطان آفرید 
بخلاقیتم ابلیسں ای۱ 
شود آتش هر آنچھ میپڈیرہ 
بجز آتش نمائد ۔ نیست گردنەہ 


ز آھن پارہ زنجیر پایم 
کم بال و فضا را میگشایم 


٢ بعدچھارم شمارۂ‎ ۹5٦ 





محمدحناب‌زادہ 


بعد چھارم 


سخنی دربارہ بعد چھارم بود ( بعد بم اول و سکون دوم و سوم ) 

ابعاد : طول و عرض ؛ء ارتفاع (عمق) محسوس است اما بعد چھارم 
چیست ؟ 

توضیح بعد چھارم از نظر ریاضی و نجومی مسألەای استکه بحثآن 
در صلاحیت ریاضی دانان و منجمان است ۔ بعد چھارم فضا ء زمان برادر 
مکان است یا چیز دیگر ؟ مولود پندار مغز است یا واقعیتی است نامحسوس 
مانند بسیاری از واقعیات دیگر در هر صورت این واژہ در نوشتەھای روز 
بکار میرود و عنوائی است برای مباحث ممتدو مطول ء بغرنج و پیچیدہ در 
فصولی از تاریکیھا و روشنائیھا و شامل بسی رازھا که دردو قطب 
تجربە وتخیل و نوسان است و کی است کہ بتواند معنی یا تعریف جامعی برای 
این کلمه ہنماید ؟ ۔ تا بدانجا رسید دانش‌من -کەبدانم ھمی که نادانم واین 
گفته آنان است کەبەہ کمال علمی زمان رسیدەاندھیچ دانشمندیمدعی دانستن این 
موضوع بدرستی و نفس ‌الدمر نیست والفاظ ولغات و اصطلاحاتی در مباحث 
علمی بکار میروداما مفاھیم و مصادیق آنھا تغییر جھت میدھد و در این میدان 
ھرچه باگامھای شتابزدەوتندرھنوردی شود الفاظ زیادتر ازمعانی تھی میشود 
و مبارزہ لفظی یکی از مصائب زندگانی بشری در شئون فرد و اجتماع است 
و مبداء و عامل خصومتھا وجنگھا و خونریزیھاو تنھا يك داور و عامل سوم 








۹۷ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارۂ ٢‏ 
غیر متعھد میخواھدکە پای درمیانی کند دو خصم را براہر ھم بنشاند و از مر 
يك‌بہ پرسدکه جنابعالی چھ میگوئید ؟ واز دومی ھممیخوامدکه حرف حساب 
خودش را بگوید ۔ 

داور یا عامل سوم بعد از آنکە سخنان هر دو طرف را شنید چون از 
نوع متخاصمان نیست و از چگونگی نظم کلام و عبارات میان تھی آگاھی 
نداردومحورومسحو رکلماتمغناطیسی؛ عالی و شکوھمنداست و درست وضع 
قاضی و داد رسی را پیدا میکندکە طرفین دعوی نشسته و وکیلان کارکشتہ و 
ورزیدہ چنان در بیان سخن داد فصاحت و بلاغت راباامثله و شواھد تاریخی 
ومدارك و اسناد بظاہر معتمد و موثق برای اثبات حق موکلان میکوشنداما 
دو حق در براہر ہم صف آرائی ئمیکنند بناچار باید یکطرف صاحب حق و 
دیگری غاصب یا ہر باطل باشد و امکان مخاصمه دو باطل را عقل می پذیرد 
ولی‌دوعاقل را نباشد کین‌وپیکار لذاپاى بند (بعد) میشود وبنابراین بیکی میگوید 
حق با شما است و دیگری را ھم مردود نمیکد و خطاب بدو مینمایدکه شما 
بدلیل مدارك واسناد وبیانات وکیل خودتان میتوانید در مقام اثبات حق خود 
بر آئید و مراحل پژوہشی (استیناف) و تمیز را طی کند . 

تماشا کنندگان و حاشیه نشینانکهە دعوی را ناتمام دیدند و ندانسند 
بالاخرہ حقبا (امرداد) یا(مراد) و نسخەاصح (کشتی نشسته) یا (کشتی شکستہ) 
است بجانب داور میروند و میگوبندحق این بودکه متداعیین بدوام تنازع 
رھبرینمیشدند و حاکم و محکوم را تعین میفرمودند تا حق بحقدار میرسید. 
در این ‌جا داور غیرمتعھدناچاراست بگویدشما فرھنك ودستور زبان و قوائین 
حقوقی و جزائی تغییر ناپذیری را بمن بدھید تابررسی کنم ونظر وفتوای خود 
را بنویسم : 





۹۰۸ ١ے‏ بعفچھارم تن شمارۂ ٢‏ 








بعد از گذشت زمان لازم که داور عارف بە زبان و ادبِ و فرھنگگ و 
قوائین حاکمە بر متداعیین شد بحث الفالگ را خیلی منظم ولی تھی از معانی 
لغوی وقاموسی آنھامی بیندتوضیح میخواهدجواب میشنودکەلغات درتلوعباراث 
درمعانیمجازی بکاررفتەیعنی مفاھیم|بداعی وموضعی یافتەوبنابراین بیان نظر و 
صدوردادخواستدر محرك زمان و ناپایداری مفاھیم و معانی بستگی بەعامل 
مجھولی داردکە(بعد چھارم) نامیدەمیشود وباید شرابطخاص موجبات فیصلہ 
این دعوی را فراھم آورد . 
آن عامل مجھولی کە درکارھا دخالت دارد برخی آنرا قضا و یا جبر 
وتقدیر وسر نوشت ازآن مَفرائتد وآنانیکە میخوامندکار را تا مرحله بن‌ہست 
بکشند 1 | بەمشیت الھی‌نسہت میدھند (بروای ناصح وبردردکشان خردہ گر 
۔کارفرماأی قدر میکند این‌من چکنم ؟)یا اینکە۔ (از خلاف آمد عادت بطلب 
کامکە من۔تکسب جمعیتاز آن‌زلف پریشان کردم) 
اما در پرابز نظم دقیق و عظمت عالم خلقت قوہ دید ( ظاھر و باطن ) 
ائسان مساوی با دید موری است در برابر اقیانوس محیط لیکن علم يك نگته 
راب آدمی.آموخته و آن ثبات و نظم در ذرات صغار و در حرکت وگردش 
کرات است بدون ائدك وقفہ و انحراف و قوائین زمان و مکان و خلقت در 
جھان طبیعت بر قواعد و میزانِ معین استوار است کل شئی عندہ ہمقدار و از 
این راہ فھم دانش مقادیر است کە پژوهشھای علمی وئجربی ۔کاوشھا ۔ میتوائد 
مرور زمان وگذشت ایام را بر روی اجسام قدیم و حادثنشان دھد . 
ونیز میداند اگر در هر نظمی آشوبی رخ دھد قوانین علمی و قضائی 
آن باطل میشود وچنین حادثلەای درعالم طبیعت رخ نمیدھد زیرا کل لە قانتون 

۲ھ تبدیل وتغیر وجود پبدا نمیکند ولن تجدلسنەاله تبدیلا ۸ ۔ ۲۳ 
دنیای نادی فارغاز بی‌نظمی وکسیختگی است ولەاسلم من فی ‌السماوات 


۰۹ ارمغان ۔ دورۂ:چھل وسوم شمار٢ۂ٢‏ 





والارض طوعا وکرھا ۳۔ ۷۷. و این موجودات خاص شاعرندکه میخواھند 
بدلخواہ خودشان دنیای دیگری ہسازند سقف فلك را بشکافندو طرح نوی در 
اندازند ولی غافل از آنندکے سنٹھاو احکام و قواعد درکلیە جھاٹ عالم 
امکان بھم پیوسته و تخلف ناپذیراست وهرتغییری که بائوامیس خلقت مطابقت 
نکند محکوم بەہ نیستی و زوال است . 

بنا براین در زبان و فرھنگ و قوائین باید وثائق ثابتی برای تحکیم 
نظامات و تفھیم و تفاھم مستمر وجود داشتہ باشد و هر لحظه بشکلی در نیاید 
و در این جز رومد عرفانی است کہ شاعر اشراقی حافظ شیرازی میگوبد 
(نقش مستوری و مستی نە بدست من وٹست ) بدرك این معنی واقف میشود . 
و ما اصابکم من مصیبة فیماکسبت ایدیکم ٢‏ ۔ ٣‏ ورھائی ازھر گوئهکجروی 
و انحرافی را از طریق بپنائی و راهنمائی دانا و واقفی شرط حصول مقصود 
میداند (من بسر منزل عنقانه بخود بردم راہ قطع این مرحله با مرغ سلیمان 
کردم ). 

پس گناہ و عصیان عبارت است از گمراھی یا پیکار برضد قوائبن‌مطلق 
ازلی و در این جامساله جبر و تفویض است کہ در مکتب جعفری (ع ) حل 
شدہکە فرمود ( أمربین‌الامرین ) و آدمی باکوشش ؤ وقوف قواعد مادی و 
معنوی راہ علمی را در خط سیر طبیعت میتواند طی کند یعنی تطایق آرزوھابا 
کشف دانشھا و حصول مطالب در شرایط مساعد علمی و صنعتی است واین 
اختلاف را علم حل میکند و راہ صلاح و فلاح را نشان میدعد۔ البته علمتوام 
با ایمان - الذین آمنو و عملواالصالحات۔ من عمل صالحا فلنفسه و من أُساء 
فعلیھا ١٤‏ ۔ ٦٤‏ 


فاصله میان جبر و اختیار را چنین بپان میکند ( قومەی بجدو جھدگرفتند 





٢ بعد چھارم شمارۂ‎ ۰٣ 








وصل دوست ۔ قوم دگر حواله بە تقدیر میکنند) 

میگویند از زمانھای قدیم بسیاری اڑّ متفکران پوچی اصول مسلم خود 
را دریافتەاند - بدبھی است ھر عصری نسہت بە سیرزمان ھمین خالت را دارد 
ولی این عقیدہکلی نیست و نمیتوانگفت همه سنن و عقاید و علوم هر زمانی 
باید باخود آن زمان ازمیان برود زیراھر عصری از ھمه جھات پایە استواری 
برای نیل بمکاشفات عصر ما بعد بودہ و چطور میتوان از مطالب بیھودہ و 
پوچ نتایج عالی ومشھورگرفت؟ پس اصول درھرعصری معتبر است ومطالب 
معروض برای توزین موضوعھا ھمیشه سودمند بودہ وھست و ھرعلم وصنعت 
و عادت و روشی ریشەای دارد - ولذین یومنون بما ا|نزل اليك و ما انزل من 

فھمزمانومکان ھماز مسائل (بعد)زمان ومکان است رادرھواپیماکه با 
سرعت صدھاکیلومتردرساعت برفراز ابرھاسیرمیکندبازمان ومکان درحال سکون 
دراطاق‌خانە آیایکسانمیتوان پنداشت ؛ در صورنتیکەتفاوتی جزدرمحیطتخیل دراین 
معنی احساس نمیکنیممکان مازمین است وحواس و ھوش و عقل ما حکممیکند 
که ثاہت است در صورتیکە دانشمندان علم نجوم میگویند زمین بہدور خود 
میگردد ودر حرکت انتقالی ھم بدور خورشید و در أین منظومه شمسی باہمه 
سیارات ھیچگاہ دو بار از يك مدار نگذشته۔ برای ما زمان عبارت است از 
سیر زمین بدور خود در حرکت وضعی و انتقالی وھمه دانشمندان این حساب 
را پذیرفتەاند . 

حساب زمان و مکان برحسب ابعادو شایان توجه است ۔ ساعت ۷ 
صبح با عواپیمای (ھما) بسوی اروپا رھسپار میشوید یکساعت و ربع بظھررا 
ساعت شما نشان میدھد امادر فرودگاہ فرانکفورت ئەساعت و سه ربع بظھر 





۰ ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂ ٢‏ 


ماندہ است و در این جا از (بعد) تھران خارج شدہاید و دوساعت روز بنفع 
شما طولانی شدہ است . 

حساب زمان در سایر سیارات وضع دیگری داردکہ البته همه اشیاء با 
ابعادزمان و مکان ھرستارہای‌مطابق و با ابعاد زمان و مکان سیارہ دیگری 
مخطف میباشد . 

وان یو ما عندريك کالف سنە مما تدرون (سورہەحج آیە۸))کە روز الھی 
ہراہر ھزار سال زمین است. 

مترلینك ۱۸٦۲‏ ۔ ۱۹٢۲۹‏ میگوید ( بعد چھارم ) خیالی نیست اما پیچیدہ 
است و این یك قضيه جدید است جانشین ( تربیع دائرم) و حرکت دائمی در 
يك جھان‌نامحدود با کواکبی درکھکشانھای بیشمار آنقدر مبھم کە فرض بی 
تھایت برای احساس ما بسی دشوار است . 


خیامچەدر خارج وچەدر ایران بەبادەستائی اشتھار دارد ‏ بحدیکە 
نام وی ملازم میگساری وگاھی عنوان امکنەای میشود کە محل 
عیش ونوش وخوشگذرانی است. حتی بعضی بارزترین مشڈخصات 
سخن او را ستایش بادہگفتەاند . ولی نکتہ شایسته توجه اینست که 
دررباعیات اصیل خیامیعنی رباعیھائی کە در مستندات قابل وثوق 
آمدہ استامرچنین نیستمثلا در١١‏ رباعی مجموعۂ نزهھةالمجالس 
فقط ۵ رباعی ھست کہ ازبادہگساری دم زدہ است ودر۱۳ رباعی 
مونس الاحرار نیز بیش از ۵ رباعی نیست که از می سخن بمیان 
آمدہ باشد و در رباعیھای مرصادالعباد و تاریخ گزیدہ وجوپنی و 
وصاف مطلقا سخنی از بادہ نیست 

(دمی با خیام) 











۰۲ ذکردوو اقعه شمارۂ ٢.‏ 





منوچھرصدوقی بسھا 
جسھ”'پأٛ”"ى٢پمٛہعص٘جوججھٛھچجحےجمہرجچجھچٛ‏ ے ٤‏ 


ذکر دو واقعه 


ذکر دو وقعه درتصریح خواجه بە نام متفال مصدر بە داستانی 
در تغال با محف شریف و مذیل بە داستانی دیگر ہا دیوان محدوب 

صدر : آقا میرزا علی اکبر آةای مجتھد ہ ۱۲۷۹ ۔۔ ١٣۱۳ء‏ صاحب 
×البعٹ والنشورہ بن‌حاجی میرزا محسن آقای مجتھد اردبیلی ٦۱۲۹١ -۱۲۱۲١‏ 
صاحب د؛ثمار الفرارم خوئی تند داشت و از آنرو بە اوان تحصیل بے عتبات 
عالیات بە درس ھیچ کسی مداومت ئمی توانست گرد و وقایعی ازاودرابن باب 
منقول است کم از آن جمله است مجادلەی وی با نھاوندی صاحب وتشریح 
الاصول متوفای ۱۳۲۲ و آویختن آن دو در هھمو اعراج این ونھاوندی: آن 
واردبیلیە را از مجلس خویش و دویدن بە دنبال او تا بیرون و آویختن دراو 
دوم بار را . هر گونەکە باشد او خود گفته است بدانگونہ که حدیث کرد مرا 
بدان آقاى یوسف اردبیلی ازپدر خویش آقای سلیمان بن حاجی میرزا یوسف 
آقای مجتھد ہ ۱۲۷۱ ۔ ۱۴۳۳۹ ء پسر برادر وی که تٹھا درسی کە ماندہ بود 
حوزەی آقامیرزا ابراھیم لنکرانی بود و حضور درآن را باکلام مجید تفألی 
کردم این آیت آمد : وان ابراعیم لحلیم اواەم ! وبە محضراو شدم وبە حدود 
يك سال بە تعلم روزگار گذاشتم . 

١‏ روأایت کردمر|آقای سید محمد تقی خوش چشمبن آقا سید محمد سعید 
خوش‌چشمەسعید علیء بن آقاسیدرضابن ابوالمعالی سرخعلىی شاہ همدانی داماد 
نورعلی شاہ اصفھانی ہہ صبح دوشنبه بیست و دومین روز از بھمن هھمین سال 
کەروایت کردمرادرویش حسن خرابانی کرمانشاھی کەگاھی بەمحضر آقا میرزا 








۰۴ ارمغان ۔ دؤرۂ چھل وسوم شمارۂ ٢‏ 





عبدالحسین ذوالریاستین مونس علی شاہ ؛ ناھید شیراأزی غبار دعوی ہرابری 
خواجہ انگخیت و اصحاب رأیبرنشاندنآن‌رااز آن بزرگوار خواستندگفت 
ازخواجه خودباید پرسیدن ودیوان برداشت وورقی بر گشود وبە من وخرابانیء 
داد سرودن را وو خراباتی قوالی گرم کردی: این غزل بود 
منمکە دیدہ بە دیدار دوست کردم باز 
جە شکرگوہمت ای کار سازبندہ نواز 
نیاز مند بلا گورخ از غبار مشوی 
که کیمیای مراد است خاك کوی نیاز 
بە یك دوقطرہکه ایثارکردہ ای خواجه 
بساکہ در رخ دوٹ گئی کرشمہ و مل 
طھارت ارئەہ بخون جگر کند عاشق 
بە قول مفتی عشقش درست نیست نماز 
ز مشکلات طریقت عنان متابای دل 
که مرد را نیندشید از نشیب و فراز 
در این مقام مجازی بجز پبالە مگیر 
در این سراچه بازیچه غیر عشق مباز 
من از نسیم سخن چین چه طرف بربندم 
چوسروراست :زاین‌باغ 202"ئھ/ 
اگرچه حسن توازعشق غیرمستغنی است 
من آن نیم کە ازاین‌عشق بازی آیم باز 
غزل سرائی ناھید صرفےهای ‏ نبرد 
در آن مقسام که حافظ بر آورد آواز 


۰٤‏ ذکردوواقعه 





و ھنگامە ای برخاست 


شمارۂ غ 





٠۔‏ روایت کرد مرا آقای نوشین اراکی کە د اویسی ء نام از طلاب 
مدرسەی التغائیەی قزوین شیخء را ہر وخواجہ رجحان نھادی و ہل کە گویا 
اعتقادی با این بزرگوارش نبودی . شبی بە جمعی کھ من نیز از آن بودم مراد 


خویش را دیوان بگشود و این غزل ہود: 


خوش آمد گل و زآن خوشتر نباشد 
زمان خوشدلی دریاب و دریاب 
غنیمت دان و میخورد رگلستان 
عجب راھی است راہ عشق کانجا 
زمن بنیبوش و دل در شاھدی بند 
یا ای شیخ در خمخانةۂ ما 
ایا پرلعل کردهہ جام زرین 
شراب بی خمارم بخش ساقی 
به نام آیزد بتی سیمین تنم ھست 
من از جان بندۂ سلطان اویسم 
بە تاج عالم آرایش که خورشید 


کە در دستت بجز سافغر نباشلہ 
که دائم در صدف گوھر نباشد 
که گل تنا هفتۂ دیگر نباشد 
کسی سر بر کند کش سر نباشد 
که حسنش بسته زبور نباشد 
شرابی خور که در کوثر نباشد 
ببخشابر کسی کش زر نباشد 
که با او هیچ درد سر نباشد 
که در بتخانۂ آزر نہاشد 
اگر چه یادش از چاکر نباشد 
چنین زبیندهہ دفتر نباشد 
کہ ھیچش لطف در گوھر نباشد 


ذیل : من بندہ سھا بہ خدمت آقای سید حسن امین بە خانقاھی می ‌شدم اورا 
گفتم اندك اندك چنان در می یاہم کە آدمی گوبا عاری از اختیاری نیست . بہ 
خانقاہ اندرشدیم قوال غزلی از مجذوب می خواند و این بود بیتی ازآن غزل 
بامھر و ماہ حوصلۂ آن جمال نیست 
درویش آفتاب سھا را چه اختیار : 





۵ ارمغان - دورۂچھل‌وسوم شمارۂ پ 


پارسائوسر کانی 





انجمن ادبی حکیم نظامی 
در ھر کجا ہاشم 


آنجا کە بحر بیکران آرزوھا 
آنجاکە وھم تیز اندیش ھوسباز 


در آسمان ہیکران و بی نھایت 
مه بارەسنگی سردوبداندام ولغزان 


در آن فضای بی تھایت کزبزرگی 
درپیشگاہآنکہمخلقت‌ر نگ ازاو یاقفت 


آنجاکەعقل خردہ ہین ا زکارماند 
آنجاکەعشقیء شعله بردلھائروزد 


آنجاکە میگویند دنیایدگر ھست 
شیخو کشیش‌وموبدوخاخام ولاما 


در تنگنای غربت آنجاکز غریبی 


ماد با لہ 


با ا 0 


44 ٭ ٭ 


۴٭د اج 


۴ پر 


جانھا ودل‌ھا رايکام خودسپارد 


پاراز مرز آرزو بیرون گذارد 


کزدوردروہم آیدت یك تودہ گرداست 
خورشید آتش پارہەای بیھودہگرداسد 


کس ابتدای وانٹھایش را ندانستٹ 
ھرجائی وکس راەوجایش رانادنست 


آنجاکە ھوش تیز رو از پادر آید 
آنجاکەحسنی جلوہبرجان ھافزاید 


اندیش‌مندان؛ آن ‌جھان‌را آفریدند 
گفتند از آن جائی وخودآنراندیدند 


ھرچیزوھ رکس درنظربیگانہ باشلدہ 


7س انجمن ادہی حکیم نظامی شمارۂ٢‏ 








گرخودعروس شھرھاخوائندآنرا , باآنھمہ لطف ‌وصفا غمخانە باشد 
ا یں ہی 

من باشم و یادتو و یاد تو و من دره ر کجاہاشم چه گویایوچەخاموش 

ازھرچە‌رادیدیم وہشنیدیم ؛ کردم جزیادتو؛ ھرچیزوھ رکسررافراموش 


پاریس ۔ فروردین ۱۳۵۳ 


هشیار 
دریغفایارمن 

هر آن کو در جھان پاری عزیز و مھربان دارد 

خوشش بادا بکام خویشتن ملك جھان دارد 
سعادت چپست ؟ الفت بانکوروئینکو سیرت 

چەخوشبختاست آن کوھمسری نیکوچنان‌دارد 
مراخود این سعادت دیرگاھی هھمعنان بودی 

کنون با من سر ناسازی و عطف عنان دارد 
دگر افسوس بخت از من بناگەروی گردان شد 

دگر آوخ سعادت نیز ہا من سرگران دارد 
ھمای کامرانی پر زد از ماٹم سرای من 

غراب تیرەروزی بر فرازش آشیان دارد 
دریغا یار من رخت از جھان بر بست جاویدان 

مرابگذاشت تنھا خود مکان اندر جنان دارد 
مرا قلبی قوی آکندہ بود از مھر وی لیکن 

کنون از ھجر او قلبی علیل و نانوان دارد 


نت ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارة ٠٢‏ 








پزشکانم ہه آرامش سفارش میکنند اما 
نمی دانند قلبم آتشی در خود نان دارد 
نه نٹھسا زآتش پنھان دل ھشیار میسوزد 
سرایت‌زان بەجسم وجان ومغزاستخوان‌دارد 





حسین وفائی 


بادۂ تلخ تو نازم 
زندگی باغم ایام هم آغوشم کرد بخت بد بین کہ اجل نیز فراموشم کرد 
دست تقدیر چنان ھستیمازھمپاشید که دلممرد و درابن سولكۓسه پوٹم کرد 
کارم ازبادەومیخانہ گذشت ای غم عشق ‏ بادہ تلخ تو ناژم که چهە مد ھوشم کرد 
. گل نازیکەبەخون‌جگرش پروردم ‏ بانسیمی بە سفر رفت و فرا موشم کرد 
آندرختم کەبھارآمدواز بختسیاہ جایگل برق بلا دست درآغوشم کرد 
آنکەدرجاملیش مستی صدمیکدەبود ‏ رفت وازخوندل خویش‌قدحنوشم کرد 
عالمی درطرب از نغمہ شیرہنمبود زھر اندوہ تو ای عمرچه خاموشم کرد 
دشمن جان وفائی شد و رفت آنکه شبی 


قصه عشق و وفا زمزمہ در گوشم کرد 





ترکمانی (آزادم) 


پاکی و آزادیِ, 
بی قراری باید از مرغ چمن آموختن 
پاکی وآزادی ازسرو وسمن آموختن 
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تا بر افروزی چراغی در دل ویرانەئیم 

سوختن باید زشمع انجمن آموختن 
درھوس ‌بازی‌بشیرین وشکرخسرومباش 

پاکبازی بھتراست ا زکوھکن آموختن 
آتش‌عشقت چو برجان زدشررپروامکن 

ای دل از پروانە باید سوختن آموختن 
گفتلالەعندلیبی راکه ایشوریدہەحال 

داغ دلرا بایداز خونین کفن آموختن 
خون شوددرنافەمشثك ا زصبروازپاکی طبع 

این صفت باید ز آھوی ختن آموختن 
گرپسر خصم وطن‌شد بایدش پھلودرید 

مھر میھن بایدت از پیلتن آموختن 
چشماگر بااجنبی یار است‌یارب کورباد 

باید از قول نبی حب الوطن آموختن 
گفت رامین ویس را کی بوالھوس بایدتورا 

ازچومجنون‌رمزعشق آموختن آموختن 
دیدہ ایدل غیر زیبائی نبیند در جھان 

گرتوانی چشم بدہین دوختن آموختن 

راستی و پاکبازی و مروت پیشەکن 
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درد آشنا 

تو گوئی آسمانھمبر دل شیدای من گرید 

کە با ابردمان شب تا سحر ھمپای من گرید 
دل حسرت کشم دربای راز خونفشان باشد 

دریغ امواج غم پیوستە در دریای من گرید 
چو گوبم دوستت دارم بناز و فتله میخندد 

ہجان منشررافند چو ہر سودای من گربد 
زمن ہر گشتە بخت آنسان کە رحم آردعدوبرمن 

اگربیندمسرا امروز بر فردای من گرید 
ربودم بوسەای در خواب از روی دلارایش 

کنون هرجا کہ بنشیند برین رویای من گرید 
بخون آلودەنای مرغ شب ھمچون دل شیدا 

بدردم آشنا باشد که با آوای من گرید 
زامواج خروشان حوادث نالەھا دارم 

افق رابین کە براین چشم خون پالای من گرید 
درون سینەه غم جان مرا میکاھدای ساقی 

بکن لبریز ساغر را کہ سر نا پای من گرید 
مخند ای شمع محفل بر دل شوریدہ وهمت؛ 

کۂ چشم آسمان در خلوت شبھای من گرید 


۱ نجمن ادبی حکیم:ظامی 





د نیلطلب ہیاؤرھمدانیء 











غمنامه 


اازعشق آن بت بیمھر - ماھرو 


ل زدست غمنتوان شدرھا ۔که ما 
ست خسته خار غممدست ویا۔دریغ 
کەسوسن است بصدھاز بان خموش 
مبندامید ۔ کەه نا ساحل نجات 
ب ماشکستە دلان را که بستەایم 
منوای حسرت ہستی بەداغ و درد 
مەھا ہمکتب عثدق است و عافیت 


۰ ٢ شمارۂ‎ 


افتادەای دربدر وخسته؛ کوبکو 
جزخونبجای بادەچ کردیم در سبو 
دیریست بستەراہەنفس؛ نالەدرگلو 
ایمرغ زارلب چەگشائی بھایھو 
این کشتی شکستہ بگل میرود فرو 
عمریبتارموی تودل۔ای بنفشەمو 
ازحالمامپرس وازاحوال مامگو 
دیبا چه امید - بە دیوان آرزو 


دیربست ہویاوراءکە بدور از دیار و یار 


الحسین بقائی کرمانی 





معاصر ان 


دوقت مداواء 


سبر پنداشت که اندر ہر ما جا تنگشت 

گفتم آرام کے از بھر تو دنیا ننگسشت 
اله در سینە ہر آشفت و بلب آمد و گفت 

جای در این دل پرفتنہ و غوغا ننگست 
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رخت بر بندم و در جای دگر خیمه زنم و حا 

که مرابحر و بر وگلشن و صحرا تنگست 
این معما نگشودہ ست کسی کز چه جھان 

این چئین در نظر مردم دانا ننگشست 
در سرم نیست ھوای گل و بستان و چمن 

عرصذ حوصلەبرماودذدما ئنگستٹ 
مرددانا رود امروز پی کسب فنر 

مرد نادان دلش از وحشت فردا تنگست 
روبجو رطل گران و می گلرنگك بنوش 

که از این گسوشه نشینی دل مینا تنگست 

مردم از درد بقائی کە مرا گفت طبیب 
غافل اینسانمنشین وقت مداوا ننگست 
ریم ساوجی __ 
ھمیڈهبھار 
آمد بھاروگل بە چمن آشیانگرفت  .‏ گلازار ودشت رونق باغجنانگرفت 
بر زندگی نشاط و جوانی جوانئە زد ایام پیر جلوہ روی جسوان گرفت 
ہف ۱ 
بر دفتر زمانه ورق خورد وصفحەای باچھرۂ سفید بہ ھستی گشودہ شد 
بايك بھار ہم که زعمر جھانگذشت ‏ یك برگ برکتاب جوانی فزودہ شد 
یھ 

بر بوستان نسیم بھاری چو بگذرد رویچمن زعارض گل لالە گونشود 
آو خ کە هر بھار روانبخش جان فزا چین‌وشکن بەچھرہ خوبان فزونشود 


آرد دم بھار تو گوئی ھوای عشق باخاطرات خویش بگیرد توان من 
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فصل بھار فصل نشاط است وبی نشاط 


ورزفبف 





وید بسی جوائه غمھا به جان م' 


کاندر بھار عمر نیفشاندہ دانەای از خرمن حیات چسان خوشەھا برم 
ننشاندہ تا نھال تکاپو بە زندگی ‏ از کشترار عمر چسان توشە‌ھا برم 
تٹھا چو هر بھار و خزانی که میرود از خاطرات آنچه کهە آید مرا بیاد 
از صحبت معلم و از جور اوستاد 
ہے ےے 

دل راجوان زعشق ون رکردہامازآنك ‏ عمر بھار و دولت گل جاودان نبود 

عشق آن گل ھمیشه بھار است در دلم 

ھرگز بھار عشق و هنر را خزان نبود 
عبدالرضا بھرامیان 


شیرین حکایتی است که آید مرا بیاد 











ٹا شراب عاشقی یکجا زدیم 
تا بمھر این جھان دلبستەایم 
مازسودای وصالت سوختیم 
در میان حلقۂ میخوارگان 
چون نگه برروی زیبایت فتاد 


بر فراز ملك ھستی پسا زدیم 
نقش ہستی برلب دریا زدیم. 
آتشی بر دل ازین سودا زدیم 
دست خود برگردن مینازدیم 
طعنه بر ماہ جھان آرا زدیم 


ھمجو فرهاد از شرار عاشقی تیشەھا بر صخرۂ صما زدیم 
بسکه از دنیا دورنگی دیدەایم 


دست رد بر سینه دنیا زدیم 
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سیر2سوزبری 


با کذشت ملیوٹھاسال 


سیاراتمنظومەشمسی جذب خورشیدخواهندشد 

خوانندہ عزیز قطعاً تعجب خوامید کردکہ چگونە ممکن است حجم 
خورشید دو بارہ بحالت اول خود بر گردد. الہته این برگشت بفوری انجام 
نمیگردد و مستلزم زمان زیادی است و برای ثبوت این مطلب بد نیست قبلا 
اطلاعات مختصری از وضع وموقعیت سیارات منظومه شمسی بدست آوریم 
و سپس بە بحث در بارۂ اصل موضوع پپردازیم . 

میدانیممنظومۂ شمسی مااز یازدہ سیارہ وچندین ستارەیاسیارہ دنبالەدار 
تشکیل یافتەکە این سیارات کلا ہدور خورشید در حرکتند منتھا طول ٭ر يك 
از مدارات آنھا با یکدیگر تفاوت داشته و زمان طی مدارات ابن سیارات 
ازیك الی چندین ملیون سال متفاوت میباشند وسپارات دنبالەدارنیز سیاراتی 
کم وزن ولی پرحجم میباشندکه درابتدای تشکیل منظومۂ شمسی از خورشید 
ساطع شدہاند و حتی خورشید در ابتدای امربا سرعتی سرسام آور بدور خود 
گردش کردہ این سیارات را بە ترتیب بوجود آوردہ و هر چه سرعت گردش 
خورشیدکمٹر شدہ طول مدار نی زکمتر شدہەیعنی اولین سیارہەای کہ ساطع شدہ 
دارای سرعنی ہسپار زیاد و آخرین سیارہ دارای سرعنی کم میباشد . 

اما بر طبق آزمایشات و محاسباتی کە دانشمندان علم نجوم بعمل 





٢ باگڈشت‌ملیوتھاسال شمارۂ‎ ۰٤ 








آوردەاند می بیٹیم سرعت سیاراتی کہ بە تتیب خروج از خورشید و متناسب 
باطول مدارشان باید از سرعت سیارات بعدی بیشتر باشد برعکس سرعتشان 
خیلی کمتراست مثلاسیارۂ پلوپن درح رکت انتقالی و وضعی خوددارای ح رکتی 
بسیار سریع میباشد اما سیارات از نپتون بطرف عطارد ( سیارہ ممجوار 
خورشید) از سرعتشان کاسته شدہ مثلا در سیارہ پلوپن سرعت ح رکت انتقالی 
بدور خورشید ھرثانیەه ۱٢١‏ کیلومتر است اما در نپتون با وجود طولانی بودن 
مدارسرعتبە۵ کیلومتر درثانیە رسیدەدرصو رتیکەمہبایستی متناسب ‌باطول مدارش 
سرعتی برابر ٢٢١‏ کیلومتر درثانیەداشت٭باشد وبھمین‌طریق اورانوس ک۷ کیلومٹر 
درثانیه سرعت دارد سرعتش برابر ۸۰ کیلومٹر وسپارہ زحل ومشتری ومریخ و 
زمین‌وزھرہ وعطاردکەبە ترتیب ۷ کیلومتر و ۹ کیلومتر١٤١‏ و٢٢‏ و٣٠‏ و۳۵ 7س 
کیلومتردر ثانیەسرعت دارند مییایستی چندین برابرسرعت قبلیشانبودہ باشددر 
صورتیکەاینطورنیست. 
پس با توجه باین اختلافات سرعت در هر يك از سیارات کە تناسبی با 
طول مدارات خود ندارند وقطعاً نسبت بەسرعت اولیه خود دچار تغییراتی شدہ 
باید عواملی نظیر ستارگان دنباله دار ویا هر سیارەای بدون دنباله دیگریکه 
مساوی و پا بزرگتر از مشتری و نپتونکە خود سیارگان بزرگی میباشند با 
صفحہ مدارات آنھا تقاطع و با سیارات بازدہگانە باستثنای پلوپن تقارب 
حاصل نمودہ باشند واین تقلیل سرعت درسیارۂ نپتون کاملا مشھود است و از 
طرفی سیارەای که با نپتون تقارب ایجاد می نماید باید دارای جاذبەای شدید 
باشدکە ھرچند ملیون سال یاکمٹر و بطور اثفاق با نپتون تقارب ایجاد نمودہ 
از سرعت آن بطور قابل ملاحظەای کاسته است و بھمین لنحو سیا رگا: 
دنبالەدار یا سیارات دیگر نیز وجود دارندکهە با سایر سیارات پازدہگان 
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تقریباً عمود بەیکدیگر در حال گردشند دوبہدو تقارب ایجاد نمودہ و ازسرعت 
آتھاکاستەاند . 
بنا براین اگر ملیونھا سال بگذرد عر سیارہ با سیارۂ متقارب خود در 
اثر جاذبە متقابل بھم نزدیکٹر میشوند تا آنجاکہ سرعت سیارات یازدہ گانە 
کە کمتر است منگام تقارب از حرکت باز میایستنداما جاذبەایکە باعث کمی 
سرعتشدہ اینبار دیگر موجب جذب دوسیارہ میشود واز طرفی چون سرعت 
سیر سیارۂ مخالف بیشتر است و نیز چون ھنگام جذب ھردو سیارہ بطرف ھم 
کشیدہ شدہاند لذا مدار سیارۂ دنباله داریا هر سیارۂ بدون دنبالهکوچکٹر شدہ 
و بجای آنکہ مسیر آن از بالای خورشید عبورکند باسربار جدید خود بقلب 
خورشیدراہ بافته وبا آن‌تلاقی می نمایند وبدین صورت پس از گذشت ملیونھا 
سال تمام سیارات دو بدو در شکم خورشید جای میگیرند وہا اختلاف حجم 
ناچیزی خورشید بحالت اولیه خودہرمیگردد وبا التھابات وانفجارات جدیدی 
کھ در درون خورشید ایجاد می شود و گرمای خارق العادەای که ہوجود 
میآید خورشید بساز بحالت اوليہ خود رجعت نمودہ و بعلت تغییرات 
ناگھانی انرڑی و ازدیاد درجہ حرارت اختلاف درجه حرارتی زیاد تولید 
گشتہ وطوفانی شدید ایجاد می نمایدکە این ‌طوفان موجب گردش سرسام آور 
خورشید شدہ و موجبات ساطع شدن سیارات جدید و آغاز حیات جدید را 
فرأاھم می نماید . 
واماچنانچه خورشید در آنرھص3ان بحالت انجماد در آمدہ باشد در 
آنصورت مادر باتقاق فرزندان خود برای ھمیشة در آغوش یکدیگر باقی 
ماندہتابازخدای بزرك چەخوامد وچەنقشۂ جدیدی رادوبارەطر حریزیئماید. 








٢ۂ٢راع عمدان‎ "۹٦ 


٠ احمدساحدی‎ 





عمدان 


همدان 





عمدان یکی از شھرھای قدیمی و کھٹسال ایران میہباشد کھ,اکثئر 

مورخان و محتقان داخلی و خارجی در بارہ آن سخن گفتہ و مطالبی 

نگاشتەاند , اینك در این مقاله ادیب محفق و شاعرگرانمایہ آقای احمد 

ساجدیکە خود اھل ھمدان و مقیم آندیار میباشند تحقیقات جامع خود 

را در بارۂ این شور تاردخی برای چاپ در ارمغان ارسال داشتە کہ درچند 

شمارہ از نظر خوانند گان دانشند خواھدگذشت . 

ہمدان یکی از کھن سال ترین پایتخھای جھان ببودہ است . در کتیبە 
تیکلات بالسرپادشاہ آشور ۱٠۰٠١‏ سال قبل ازمیلاد مسیح ازآن بنام امدانه نام 
بردہ شدہ ,در عھد اول ودوم معرفته الارضی ایران را دریائی بنام تٹتیس که تا 
حدود سند امتداد داشتهہ فراگرفتہ ہودہ است ولی بتدریج جزایرپراکندہ ہسیاری 
در این دریا بوجود آمد مانند جزایرالوند و البرز و غیر.در عھد سوم معرفتہ 
الارضی چون حرکات تحت الارضی باعث شدہ است که دریپای عظیم تتیس 
درنتیجه چین خوردگیھائی ھیمالیاوالپ بوجودآمدہاست وبەچند دریای کوچ 
تبدیل کە ازبقایای آنھا درباھای فعلی داخله ایران است . 

بعلاوہ بعضی از جزایر داخلی این دریا نیر بھم مربوط شدہ و زمینھای 
فعلی ایرائ را تڈکیل دادہ.از اینقرار معلوم است کهھ الوند درعھد دوم معرفتہ 
الارضی یکی از جزایر دریای تتیس بودہ است و درعھد سوم معرفته الارضی 
اطراف آن جزء این جزایر شدہ اُست و حرکات تحت الارضی طبقه بندی این 
کوہ را تغییردادہ وتشکیل الوند رانمودہ.الوند ازيك سلسله جبال کە مرتفع‌ترین 
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نلل آن موسوم بە الوند وبارتفاع ۳۷٣۲‏ متر ازسطع دریا است و اطراف این 
کوہ طبقات رسوبی و سنگک آھن و گل رس وگچ قرار گرفتہ است و کوہەہ 
الوند در وسط قرار دارد . 

طبقات خیلی قدیمی داراى فسیل است. این کوہ درنتیجەچین خوردگیھای 
زیاد و آتش فشانی عھد سوم طوری بھم خوردگی پیدا کردہ است کە طبقات 
رسوبی آن بسیار بی نظم شدہ است ولی ھرچه از همدان بہ سمت کرمانشاہ 
نزدیکٹر برویم چون دوراز م رکز انقلابات ارضی بودہ چین خوردگیھا نیز 
منظمتر وطبقه بندی کوهھا آسائنٹر میشود . 

تشکیل این کوہ را علمای معرفت الارضی چنان بیان نمودەاند کكهھ 
بواسطه حرکات تحت الارضی ازسمت جنوب غربی بشمال شرقی ایران فشارائی 
وارد آمدہ و چون در سمت مغرب دریای تتیس فلات آذربایجان کوھھای 
زاگرس که براثر فرو ریختن اقیانوس هند بوجود آمدہ است مقاومت کردہ 
تغییراتی پیدا نمودہ و بواسطه شکافھای زمین سنگھای خروجی ازاعماق زمین 
بیرون ریخته وگاھی نیز آتش فشانی نمودہ است . 

چین خوردگیھا باعث شدہکە بسیاری از زمیٹھا از سطح دریا مرتفع تر 
شدہ رسوبات واملاح دریا بمرور زمان خشگك وزمین‌ھای عمدان را تشکیل 
دادہ ۔جفرافیای زمین ھای اولیەایران دردوران‌ھای چھارگانە بطوریکه محقق 
است اپران دردوران یکم بواسطه دریای بزرگی بنام ٹتیس پوشیدہ شدہ وفقط 
قسمتی از جنوب استان فارس نقاط دشتستان و لارستان و هھمچنین قسمتی از 
خلیج فارس جنزء خشگی کند وانا محسوب میشدہ و در دوران دوم بتدریج 
کوھھای البرز و الوند و بختیاری و قسمتی از آذربایجان از آپ خارج و 


بصورت چند جزیرہ دراین دریای بزک ظاھر شدہ ۔ 
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در ابتدای دروان سوم بواسطه پیدایش چین پخورد گیھای شدیدکوھھای 
٠‏ وهیمالیا این جزایربە بە یکدیگرمتصل وتقریباً منظرۂ اززمین ھای امروزی 
وجودآوردہ بالاخرہ در ابتدای دورہ چھارم دردورہ یخبندان دردامنەھای 
. یخچالھائی بوجود آمدہکە فعلا محل شمیرانات ودربند پس قلعهہ است. 

گویند هممدان در زمان بنی عباس بسیار معمور بودہ و در سنە سیصدو 
مجری مرداویج اھلش را قتل عام نمودہ چنانچه در تواریخ آمدہ و این 
موع کثرت جمعیت آن رامیرساند. نوشتەاندکە ٢٠۲خروار‏ بند ازاراہریشمی 
لین‌بودہ . مکرر این شھر خراب و آباد شدہ مدتی حاکم این دبار علی 
بھارلو از جماعت ترکمان بودہ بنا براین این ولایت ونواحی آن بقلمرو 
شکر نامیدہ شدہ گویند در دال شھر ۱۸۰۰ چشمه جاری بودہ و قبور 
زادگان و سادات عظیم الشان در آندیار فراوان بودہ از انجملە امامزادہ 
ىن در دو فرسخی شھر در پای کوہ الوند درمحل درہای بنام امامزادہکوە 
| است و اسماعیل بن موسی الکاظم در میان شھر درسمت جنوب مدفون 
وحسین بن أمام علی ‌النقی در وسط شھر نزدیك مسجد جامع بنام شاھزادہ 
ن مدفون است و قبر باباطاھر در محل مرتفعی واقع و در چند سال اخیر 
ین محلتغپیرات اساسی ازقبیل ساختمان گنبد وبقعه واحداث میدان ہزرگكک 
ئی بعمل آمدہ . 

در موضوع أمامزادہ محسن درکتاب بحرالنصاب صفحہ ٠٠١‏ مینویسد 
ندان محمدہن ابراھیم بن امام رضا حسن و محسن و قاسم و زید ازمدینہ 
ان و نھاوند روی آوردند و چون بھمدان رسیدند بدستور خلیفه وقت 
سی حسن و محسن را شھیدکردند یاقوت حموی در معجم البلدان راجع 


۔ان شرح مفصلی مینویسدکە ترجمە آن بفارسی بشرح زیر است.همدان 
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بحرکتھا و میم و دال نقطە‌دار ونون آمدہ است. دراقلیم چھارم طولش از ْ 
جھت مغرب ۲ درجه و عرضش ۳٦‏ درجه است . 

ہشام اب ن کلینی گوید عمدان بنام فا چ بن نوح نامیدہ شدہ است گویند 
ھمدان واصفھان دو برادر بودەاند ھريك شھری بناکردہ وبنام خود نامیدەائد 
در بعضی کتب سربانیھا دیدہ شدہ کہ راجع بەھمدان چنین نوشتەاند آنکە بنای 
همدان را نھاد با نوکر میس ‌بن حلیمون بودہ علہای فارسی نوشتەاند ممدان 
ندی مکرمیس بودہ و معنی آن بفارسی محبوبه است (این معنی در لغت فارسی 
دیدہ نشدہ) - ربیعەبن عثمان گوید : فتح ھمدان شش ماہ بعد ازکشته شدن 
عمربن خطاب بودہ و آنکە این شھر راگشود مغیرہ عامل ھمر درکوفەه بودہ. 
پس از عزل عمارہن ہاسر جزی رہن عبدالہ جبلی را در سال ۲٣‏ ھجری بسوی 
همدان فرستادجزیر بااھل ھمدان جنگیدکار ھمدان بەھمان روش کەکارنھاوند 
گذشت در سال ۲۳ خاتمه یافت بدین معنی کہ ابن شھر جبراً مفتوح شد . 

برخی از قول سلمان فارسی گفتەاندکە ممدان بزرگترین شھ رکوھستانی 
است ‌ومساحت آن ٤‏ فرسخ در٤فرسخ‏ بودہ این شھرا زکوەشروعمیشودو آنرا 
مینو آبادمیگویندکە منتھی میشودکنار جادہ کرمانشاہ,درجنوب غربی قصری که 
اکنون خرابەھای آن در محلی بنام سن آباد قدیم قصری بودہەکە خزائن و 
اموال در آن ضبط شدہ و اخیرا از طرف ادارہ باستان شناسی خانەھای آن 
خریداری و خراب گردیدہ و قریبا بہ حفاری آن اقدام خواھد شد امید است 
باکاوش ابن محل کشور ایران بە موفقیتھای مادی و معنوی تاریخی بطوریکه 
مکرر از طرف نویسندہ این سطوراشارہ شدہ نائل آید . 

گرموضع هفت قلعہ شھر کاوش شود آنچنان کہ باید 
ہاب دگری زفن تاریخ بر روی هنر وران گشاید 
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گفتہشدہاست کە بخت النصرسرداری ر ایسویھمدان فرستاد بنامصقلاب 
بن سردار باداشتن ۵۰۰۰۰۰ سوار مدتھابا اھالی همدان جنگ کرد ونتوانست 
بن‌شھر رانسخیرکند بالاخرہ خستەشد وخواست بر گردد ناچار باعویشاوندان 
مود برای بازگشت مشورت کردگفتند بھتر اینست که بەبخت النصر بنویسی و 
او بفھمانی کە تسخیر این ‌شھرممکن نیست واجازہ برگشت بخواھی وبرگردی. 
مقلاب این رای راپسندید وبە بخت النصر نوشت کە من شھری را میخواھم 
سخی رکنم کە برج وباروئی محکم دارد وجمعیت آن بسیار است وحصنھای 
ان سر بە فلك کشیدہ نھرھای آن وسیع درختان آن بھم پیچیدہ سرداران 
بنگی در آن بسیار است من هر قدر اھالی را زیر تیرگرفتم نتوانستم بر آنھا 
بالبآیمیاران من خحسثہ و دلنگكک شدەائد خواربار و ارزاق ہر ایشان ننگكک 
ہدہ در اینصورت اگر مرا شاہ اجازہ برگشت دھد برگردم چون نام بەبحت 
لنصر رسید درپاسخ نوشت ازمضمون نامەتو مطلع شدم اکنون دستور میدھم 
کە نقشه شھر را باکوهھاو انھارو چشمە‌ھاو درەھا ترسیم نمودہ برای من 
فرستید تا دستور من بتو برسد چون نامه بە صقلاب رسید فرمان داد تا نقشہ 
مھر را بطوریکە بختالنصر خواسته بود ترسیم نمودہ برای او فرستاد . 

در این موقع بخت النصر در بابل بود چون از مضموننامے مطلع شد 
عکمارا جمع کرد وگفت افکار خود را جولان دھید در این نقشہ و ببینیدہ 
طریق گشودن این‌شھر چگونە خواھد بود پس ازاندیشہ بسیار براین رای اتفاق 
کردندکە برای گشایش این شھر لازم است کہ یکسال تمام ھمه آبھای خسارج 
ز شھر را با احداث سدھائی جمع نمودہ و پس از یکسال سدھا راگشودہ و 
آب را بشھر بفرستند تا شھررافراگیرد. 

بختالنصر ھمین رای راہرای صقلاب نوشت و دستور داد ھمانطور 
کە حکما نظریه دادەائد عم لکن صقلاب نیز بابن دستور عم ل کرد و آبھای 
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شھر را پس از یکسال حبس یکمرتبە بشھر بست برج و باروھای شھر بر اثر 
سیل خراب گردید و اھل شھر ھم غرق شدند و صقلاب ھم وارد شھر شد و با 
مردان جنگی که در پناھگاھای مرتفع موضع گرفته بودند جنك کرد و آنھا را 
کشت و زن و بچە آنھا را اسیر کرد و آنجا را اقامتگاہ خود ساخعت طولی 
زنکشیدکە طاعون در لشکر او افتاد و در اثر آن ھمه لشکریان صفقلاب مردند 
و عدہ انگشت شماری ا زآنھا ب:قی ماند صقلاب فرمان داد حوضھائی ازسفال 
ساخته و مردگان را در آن دفن کنند بدین جھت قبرھای آنھا معروف است 
و چون محلەھا را تعمیر یا خراب کنند از این قبور دیدہ میشود . 

ھمدان بعد ازاین واقعه مدتی خراب بود تا اینکە جنگ داریوش د(دارا 
ابن ‌دارا)بااسکندرپیش آمد. دارا باخویشاوندان خود درباب جنگ به مشورت 
پرداخت یاران دارا رای دادندکه دارا بە جنك پردازد ولی پیش از جنك باید 
خانوادہ واموال و خزائن خود را در جای‌مخصوصیحفظ نمودہ وپس ازآن 
بجنك مشغول شود تا بتواند با خاطری آسودہ بکار پردازد ۔داراگفت محل 
مخصوصی را درنظر آرید کە این منظور را در آن بتوان عملی کرد ؛ گفتند 
آنطرف اراضی ماهین ( مقصود ماھنیان سر جادہ قزوین است ) سلسلەای از 
کوهھا است کە کسی نمیتواند بہ آٹھا دست یابد واین کوھھای بە کوهہھا سند : 
شبیه است در آ:جا شھ رکھنە محفوظی است که خراب و ویران شدہ و اھلش 
همه مردەاند در اطراف این شھر کوھھای بلند است واین شھررا ممدان گویند 
صلاح است کە شاہ امر کند این شھررا از نو بناکنند و در استحکام آن سعی 
تمایند و پس از استحکام شھر در وسط آن قلعەای محکم بسازندو خانوادہ 
سلطنتی وخزائن واموال دولتی رادر آن‌حفظ نمایند ودراطراف آن قلعہخانئەھائی 
برای افسران و سربازان بناکنند و دوازدہ زار از بستگان مخصوص شاہ کهھ 
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ورد اطمینان ہستند مامور نگھداری شھرکنند ےم 

دارا این رای را پسندید و فرمان داد تاشہر راتعمیر کنند ودر وسط 
ان قصر بزرگی بربالای تپە کە مشرف بشھر بود بنا کنند چنین کردند ودراین 
صر هزار زیر زمین برای خزائن واموال سلطنتی ساختہ شد وهمهآنھا بەھشت 
رمنتھی میشدکە ارتفاع ھردری١٢‏ گام بود پس‌فرمان دادکە خانوادہ سلطنتی 
ا با ھمه اموال و خزائن دولتی بدانجا انتكال دھند و در وسط قصر دیگری 
ماخت که ملکه و بانوان نزديك بە ملکە در آن سکونت نمایند و تمام اموال 
ولتی را در زیر زمیٹھا پھنخ4ان نمودند و ٥٠٠١‏ نفر از پاسبانكان را موکل 
نھر قرار داد ,. 

بعضی گویند اول کسی کە بنای ھمدان را نھاد جم پسرنوجھان پسرشانح 
سر ارفخشهپسر نوح است وآن را سارونامنھادندکە ساروق معرب آن است 
:ساروق عمارتی راگویندکە رو بەہ سە سمت باشد) بھمن ابن اسفندیكار برج 
_ باروئی برای آن ساخت چون این شھر را خراب کردہ بودند امر بە تجدید 
آن نمود پس از آن جمعیت درآن زیاد شد باندازہەایکه خانەھا تاس فرسخ 
دامه پبداکرد صورت شیر سنگی معروف بە سنگك شیر یکی از آثار تاریخی 
ین شھر است که بنیناس حکیم با مرغباد آن راساخت. گویند مکتفی عباسی 
عواست آن شیر را بە بغداد حمل کند اھالی جمع شدند کہ این شیر طلسماست 
ر چنانچه بردہ شود این شھر خراب خواھد شد . 

حاکم شھر قضيه را بہ مکتفی نوشت و نیز نوشت که حمل آن مشکل 
است لذا ازبردن آن منصرف شد. در سال ۳۱۹ ھجری مرد آویج دیلمی این 
شھر را خراب و اھالی آن را قتل عام کردو خواست این شیر را حملکند 
نتوانست و از بالای دروازہ افتاد و دست و پای آن شکست مؤلف زینٹ 
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المحاسن میگوید بنای همدان را جمشید نھاداسپراین یونانی کە از معاریف 
مطلعین یونان است و پنجاہ سال قبل از میلاد مسیح متولد شدہ و با سلاطین 
اشکانی کە درایران سلطنت داشتند معاصربودہ میگوید مدی بەدوقسمت منقسم 
است مدی کببر و مدی صغیر مدی کببر پایتخت آن اکباتان است که طایفەای 
ہنام مد در آن حکومت داشتہ است و مدی صغیر آذربایج'ن است کہ بنام 
انرویات حاکم آنجا خواندہ شدہ ۰۷۰ قبل از مبلادکهہ سلاطین مدی ھر دو 
قسمت مد را تحت سلطنت واحد داشتند تا خاك شامات بلکە تمام خاك آسپا 
را متصرف شدہ (مخصوص سلاطین پیشدادیان است یا در سلطنت افراسیاب) 
کیخسرو پارسی ہر آنھا غلبه یپ4افت و مدی را در ۵۹۱ قبل از میلاد ضمیمه 
پارس نمود . 

پلین حکیم دانشمند طبیعی کە درسنہ ۵۹۱ قبل |زمیلاد متولدشد ہ وتصائیف 
او معروف است در باب مدی چنین مینویسد : پایئخت مدی اکباتان‌است و 
سلوکوس پادشاہکە از سرداران اسکندر بودہ وبعد از لینکندر ایران سھم او 
شدہا کباتانرااز نوبناکردہ است. درموض وع بائی عمدان اقوال مختلف است 
ولی آنچه بە صحت نزدیکٹر است. اینست کە بانی این شھر شخصی بودہ بنام 
امدانه یا امدانا از روسای قبایل مدی و قبل از تاسیس دولت مد ۷۰۸ قبل از 
میلاد این شھر را بناکردہ است و دیگران بر وسعت آن افزودەاند چون از 
تاریخ قبل از مادھا مدرك صحیحی در دست نیست نمیتوان راجع بە بسانی و 
کیفیت بنای آن بیش از آنچه گفتہ شدمسدرك صحیحی ارائہ نمود چە مسلم 
است کە این شھر قبل از تاسیس دولت مد برپا بودہ زیرا درکتیبەھای آشوری 
از ھزار و صد قبل از میلاد نام این شھر دیدہ شدہ ۔ 

تیکلات پالسراول ناماین‌شھر راامدانا ذک رکردہ بعضی از مورخین آمدن 





عمدان شمارہ ٢‏ 





بان‌را بایران بە ٠٠٢‏ سال قبل از میلاد معطوف میدارند و بعضی از هزار 
سد وپنجاہ سال قبل از میلاد. اوسطاکتاب مقڈس زردشتیھا مسکن اصلی 
بان راایوان واج مینامند مطابق روایات این مملکت دارای آب وھوای 
ں و زمینھای حاصلخیز بودہ نام همدان رادر خطوط اسوری امادانا ودر 
:ای ھخامنشی ھکمتان نوشتەاند . 

ہکمتان بمعنی محل اجتماعاست. از آثار عتیقه نینواکە کشف شدہ بر 
٭که بعداز سلمازار پسرش سامسرایان پادشاہ شد وشھر ھمدان را مفتوح 
بگگکھای بسیار در ایران نمودہ است . 

بقعه استرمرد خای که پکی از آثار قدیمی شھر است با اینکە معروف بھ 
استر مرد خای است تصور میرود استر مرد خای در آنجا مدفون نباشد 
این بنا در هزار و صد سال قبل ساخته شدہ و بە حکم تغییر و تبدیل بنام 
مردخای نامیدہ شدہ و ممکن است آن‌را بیاد آنھا ساخته باشند مثل مزار 
ف افغانستان کە بھمین ترتیب بنام مشھدعلی عليه السلام مشھور شدہ است 
بن قبیل تغییرات در ابنیه قدیمه زیاد مشاھدہ شدہ محل امامزادہ یحبی 
م درجنوب شرقی این شھر تاسنوات اخیر ازلحاظ ابنکەآن رامدفنیحبی 
د بلافصل حضرت امیر از مادر محمدابن ابوبکر میپنداشتند مورد احنرام 
بارئگاہ اھالی بود۔پس از بررسیھای محققین که شنیدہ شدہ و مدرك؛کتبی 
در دست یست برای بدست آوردن ھویت واقعی مدفون معلوم شد این 
ں قبر یحنیا ساقی اردشیر دراز دست ہودہ و بواسطہه قریب المخرج بودن 
ں با یحنیا بنام امامزادہ یحبی معروف شدہ و شاعد موضوع ھم این را 
اندکە قبور مسلمانان رو بە قبله بودہ و میباشد و بر خلاف جھت قبله بودن 
حاکی از اپن است کھ قبر مرہوط بە قبل از اسلام بودہ است . 

ابنیه مھمی کھ درمحل سرقلعه معروف بەقلعہ داراب ازسلاطین ھخامنشی 








۲۵ ارمغان ۔۔ دورۂ چھل‌وسوم شمارہ ٢‏ 
بودہ است تصور میرود ھمان است که مولف جھاننما ستونھای بلندش را پر 
پادیدہ. از اینکہ قصور مزبوربرروی اطلال بہ قطر چندگز ساختہ شدہ در زیر 
این وبرانە ھا ھم باز آثارقدیمتری موجود است معلوم میشود این قسمت شھر 
خیلی کھنە است وروایت مورخین را تائید میکند کە این شھردر دوران پیش 
ویران شدہ بود وچون سلطنت بە داریوش رسید آن را از نو بنیادکرد . 

بنا بر این در زمان داریوش شھر اکباتان ویران بودہ مگرقلعه مادھاکه 
تا عھدائکانیان هم برجای ماندہ است. داریوش شھری برروی خرابەھای کھن 
ہنانمود و در دردوران سلطنتش قصر جدید البنای خود را دراطراف قصرقدیم 
مادھاساخت. بنا بە روایات موجودہ خزینه پادشاھان در آنجا بودہ کە میتوان 
گفت خرابہ قصر دیوکس در حوالی اثار ابنیه مخامنشی است بعضی دراطلالی 
که مجاور ستوتھای سر قلعه واقع در محل فعلی است و برای حفاربھائی کە 
در دست اقدام است امیدبخش میبساشد. در سال ۲۳ ھجری یعنی ٦٦٤٦‏ میلادی 
عمدان ہدست اعراب افشاد و در دورہ اسلامی همدان م رکز پکی از ایىالات 
ایران و مدتی پابتخت قسمتی ا زکشوربود برای ‌اطلاع از چگونگی حمله کورش 
بھمدان و انقراض دولت ماد کە شرح آن درابنجا باعث اطاله کلام خواھد بود 
بەکتاب عشق و سلطنت نویسندہ و دانشمندفقید آقای موسی نثری ھمدانی کہ 
اخیرا بہ مناسبت جشن دوهزار و پانصد سالە ایران تجدید چاپ شدہ مراجعه 
فرمایند البته در اپنجا ھم بطور اختصار موضوع افسانهہ کورش و انقراص 
دولت ماد ذکر خواھدشد. این شھر دستخوش تحولات زیاد بودہ زمسائی در 
دورہآبادی واثروت و زیبائی و زمائی در مذلت و فقر وچپاول بودہمخصوصا 

لشکردیلمان درسال ۳۱۹ھجری۹۳۱ میلادی این شھررا غرقہ درخون کردہاند . 





7- تقریظبراندشارسال جدید ارمغان ْ شمارۂ ٢‏ 











دو تقریظ زیر را جناب آقای امیرعباس ھویدا ئخستوزیر خردمند 
و فعال ایران و جناب آتای حمید رھنما وزیر دانشمند و مدبر اطلاعات 
بمناسہت سال جدید مجله ارمغان مرقوم داشعدائدے 








جناب آقای محمودوحیدز ادہدستگردی 
صاحب امتپاز مجله ارمغان۔ تھران 
سالگرد انتشار مجلهۂ ارمغان راک مصادف با هشتم فروردین است 
ممیمانه شادباش میگویم ونوفیق جنابعالی و دیگر نویسندگان فاضل ارمغان 
| در ادامه ھر چه بیشتر خدمات ادبی آرزومندم . 


امیر عباس ‌ھویدا 


ادیب ارجمند آقای محمود وحیدزادہ دستگرەدی 
صاحب امتیاز مجله ارمغان تھران 
سالروزانتشارمجلەنفیس ارمغان‌راہشماونویسند گان‌دائشمند تبريیكمیگویم 
رفیق وو شادی شما را در این سال آرزومندم ۰ 


حمید رھنما 


۱۷ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارۂ ٢‏ 





کتابخانڈارمغان 
محموعۂة ابیات ہب رگزیدہ از 
دبوأان ثنوی 


شامل ۱٦۵١‏ بیتانتخاب شدەازمجموع ۷ بیت دیوان مثنوی‌عارفذ 
و متفکر نامدار ایران جلال الدین مولوی میباشدکه بترتیب حرف الفبا تنظي 
یافته وبادقت ‌وسلیقهایکەدرزیبائی چاپ آنبکار رفتەاخیر آزینت بخش عالمادب 
و سخن گردیدہ است . 

دانشمند محققآقای محمود سپاسی مستشار عالیمقام سابق دیوان کشو 
در دوران بازنشستگی نیز بیکار ننشسته و تمام سعی وکوشش خویش‌را صرف 
مطالعات و تحقیمقات وچاپ و انتشار شامکارھای ادبی نمودہ واز این طریز 
خدمات گرانبھائی بزبان و ادبیات فارسی انجام دادەاند . 

از آثارشش تننوابغ مسلم زبان فارسی تاکنون منتخباتی از فردوسی 
نظامی و مولوی‌چاپ و منتشر گردیدہ ودرآیندەنزدیيك ازخیام و سعدی و حا 
نیز منتشر خواھد شد . 

انجام اینگونە خدمات ادبی درخور تحسین وتقدیر اھمل فضل وھنربود 
آنرا میستایند و ارج وقرب مینھند زیراکسانیکە دراین راہ گام برمیدارندکاما 
آشکار وھویدااست کەخارج از عوالم ما دیگری و تحمل ناکامیھا تٹھاازنظ 
دانش‌دوستی ومیھن پرستی ذوق و قریحہبدینکاردستمییازنداز آن‌جھت کەبز ر گتر؛ 
افتخار تاریخی اپران در جھان ادبیات و سخنان دلپذیر و جاودانی گویندگا| 


بزرگ و سخنوران‌عالیمقام آن بودہ و خواھد بود . 


۲۸ کنابخانەارمقان شمارۂ 
ججووےّص,أ۴ھوست-وج سم وہمکےصیکھوکے دوتخمومیدجورچہےچجپچفایجدپچپیچووں 0ار سپییچسی جو چھیں چو اجوہ 
. .ما انتشار مجموعۂ جدید رأ (مجموعۂ ابیات ہر گزیدہ از دیوان مٹنوی) 
بدانشمند محقق آقای محمود سپاسی تبريیك گفتہ توفیقات بیشتر ایشان را در 


انجام خدمات ادبی ھموارہ خواستار میہاشیم ۔ 
پنجەباخورشید (مجموعەشعر ) 


ہانوی دانشور مریمساوجی از گویندگان توانا ونکتەسنج و خوش قریحڈ 
معاصر بشمار میرود . 

در ہین بانوانی کە باشعر و ادب سروکار دارئد وناگزیر باید از مبانی 
ادب و سخن سنجی حداقل تا حدود رفع احتیاج آگاھی داشتہ باشند خانم 
مریم ساوجی بدون مبالغه از مقدمین آنان محسوب میگردد . 

مجموعۂ اشعاری که اخیراً بنام (پنجە باخورشید) ساخته و پچاپ رسیدہ 
ونسخەای ازآن بکتابخانەارمغان اھداء گردیدہ خوائندۂ خوش ذوقرا باحقیقت 
امر آشنا میسازد . 

حسن ترکیب و تألیف کلمات واہداع مضامین وشیوۂ بیان قابل تحسین 
وھرگاہ چند قطعۂ بدون وزن و قافيه کە طبعاٗاعصاری از اصول فصاحت و 
بلاغت بودہ و نام سخن منظوم ہر آنھا نتوان گذارد در مجموعۂ اشعار بچشم 
نمبخورد بدون تردید ارزش آنرا در نظر نکته بینان چندین برابر میساخت . 

اینكما ذوق و قریحهۂ خانم دانشمند مریم ساوجی راستودہ آرزومندیم 


در ادامۂ خدمات ادبی و فرھنگی ھموارہ موفق وکامیاب باشند . 





د نامة ماھانة ادبی؛ تاریخ علمی ؛ اجتماعی ک٠‏ 


سب ٢٤ت‏ 





شمارۂ -۔ سوم 
دورۂ - چھل وسوم لم خرداد ماہ 
بسیے ‏ ۴ة کی ۳۳ 
ٹاسیس‌بھمن ماہ - 1۲۹۸شمسی 





( مؤسسں: استاد سخن مرحوم وحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحید زادہ دستگردی ‏ نسیم ) 
(دبیراؤل : محمد وحید دستگردی) 


کس سھوچ و وہہ ےت ہس سے 





ادیب طوسی 
استاد دانشگاء 


بحثی دربارۂ زبان فارسی 


دوست دانشمند بسیار عزیزم آقاى وحید زادہ مدیرگرامی نامه ارمغان 
ازبندہ خواستەائد کە از نو مطالبی در بارہ زبان فارسی ہرای نشر در ارمغان 
بنویسم ؛ از آنجاکه امتثال امر ایشان لازمست بحٹی را دربارہ زبان فارسی 
آغاز میکنم وتا جائیکه فرصت اقتضاکند آنرا ادامہ خواہم داد و امید است 
که برای خوائندگان مفید واقع شود . 

پیش از شروع باصل موضوع ذکر چند مطلبِ ضرورت دارد: 

١۔‏ زبان عبارتست از یکدستگاہ صوتی قرار دادی کە برای ایجاد تفاهم 


۳ بعمی دربارۂ زبان فارسی شمارۂ‎ ۰٢ 








در میان مردم بکارمیرود . دستگاہ صوتی یکزبانھدارای چھار جزء اصلی و 
سہ جزء تبعی است : 

اجزاء اصلی عبارتند از : اصواتی کہ در تکلم آن زبان بکار میرود و 
دراصطلاح‌دستوری حروف: سے واگھاہ نامیدہ میڈوند؛ الفاظی کە ازترکیب 
آن حروف برای بیان مقصود درست شدہ و کلمه و -وات؛ خواندہ میشود 
جملەھائیکەازتلفیق کلمات فراہم میآیند وبفارسی میتوان آنھارا واچك نامیدء 
معن یکە مقصود اصلی و نھائی از ترکیب جملات و الفاظ است و س چم؛ و 
اما اجزای فرعی کە در ضمن اجزای اصلی باید ہدانھا توجەکنیم عبارتند از 
تکیە کلمات ؛ آھنگ تکلم و فاصله بین اجزای جملە و ھجاھا کە هر کدام 
محلی مخصوص بخود دارند و در بررسی یکزبان باید بھر یك از اجزای فوق 
بطور جداگانە و از نظر ارتباط آن با اجزای دیگر توجه شود و ھمەه آنھا را 
از نظر تجزیە وتحلیل علمی مورد مطالعه قرار دھیم ولی ذکر یكانکته دراینجا 
لازمست و آن اینکه بحث دربارہ معنی بشیوہ علمی تا موقعیکه تعریف و طبقه 
بندی کاملی برای آن وجود ندارد امکان‌پذیر نیست وناچار بایدبا نظراجمالی 
ازآن ہگذریم ودر حدودیکە برای بررسی اجزای دیگر مورد لزوم است بدان 
توجەکثیم . 

٢‏ واگھا نے حروف:کە واحدھای صوتی زبانند عبارت میباشنداز 
یکرشتہ امکانات کە بوسیلہ اندامھای گفتار در اختبار گوبندہ گذاشتہ شدہ و 
گویندہ از این امکانات برای سخن گفتن استفادہ میکند . 

کمیت وکیفیت واحدھای صوتی درھمه زبانھا یکسان نیست و ھرزبان 
واگھائی مخصوص بخود دارد ء اما از نظ رکلی میتوان گفت کہ بیشتر زباتھ 
در بسیاری از واگھا مشترکند . 


‌١‏ 3۱ ارمغان۔ دورۂ چھل‌سوم شمارہس 





واحدھای صوتی مخصوص یکزباٹرا علاوہ بطرز تولید آنھا میتوان از 
روی طبیعت أمواجشانکه بوسیله ماشین مخصوص ضبط میشود باز شناخت و 
ز یکدیگر تشخیص داد و چسون اینکار مستلزم وسائل فتی کامل میباشد که 
رای همه میسر نیست بنابر این سادەترین و بھترین راہ برای تشخیص مسراجعه 
علرز تولید آنھا میباشد. 

برای تولیدھر واك ازیيك یاچند اندام گفتارکە درمحوطہ میان گلوولیھا 
رہینی قرار دارند استفادہ میشود ودر منگام ادای هر واگك بائوجہ مخصوص 
ىیتوان بطرز پیدایش آن و مخرجی که در تولید آن بکار رفته پی برد و این در 
صورثیستکہ اداکنندۂ آن واگك خود ما باشیم, اما در اینجا ذکر دو نکته لازم 
است : یکی اپنکە ھمہ کس ہآسانی قادر بادای تمام واحدھای صوتی ئیست 
وچه بسا درزبان حرفی یافت میشودکه ادای آن برای غیراھل آن زبانمشکل 
است ؛ ویگر اینکه ھرگاہ زبانشناسی بخوامد مختصات زبائیرا بررسی کند 
باید در درجه اول بە این قبیل اصوات که تولید آنھا ہرایش مشکل است نوجه 
داشته باشد و بکوشدکە ازنحوۂ تولید آن آگاھی پابد و اگرخود قادر بایجاد 
این‌قبیل اصوات نگردید درایئراہ از عکس العمل مخاطب اھل آنزبان استمداد 
جوید . مثلا زبانشناس ایرانی کە تسلط کافی بزبان ترکی ندارد اگر بخواھد 
راجمبەفنولڑی ہعہ آوا شناخت٤این‏ زبان تحقیق کندچون صدای ت8 مخصوص 
ترکی در فارسی موجود نیست ناچار در ادای آن دچاراشکال میشود و باید 
بمکس العمل مخاطب ترك زبان خود توجەکند تا درسیستمی که از واگھای 
زبان ترکی میدھد جای 8] ت رکی خالی نماند . 

۳۔ وواگ شناخت: علمی اس تکه راجع بطرز تولید واگھا بحث میکند 


و وفونوثیك: نامیدہ میشود . 


بحی دربارۂ زبان فارسی شمار؛ 


اپن علم در اروپا سارقه ممتدی ندارد وکلمە ہفووتيك: رأ ھم آکادمی 
مه در سال ۱۸۷۸ برای ابن علم انتخاب کردہ اماگّر ایران و هند این علم 
ی سوابق ممتدی است چ ایرانپان قدیم کھ علاقه زیاد بدرست خواندن 
دھایمقدس اوستا ہگاتھاء داشتەاند ناچارقواعدی برای درست اداکردن 
ٹھاو صحیح خواندن این سرودھا وضع کردہ بودندو آنچە این نظر را 
د میکند وجود خط کامل دین دبیرہ است کے تقریباً دارای شصت علامت 
اشد و صرفاً ہرای صحیح خواندن اوستا وضع و اختراع شدہ است . 
بعد از اسلام نیز مسلمین اصطلاحات و رموز این علم را از ابرانیان 
نہاس کردہ و برای درست خواندن قرآن علم تجوید را بوجود آوردند و در 
ن بارہ کتابھا نوشتند . 

بعضی ازاین کتابھا از لحاظ فنی واجد اھمبت خاصی است ودر آنھا 
نکات اساسی توجہ شدہ مثلا رسالۂ و اسباب حدوث الحروف, اہن سینا صدا 
مناسی رااز نظر خود آن مورد توجه قرار دادہ و در آناز بب پبدایش‌صدا 
سبب پیدایش حروف ؛ تشریح گلو و زبان و مطالب دیگری کە مربوط باین‌فن 
است درشش نصل بحث کردہ ودر آخرین فص‌ل مانند یك زبانشناس امروزی 
کە راجم بصدا شناسی بحثٹ میکند چگونگی ایجاد صداھاو حروف رابہا 
وسیلەای غیراز زبان وگلوی انسان مورد بحث قرار دادہ واین ھمانکاریستکە 
أمروزہ ہوسیله ماشین مخصوص انجاممیدھند. 

٤‏ ۔ منشاء صدا یا باصطلاح قدیم مخرج حروف اندامھای گفتار است 
کە در محوطەمیان گلو و بپنی و دھن قرار داردو اصوات مختلف وقتی تولید 
میشوندکه هوا از ریە بەگلو وارد شود و از گلو بە تار آواھا برسد و پس‌از 
عبور از نار آواھا یا بدھان و یا پہ محفظه بینی در آید و با تغییراتی کە در 





۳۳ ارمغان۔ دورۂ چھل و سوم شمارة ۳ 


وضع زبان بوجود میآید و با تغییر شکلی کە در لبھا و فاصله فكھا پدیدار 
میشود مشخص گردد : 
اندامھای گفتار عبارتند از: لبھا؛ دندانھا ء زبانء فك ؛ کام؛ خیشوم 


نای ؛ تار آواھا و بالاخرہ گلوکە ھرکدام بنحوی در پیدایش یكکایا چند حرف 


دخالت دارند . 
۵ واگھا رااز نظر کلی میتوان بسه دسته : آزاد:؛ وابستەهہو نیمه 
آزاد نقسیم کرد . 


- واگھای آزاد یا مصوتھا آنھایندکه با لرزش تار آواھا از گلو بیرون 
میآبند و ھنگام ادای آنھاگذرگاہ دھان گشادہ میماند و در راہ خود بەمانعی 
برخورد ندارد و بناہراین مصوتدر واقع ھمان لرزہ تار آواھاست کە ہوسیله 
فشار هوا بخارج راندہ میشود وتحت تآأئیر حفرہ دھان وشکل لبھا صورتھای 
گوناگون میپذیرد . 

۔ واگھای وابہسته یا صامتھا آنھایند کە در ادایشان هوا پس از گذشتن 
از گلو در نقطەای میان گلوولبھا ناگھان براہر سدی متوقف میشود و یابا فشار 
از تنگنائی خارج شدہ و از خط میانین دھلیز دھان منحرف میشود و بنابرابن 
بیکی از مخارج وابسته است . 

۔ واگھای نیمه آزادکەآنھارا نیمەمصوت‌میگویند آنھایندکە دراداپشان 
نەکاملا راہ تنفس باز و نەکاملا بستہ است و در مرز مان مصوت و صامت 
قفرار دارند چنانکه مثلا اگر در موقع ادای ١1ء‏ بە تدریج تودۂ زبان رابسخت 
کام نزديكکنیم لحظەای میرسد کہ سایش ھوارا درك میکئیم ودر نتیجہ بجای 
مصوت وز وصامت سایشیو لإ؛ بەچشم میخورد و همجنین است وضع مصوت 
٦ء‏ و صامت انگلیسی ۷١۰‏ کہ در بعضی از لھجەھای ایرانی وجود دارد . 





بحثی دربارۂ زبان فارسی شمارٴۂم 





در اینجا ذکر دو نکتە لازم است پکی اینکه گاھی دو مصوت روی مم 
ہل مصوت واحدیبرا میدھند و در اینصورت آنرا گصوت آمیخت مینامیم 
. اشکال 0۱ا ء و وزع: در کلمات ەودوعء و ەمیء کە در خط فارسی بعلت 
تن علامت بترتیب بصورت ووع و وی؛ نمایش دادہ میشوند . 

نکتە دوم اینکە درھر مصوت دو اصل موجود است که عبارتند ازکٹشش 
گكک واختلاف مصوتھا بے اختلاف آن دو بستگی دارد ولی این کشش 
لگ در ھمه زبانھا یکسان نیست و در هر زیهبً4ان وضعی مخصوص بخود 
: ہھمین جھت تعداد مصوتھا در زبانھا متفاوٹست و مثلا در زبان |وستائی 
دمصوتھااز بیست متجاوز است در حاليکه در فارسی امروزەبا 
ئن نظر از ١ی‏ ؛ وہ و مجھول بیش از ہشت مصوت موجود نیست ولی 
عضی لھجەھا ھنوز بقایائی از مصوتھای اوستائی میتوان یافت. 

در فارسی دری قدیم دوازدہ مصوت وجود داشعهکە عبارتند از ہیے 
یا ودودو؛ ی)؛مجھول وچھار آمیخته 810 ؛ 0ہ ؛ نه وزاہ 

امادرفارسی امسروزەوو ی ؛ مجھول ودو آمیخته تو (اتع مترولك 
٠و‏ فقط ھشت مصوت باقی ماندہ . 

گامی در مصوتھای ھشت گانے مذ کور بر حسب وضع ی کے در اثنای 
4 دارنداختلاف کشش احساس میشودکەمربوط بکیفیت محلی مصوتمیباشد 
'کششرو و ؛ د رکلمه (مادوکمتر ازکشش آندر واژہەمادرء احساس میشود 
بن خاصیتی است کە از موقعیت مصوت و وضع ھجائی آن درکلمە نائی 
؛ہدین معنی کە د رکلمه یکھجائی ومادء چون مصوت و میاندو صامت قرار 
فته خفیفتر ادا میشود ولی د رکلمه ہمادر؛ کە دو ھجائی است این مصوت 
آخر ھجای اول قرار دارد و فاصله میان دو ھجای کلمه موجب شدہکه 8 
صراحت بیشتری ادا شود وبھمین جھت در ادای آنکشش بیشتری |احساس 


۵'ك ارمغان ۔ درورۂچھل سوم شمارۂ۳ 
مسمیسسسیمسج‫مٛس”ػىٗ پیمچیسسجٹمٔ‌جسس“سج+>+٭سعصمعسٔسممٗأسسسسیٗہ-سصصسح-کصسصحصٗصسستے' 


میشود و اینکشش بکمیت مصوت مربوط نیست اما در بعضی لھجە‌ھای زبان 
فارسی وضعغیرابنست واختلاف کشش درکمیت مصوت وجوددارد ھمچنانکھ 
ابن اختلاف در دو ءی: مجھول موجود است و در معن یکلمات اثر میگذارد 
مثلا دشیرء خوردنی را از وشیر؛ درندہ ممتاز میسازد . 

_ واگھای واہسته از نظر مخرج ہشت نوعند : لبی ء لب و دندانی ؛ 
دندانی ءپیشکامی ءمیان کامی ؛ پسکامی ءملاذی وگلوئی . 

برای تشخیص مخرج صامتی کافی است کہ آنرا بعد از وآم و ساکن 
تلفظ کنیم؛ هرموضعی کەحرف بر آن قرارگرفت آنموضع مخرج آنحرف‌است 
مثلا در تلفظ و٦آب٠‏ در مبییاہیم کە مخرج وب؛ دولب است وہب از واگھای 
لبی ‌است یا درتلفظ اخ می فھمیم کە مخرج ۱خ در ملاذہ است و وخ؛حرفی 
ملاذی است . 

(دنباله دارد) 


سعدی در عصری زندگی میکردکهھ صنایع لفظی جای سادگی را 
گرفته و انحراف ذوق؛ ھرگونە لفاظی وعبارت پردازی را عنوان 
کمال طبع و ادب می ‌ہنداشت . پس باید فریحه در سعدی ذاتی 
و قوی باشد تا از تأثیر محیط برکنار ماندہ و صنایع لفظی را در 
سخن تاحدی بکار بردکه بدان شنگی و موج دھد وآثار تکلف و 
تصنع در آن محسوس نگردد . 

(قلمرو سعدی) 





اض رواج بازار شعر و شاعری شمارۂ 


سیدمحمدعلی جماززادہ 


ژنو ۔ سوثیسں 











رواج بازار شعر و شاعری 
(مولوی وعشق) 
آبانمیتوان ادعاکردکه آنہمەاشارہ ومنقولاتی که در ەمثنوی: ازسنائی 


و عطار آمدہ است نشان میدھدکه مولانا قبل از آشنائی باشمس نی زکتابھای 


این دو عارف و شاعر بزرگك را مطالعہ میکردہ و بخاطر می سپردہ اسث. آیا 


ھنگامی که میفرماید . 
آنچنانگوید حکیم غزنوی در والھی نامہ, گرخود بشنوی )١(‏ 
وبا آنجاکەمیگوید: 


خوش ببان کرد آن حکیم غزنوی 
بر محجوبان مشال معنوی 


تركەجوشی کردہام من نیممخحام 
از حکیمغزنوی بشنو تمام 


-١‏ (الھی نامه ) را عموماً بہ عطار نت دادەاند و ہر من معلوم نگردید کەہ 
مقصود مولانا در((الھی نامه)) حکیم غزنوی کہ بلاشك مقصود سنائی استکداميك ا 
تالیفات سنائی است . فروزائٹر در ابن باب یتفصیل سخن راندہ است واو ئیڑ یتین ‌دارد 
که مقصود ھمان ((حدیقه)) است . 


۰۲۷ە۱۴ ارمغان - در دورۂ چھل‌سوم شمارۂم 


در الھی نامەگوید شرح این 
آنحکیم غیب و فخرالعارفین 
و در مجلد ششم از (مٹنوی ء در ضمن عنوان داستان خحسوارزمشاہ و 
عمادالملك و اسب سخن از سنائی وباز از والھی نامەہ بمیان آمدہ و این بیت 
از زبان سنائی نقل شدہ است (کە من نمیدانم درکدام کتاب ویارسالەای از 
سنائی آمدہ است) : 








چون‌زبان حسد شود نخاس 
نشناسند یوسف از 
ضمناً میدانیمکە داستان وفیل در شھر کوران کە در دمثنوی آمدہ در 
وحدیقڈہ سنائی حم آمدہ و بااپن بیٹ شروع میشود ؛ 
بود شھری بزرگٹ درحد غور 
و اندر آن شھر مردمان همه کور 
و بھمچنین از عطار همکە در حقش فرمودہ است 
ھفت شھر عشق را عطار گشت 
ما نوز اندر خمیك کوچەایم 
مکرر در ومثنوی) (و شایددر ودیوان شمس ؛(ہدیوان کبیر |) سخن رفتہه 
است چنانکه مثلا در آغاز داستانہ برتخت نشاندن سلطان محمود غلام مندو 
راہ این بیت در ومثنوی: آمدہ است 
آنچە گفتم از غلطھاش ؛ ایعزیز 
ھمچنین بشنیدم از عطار نیز 
رحمةاللہ علیه گفته است 


م۸ك۳ رواج‌بازار شعر وشاعری شمارۂ 








وباز اشارات دیگری کە ذکرش کلام ںاہدرازا مخواهدکشید ورویھمرفتہ 
از آشنائی و الفت مولوی با سنائی و عطار و این قبیل شعرا و عرفا حکایت 
میکند حتی پیش آز زمانی کە باشمس ھمنشین گردید . 

بر گردیم بە مولوی و عشق و عشقبازی . با آنچه گذشت تردیدی باقی 
نمی مانلدکە مناسبات مولوی باشمس کاملا روحانی ومعنوی بودەاست. راست 
است کە شمس ابدا اھل زھد و ریای ساختگی نبودہ است و بحکم آسمانی 
چنانکە درکلاماللہ مجیدآمدہ استاباء وامتناعی ازدرك نصیب خود ازمواھپ 
عمر ودنیانداشتہ است چنانکه نوشتەاندکه روزی (بدیھی است کەبرسمامتحان) 
از مولوی شاھدی طلب نمود دو مولانا حرم خودکرا خاتون راکه درجمال و 
کمال حمیله زمان و سارہ ثانی بودودر عفت وعصمت مریم عهد خود 
در میان آورد . شمس فرمود او خواھر جان من است و نمی ‌باید بلکه نازنین 
شاھد پسری میخواہم کە بمن خدمتی کند مولانا فرزند خود سلطان ولد راکه 
یوسف بوستان بودآورد وگفت|امید است کە بخدمت وکفش گردانی شمالایق 
باشد.۔ شمس فرمود اوفرزند دلبندمن است؛ حالیا قدری اگرصھبا دستدادی 
بعضی اوقات بجای آب استعمال میکردم . مولانابه نفسه سبوئی از محله 
جھودان پ رکردہ بیاورد و در نظر او نھاد . دیدم کە مولانا شمس الدین فرباد 
ہر آوردوجامه رابخود چاذکرد وسردرقدم مولوی نھاد واز آن‌قوت مطاوعت 
حیرت نمودہ فرمودکه من غایت حلم مولانا را امتحان میکردم . 

و جای تردید نیست کە واقعاً شمس قصد امتحان مولانارا میداشتہ استك 
والا شمس بطوریقین ئەاھل مر دبازی بود (بلکە سخت با چنین کاری مخالف 

بو د)و ئە مرد شراب. 


بزرگانی کە آنھا راہپیر طریقت: وەشیخء خواندہەاند بھمین طریق رفتار 





۴۴ ارمغان ۔۔ دورۂ چھل سوم شمارام : 


میکردند یعنی اشخاص رادر بوتۂ امتحان میگذاشتند ناسرہ را از قلب و ناسرہ . 
تشحیص بدھند . شمس در این باب چنین‌حکایت کردہ است : ۱ 

ومرا يك دوست نمای بود کە مریدی دعوی میکرد . شاید که مرا یك 
جان است کە نمیدانم در تقالب تست )١(‏ . من بامتحان روزی گفتم ش7را مالی 
ہست : مرا زنی بخواہبا جمال واگر سیصد خواھند توچھار صد بدہء خشك 
شد ہر جای) ۔ 

و نظیر ھمین تجربە و امتحان را هم با مولانا بعمل آوردہ است . 

شمس باز در ھمین زمینە فرمودہ است : 

داگر ترا صد زار درم و دینار و این قلعہ پراز زر باشد و تو بمن نثار 
کنی ء من در پیشانی تو بنگرم ؛ اگر در پیشانی تو نوری نبینم پیش من آن 
قلعة پر از زر ھمان باشد و تل سرگین همان .؛ 

شمس مردی بود دنیا دیدہ و سرد وگرم چشیدہ خبیر و مجرب و حاذق 
و درطی آن هھمه جھانگردی وسیر وسباحت ھمزبان مناسب و لاہقی پیدانکردہ 
بودو آزار و تعب تٹھائی روحی را چشیدہ بودو بحکم 

دھر کەاواز ھمزبانی شد جدا 
ہی زبان شد گرچہ دا ردصدنوا 

دروادی تجر دی دردانگیز قدممیزدوہمینکہ باجلال الدین آشنائی پیدا کرددستگیرش 
شدکە رفیقی پیدا کردہاست کەشایدہتوانددر آندورہای کەخودآنرا وعصرنازائیٰ 
اندكے خواندہ استھمقدم اوگردد وبزودی دربافت کەتازەرفیقش حکم خمیر 
نیرومند و قابل فیض و ب رکتی است که بی مایہ ماندہ است و محتاج مایہ وھم 


سزاوار مایه است واز افرادمعدودی است که قریحہ وروددر جرگۂ ہ جواسیس 





. -گویا مقصود عمان عھر دو یك جائیم اندر دو بدن* باشد‎ ١ 





۷٦ّ‏ روا ج‌بازار شعر وشاعری شمار؛ 








وب رادارد وهمت بر آن گماشت که اورا بسوی پختگی وکمال رھنمون 
د. صدائی ازکمون وجود مولانا بگوشش میژسید کہ میگفت 
۱ و پانصد استسقاستم اندر جگر ء 
وبا هر استسقاقرین جوع البقر ء 
و خود را موظف دانست کە جواب این تشنگی را بدعد . شمس درکار 
بت سختگیر ہود و شاید بتوان از زبان مولانا درحقش گفت : 
١ٹ‏ رکتازی ؛ تن گداڑی ؛ بیحیاء 
و در بلا چون سنگ زیر آسیاء 
قرنھا قبل از فیلسوف آلمانی نیچه معتقد بودکە در راہ دوستی صادقانه 
ھی سختگیری شبیه بدشمنی ضرورت پیدا میکند وکار خود را با استادی 
چه تمامتر و بزور تازیانۂ تنب و عبرت انجام میداد و ومیدمیدافیون بمرد 
ىم مند + تا کە پیکان از تنش بیرون کند ہ و بصد زبان‌بتازہ رفیق جوان 
ادمیگفت : 
وآسمان شوء ابر شوہ بارآن ببارہ 
ناودان بارش کند ؛ نبود بکار ہ 
ہاو میگفت تو حجة الاسلام و ایةالل و دارای مقام بلندی در میان این 
اعت نادان و سادہ لوح ھستی ولی آپا متوجه نشدہایکە عمرت را بباطل 
گذرانی و داری زندہ زندہ بگور میروی 
وای آن زندہ کە با مردہ نشست 
مردەگشت وزندگی ازوی‌بجستء 


باو میگفت : 


شمارۂ۳ 





١‏ ارمغان -۔دورۂ چھل‌سوم 
آگوی شو ؛ میگرد بر پھلوی صدق, 
دغلط غلطان ء در خم چوگانعشقء 
باو میگفت : 
و ایمنی بگذار و جای خوف ہاش 
بگذراز ناموس و رسوافاش باش 
باومیگفت ای جوان؛ علمداری ولی کورماندہەای 
دیدەای باید سبب سوراخ کن 
تا حجب را بر کند از بیخ و بن 
تا مسہب بیند اندر لا مکان 
ہرزہ بیند جھد و اسباب دکان 
باو میگفت ای عزیز 
وخلق در ظلمات و همند وگمانم 
باو میگفت از ملامت و شماتت بیمی برخود راہ مدہ. باید بجائی برسی 
که بی پروا بگوئی 


و دورم از تحسین و تشویق همه 
فارغ از تکذیب و تصدیق ممەہ 
میخواھم بجائی برسی کە برسم مباھات علناً بگوئی 
ازگمان واز یقین بالائرم 
ازملامت ہر نمی گرددسرم 
مورد سرزنش واقع خواھی شد و برتو عیب بسیار خواھند گرفت ولی 


بدان وآگاہ باش که 


رواج باژار شعر و شاعری شمارۂم 





عیب شد نسبت ہبہ مخلوق جھول 

نی به نسبت با خداوند قگول 
بدان و یقین داشتهہ با ش که 

دکفر ھم نسبت بہ خالق حکمت است ‏ 
ہ چون ہما ہت کنی کفر آفت است ‏ 

چشمھا را در چشمھای متحیر دوست نو یافتۂ خود میدوخت و میگفت 
جائی برسی کە بتوانی در وصف آن بصدای بلند صلا بدھی کە 

وازممەاوھام وتصویر استدوں 

ونورنورونورنورنور 
میگفت ای عزیز ء اصل کار و لب مطلب رھائی از خامی است . سیب 
وسپید صورتی بس دلپسند دارد ولی وقتی عطر ومزہ مبیاہد و لأیق دست 
ن میگرددکه وسھیلء دیدہ باشد . آھن نیز وقتی صیقل یافت شمشیر برا 
. روحمان محتاج صیقل است و بدان که 

ال صیقل رسته اندازبوی ورنكک 

هر دمی بینند خوبی بی درنگ 

نقش وقشر علم را بگذاشتند 

رایت علم الیقین افراشتند 

رفت فکر و روشنائی بافتند 

بر و بحر آشنائی یافتند 

مرک کزوی جملہ اندر وحشتند 

میکنند آن قوم بر وی ربشخند 


رت 


ارمغان ۔ دورۂ چھل‌سوم شمارۂم 


کس یابدبر دل ایشان ظفر 
چون صدف گشتند اپشان پر گھر 
گر چه نحو و فقه را ہگذاشتند 
لیك محو او فقضر را برداشتند 
بر ترند أز عرش و کرسی و خلا 
ساکنان مقعسد صدق خدا 
صد نشان دارند و محو مطلقند 


چه نشان ء بل عین دیدار حقند 





خحص سے ےئ ے . .ح مت 
سنجش مقام شاعری حکیم نظامی باذوق سلیم و رای مستقیم 


وشایان خواندن ومطالعہ باشد نپرداخنه است. رگنجینەگنجوی) 
٥‏ 


( سنجیدن کوہ با ترازوست) و (ہیمودن ماهتاب باگز) تابذوق نا 
سلیم وسلیقهکج و رأی معوج چه رسد. ازاین استاد بزرگكک شش 
گنجینە در پنج بحر مثٹنوی جھان را یادگار است و استادان سخن 
واھل غوروتامل دانند کە پیش از نظامی ھیچ کس دارای اینگونہ 
سخن نبودہ و بعداز نظامی با آنکہ صدھا شاعر ازقبیل امیرخسرو 
وخواجووجامی بتقلیدوپیروی برخاستہ وخحمسه سرائی پیشه کردەاند 
احدی ازعھدہ تتم ید برنیامدہ ودفتریکه پسند ذوق ودلخراہ عموم 





٤‏ ٹھضٹھای ملی ایران شضار؛ۂم 





عبدالرفیعحقیقت ( رفیع ) 


(۹٦ 
ظھور و تاسیس دولت غزنوبیان‎ 


در دورہ حکومت عبدالملك سامانی یکنفرغلام ترك بنام آلپتکین فرماندہ 
کل نیروی خراسان گردید و بعدازم رگ عبدالملك بە کوھھای سلیمان درۂزنه 
که در آنجا پدرش فرمانداربود رفت؛ ودرھمان حوزہ؛ کوچك بە فرمانروائی 
پرداخت . این مرد و پسرش ونیزغلام وی بلغ تکین ھرکدام بہ نوبت ولی در 
درابھام وگمنامی حکمرانی کردند . موسس واقعی سلسله معروف غزنویانکھ 
درصحنهہ سیاست ایران نقش مھمی داشتەاند سبکتکینیکنفرغلام دیگرترك بود. 
اودختر آلپتکین را بہ حبالڈ نکاح خود در آورد وازاین راہ بە مقام فرماندھی 
و سلطنت رسید . این شخص مبرزنامی حوزہمحقرخویش را دراندك زمان از 
طرف غرب وشرق توسعه داد وازيك سمت راجپوتھا را شکست داد وپیشاور 
را بتصرف درآورد وازسمت دیگرچنانکه درورقھای گذشته این تالیف نوشتہ 
شد خراسان را درسال ۳۸٤‏ هھجری ازدست نوح پادشاہ سامانی خارج کرد . 
این سردارشجاع ترك پس ازچند بارجنگ و غلبه برمتنفذانمحلی حوزہ قدرت 
خود را وسعت بخشید وہلخ را بە پایتختی برگزید . پس ازمرك سبکتکین پسر 
بزرگش محمود بە فرمانروائی دولت غزنویان رسید. سبکتکین درایام بیماری 








و ارمغان - دورۂ چھل‌سوم شمار 


فرزندکوچك خود اسماعیل را بجانشینی بر گزید ولی دوران پادشاھی اوفقط 
۷ ماہ طول کشید؛ زیرا بزرگان و متنفذان محلی از اسماعیل اطاعت و تبعیت 
نمیکردند محمودکەدرلکر کٹی فردلایقی بودازاین وضع آشفتہاستفادہ کرد و 
قوای‌خودرابەغزنین بردوحکومت این ناحيه را بدست آورد و آنجا را پاینخت 
کرد بھمین جھت سلسله غزنویان بە غزنین (یکی ازشھرھای افغانستان کنونی) 
منسوب است . 

چنانکەدرورقھای گذشتە این تألیف نوشته شد درایامی که حکام خراسان 
برضد نوح قیام کردہ بودندسبکتکین و محمود بە یاری او برمحاستتدء سبکتکین 
را ناصرالدین وپسرش را سیف ‌الدین لقب داد. موقعی کە محمود غزنین را فتح 
کرد. منصوربن نوح سامانی محمود را ازحکومتخراسان خلع کرد, محمود 
درآن موقع مخالفتی نکرد؛ ولی ھمینکە منصو رکور شد . محمود نیروی خود 
را بجانب خراسان حرکت داد و در ھنگامی کە حکومت سامانیان از طرف 
قراختائیان موردھجوم قرارگرفته بود ازجنوب حمله کرد وخرآسان‌راازتصرف 
آنھا در آورد. محمود ازشخصیتھای مہم صحنه آسیای م رکزی درقرن پنجم 
ھجری بشمارمیرود وی دوازدہ بار بە مندوستان لشک رکشید و این لشک رکشیھا 
ونیز جوش و حرارتش تحت عنوان (برای اسلام لقب (بت شکن)رابرای او 


تحصیل نمود . 
اوضاع اجتماعی ایران دردورہ حکومت محمود غزنوی 


سلطانمحمودبیشتردورہ حکومت سی سالەمخحویش‌ر| بەلشکرکشی گذراندء 
هدف این لشک رکشی‌ھا نواحی شمالی ھندوستان بود وبە نام جھاد با هندوان 








٢‏ نھضتھای ملی ایران شمارم 


(بت پرست) ونشراسلام صورت میگرفت . محموددوازدہ یاھفدہ باربدانصوب 
لشک رکشید ومرزھای نخستین متصرفات خود را توسعه داد . این جنگھا بطور 
معمول با غارت بی ‌ساہقة نواحی تسخیرشدہ و حمل ثروتھای کلان بە پایتخت 
(غزئ)؛ وانتقال صدھا هزاربردہ بە آنجا توأمبود. ٹروتھای غارتشدہ بە محمود 
اجازہ دادکە شھر کوچك غزنە را بە یکی از پایتختھای زیبا و درخشان آن 
عھد مبدل کند . این مطلب جالب توجه است کە محمود تمایل زیادی بە این 
داشت کە ازطرف خلیفه عباسی که رئیس‌مذھبی بشمارمیرفت بە رسمیت شناختہ 
شود؛ بھمین جھست شرح فتوحات خودرا با تحف وھدایای نفیس‌وگرانبھائی 
بەعنوأان پیش کكش,ە بغدادمیفرستاد ودرعوض القابیہەاواعطاء میشدکه بی نھایت 
موجبخشنودی وی میگردید.علاوہ براین‌موضوع که جنبە فکری وتبلیغ مذھبی 
و ظاھر فریبی دارد بیشٹر موفقیتھای سلطان محمود مرھون سازمان نیروھای 
جنگی میباشد؛ لشگرغلامان ترك زرخریدمانندعھدخلفاوسامانیان ھستهہ مر کزی 
واساس نیروھای جنگی محمود را تشکیل میدادء ولی محمود برخلاف زمان 
گذشته توانسته بود نظم ونسق سختی را میان ایشان برقرارسازد. لشکرغلامان 
وسیلەای بود کە محمود بە یاری آن موفق بە لشک رکشی‌ھای مظفرانہ و وسیع 
گرددودرعین حال تودەھای مردم را درمتصرفات وسیع خویش درحال اطاعت 
وانقیاد نگاهدارد . 

محمودگذشته ازلشکرغلامان تردازداوطلبانی کە بەاصطلاح وغازیء یا 
مبارزان‌راہ دین نامیدہ میشدند نیز بطورکامل بمنظورلشک رکشیھای غارتگرانە و 
و جھانگشائبھای خویش استفادہ میکرد . جلب عدہای کثیر از ہ غازیان ہ بە 
نیروھای جنگی تنھا جنبە نظامی نداشت بلک در عین حسال سیاست اجتماعی 
معینی بودکه محمود تعقیب میکرد. دولت محمود با جلب روستائیان بی زمین 





۷ ارمغان - دورۂ چھل‌سوم شار٣ۂ٣‏ 





بە صفوف غازیان وفریب ایشان بە امیدکسب ثروت از غنایم جنگی ھندوستان 
کہ در واقع جز مشتی از خروار نصیب آنان تمی گشت می کوشید تناقضات 
طبقاتی را محو و نارضائی عامه مردم را تقلیل دھد نھضت غازیان میبایست 
کاريك مجرای انحرافی ودریچه اطمینان را انجام دھد وجدیترین عناصرمردم 
اسنٹمار شده زحمتکش شھر و روستا را منحرف کند ووارد مسیری کہ برای 
قدرت فثودالی سلطان محمود خطرناك نباشد ہر گرداند . غازیان پس ازلٹکر 
کشی در مرزھای نواحی تسخیر شدہ باقی ماندند ء یا بااموال ضارت شدہ به 
میھن ہازمی گشتند وشریك وانباز دستمزدھای مشروع میشدند . اما را جح به 
عامة مردم زحمتکش روستاھا وشھرھا کامیاببھای جنگی سلطان محمود وزرق 
وبرق درباروی نە تٹھا وضع اینان را بھتر نمیکرد ء بلکە دشوار تر میساخت . 
غنایم حاصله از لشکر کشیھا ھرقدر ھم زیاد میبود ھرگز نمیتوانست هزینەھای 
ہنگفت نگھداری واشتھای روزافزون محافل درباری وسران نظامی وفثودال 
را جبران وارضا کند . سنگینی بار مسالیساتھا افزایش یافت زیرا برای تدارك 
مقدمات تھاجم بە ھندوستان بطوردائم مالیاتھای فوق العادہ گرفتہ میشد. حتی 
وقابع نگاران درباری ھم ناگزیرنوشتەاندکە منگام اخذمالیات(رعایارا مانند 
گوسفندان پوست میکندند) مورخان مینویسند کے بسیاری از روستاھا و حتی 
نواحی خالی از سکنہ شدہ . مجاری آبیاری وبران ومتروك گشت وسبب این 
و قابع را فقط افزایش میزان خرج وسؤ استفادەدھا ورشوہ خواریھا وسخت 
گیربھائی کە ماموران ھنگام وصول آنمعمول میداشتندمیتوان دانست. مطالبی 
کە غیرقابل انکار میباشد اینست که در زمینەحیات سیاسی آن دورانء سلطان 
محمود بیشثك ازلحاظ نیرو وصفات ممتازۂ فرماندھی امیری جدی و شابستہ 


وبرجسته بود. 





نھضتھای ملیایران شمار؛ۂ۳ 





پایئخت زییای دولت وی از مه جانب کاووانھای بازرگائان را جلب ٠‏ 
: وصنعتگران چیرہ دست در آنجا هنرنمائی میکردند از تذکراین نکتہ نیز 
ریم کە در دوران حکومت محمود پیشر فتھائی درزمینه فرھنگكک وئمدن 
٠‏ آمد ء ولی درعین حال نباید در ارزیابی پدیدەھای مثبت مزہور زیادہ 
کرد زیراکە اینھائمای ظاھرساختمان‌دولت غزنوبان دردوران شکفتگی 
تآن بود. درہشت این نمای فریبندہ نارضائی عمیق مردم ازشیوۂ اداری 
وجب فقر و بینوائی آنان شدہ بود تضادھای حاداجتماعی بە نحوبسیار 
ی پنھان ہود . چنانکة محواہیم دید ضعف اجتماعی شیوہ حکومتی فاسد 
ن محمود مقتد روطماع به زودی پس ازمرك وی درعھد پسرش مسعود 
شد و اساس سلطنت توخالی غزنوپان در اندك زمان برباد داہ . 


اقدامات سیاسی سلطان محمود غزنوی در ایران 


بطوریکه دیدیم در اواخرقرن چھارم ھجری محمود غزنوی فرد شاخص 
؛سیاست مشرق ایران محسوب میشد موقعی کە قسمت ماوراء النھرازسر 
سامانیان ہبدست قراختائیان افتاد محمود غزنوی بر آن شد کہ قسمتھای 
ں رود جیحون را کە تا آن زمان ھنوز بە عنوان والی در تصرف داشت 
لت خویش بیفزاید. درھمین‌زمان حمله طامرپسرخلف بن احمدفرمانروای 
ان بەکوھستان وپوشنگ ومتعاقب آن تصرف کرمان کە بھاء الدولەدیلمی 
ا دوبارہ از آنجا رائد؛ بە نبرد آشکاری میان پسروہدرمنجرگشت وطاھر 
. فرزندخلف بن احمدسرانجام بدست پدرخویش بە قتل رسید (یادرزندان 
.ربہ خودکشی گردید) (چھارم جمادی الاولی سال ۳۹۲ ھجری) ودرنتیجه 


۳ ارمغان ۔ دورۃ چھلسوم شمارۂ‎ ٤ 





این عمل وضع خلف بن احمد ناپایدار و متزلزل گشت ؛ بطوری که محمود 
غزنوی توانست سرزمینی را کە در اختیاروی بود با موافقت ساکٹائش بدون 
رنج و دشواری قابل اعتنائی تصرف کند وبە قلمروحکومت خود ملحق سازد 
قیامی ھم کھ آندکی پس آزآن برضد والی وی برپاشد نیزسرکوب گردید (ذی 
الحجه سال ۳۹۳ ھجری) وسپس آن سرزمین بدست برادر این فاتح یعنی نصر 
کە در نیشابور بود سپردہ شد ١‏ 

سلطان محمود بہ سبب اتحادش باابلگگک خان خود را از جانب شمال 
آسودہ خاطر یافت وبە ھمین جھت اقدامات نظامی خود را متوجه ھندوستان 
کرد (از سال ۳۹۲ ھجری ) این اقدامات تمام قوای او را بہ غنایت مشغول 
ساخت ولی در مقابل نام محمود غزنوی نیز با نسخیر و مسلمان کردن (تا حد 
زیادی بە اجبار ) قسمت اعظم پنجاب ؛ زبان زد مخاص و عام گردید ۔' 
استقرار ونثبیت قطعی مذھب اسلام درھندوستان ودر نتیجه تدارکات پاہگاھی 
برای ‌ازدیاد پیروان پیغامبر اسلام (ص) در این کشور از اعمال تاریخی محمود 
غزنوی بە شمار میرودکه تا امروز ھم اثر آن باقی است . 


برادرکشی در بین ٹوکان 
اگر چه سلطان محمود غزنوی میبایستی با این عمل بی شك بە عنوان 
برجستەترین مجاھد مذھبی زمصان خود تلقی شدہ و طبق عقاید مسلمانان از 
حملات مسلمانان دیگر مصونیت داشتہ باشد ولی قرلقھای تركکە تازہ بە دین 
اسلام گرویدہبودندبہ رھبری ایلگخانھای خودازپیشروی بە این سوی جیحون 


مم 





١۔‏ زینالاخبار گردیزی صنحه ٦٦ ٣‏ -۔عتبی ترجمد تاریخ یمینی صفحدھای 
۷ تا ۵۷ ۔۔تاریخ سیستان صنحدھای ؤ ٤م‏ تا نم 





۰ تھضتھای ملی ‌ایران شمارۂ 





(یعنی ىە سرزمین تحت تصرف سلطان محمود غزنوی) خود داری نکردند وبدین 
ترتیب افکار دینی ترکھای متعصب وعلاقمند بە دین نیز دیگر با عملشان تطبیق 
نمیکرد . اسا بہ ھمان میزانی کے این پیکار داخلی دامنهہ دار مسلمانان برای 
دینداران واقعی آن زمان دردنناك بود بە ھمان اندازہ نیز از این رو بهە سود 
پیشرفت وتکامل ایران اھمیت داشت کە برادر کشی در میان ملت ترك نیزراہ 
یافت وسبب شدکہ از نفوذ وورودخارج ازحدت رکھا درداخل ایران جلوگیری 
گردد ء در نتیجه ایران (برخلاف ماوراء النھر ۔ ترکستان) بخصوص بە علت 
مذکورھمانطورکە بود؛ یعنی بە صورت يك کشورآربائی باقی ماند )١(‏ 

سہاہ غزنویان طبق دستورازمقابل حمله ترلقھابه جانب غزنه عقب‌نشست 
وھرات را تا بازگشت محمود ازملتان بە دشمن واگذاشت ؛ محمود از غزنه 
بە پادگان قراخاتبان دربلخ حملە برد وپادگان بلخ تاب مقاومت نیاورد واز 
جیحونگذشت وبە سوی ترندگریخت: در این حال اسلان ایل نیز ناگزیریہ 
بازگشت شد وچون در ضمن راہ درنتیجه حملە سپاەھای غزھای تر ضعیف 
شدہ بود ازلشکریان غزنویان سخت شکست خورد ودراثراین تصرف خراسان 
برای سلطان محمود تامین گردید (۲) دفع حمله دومارسلان ایک ویکی ‌ازملوك 
قراخانیان ‌ازختن بە نام قدرخان پسربغرآاخان درسواحل‌جیحون (٢۲ربیمالٹانی‏ 
سال ۳۹۸ ھجری) نیزقطعیت وضع محمود غزنوی را در خرأآسان تثبیت کرد بە 
ویڑہ ازاین جھت کە دراین اوقات جنگھای برادرکشی قراغخانیان شروع شدہ 
بود (۳) جنگھائی که تازہ با بر سر کار آمدن پادشاہ نىازہای پابان یافت 
٣٤٤(‏ مھجری) 





١‏ تاریخ ایران درقرون نخستین اسلام تالیف برتولد اشبولر آلمانی ترجمە‌دکتر 
جواد فلاطوری صفحہ ۳۰٣‏ 

٦۵ زینالاخبارگردیزی صفحہ ۸پ و کامل ابن اثہر جلد ئھم صفحہ‎ - ۴٢ 

۴ -کامل ابن ائیر جلد نھم صفحہ ۷ 





۵۱ ارمغان - دورۂ چھل سوم شمارۂم 
بدرکرد مردمقتدر مغرب ایران 

در روزھائی کە وضع مشرق ایران در آرامش نسبی مسیر خود را طی 
میکرد وسلطانمحمودغزنوی برای باردوممتوجه ھندوستانشدہ بودکشمکٹھای 
قسمت غربی فلات ایران ادامه داشت واز این ‌رو شدت مییافت که فرمانروای 
کردی بنام بدر پسر حسنویه بصورت عامل شابان توجھی در آمدہ بود ء بدر 
در سال ۳۹٦‏ ھجری در البند نیجین (واقع در مشرق بغداد در سر حد جبال) 
سپاہ بھاعالدوله دیلمی را شکست داد و در سال بعد تا دجله پیش رفت و در 
آنجا قلعه البردان را در شمال بغداد بہ تصرف در آورد, در این ھنگام بھاءع۔ 
الدوله دیلمی ناگزیر بە انجام اقدامات نظامی متقابل گردید ؛ امسا سرداری 
(عمید الجیوش) که برای این کار وکالت و مساموریت تام یافته بود درگندی 
شاپور ازترس بااین سردار کرد مقتدر یعنی بدر قرار داد متارکه منعقد ساخعت 
ابن قرارداد بەبدر فرصت دادکە اندکی بعد از آن درکشمکٹھای خانوادگی 
آل بویە (دیلمیان) مداخله نماید یعنی در تحریکات با نوسیدہ خاتون (شیرین) 
نایب السلطنه در ری کە دو پسرش مجدالدولە وشمس الدولە رابەنوبت بەعنوان 
حاکم منصوب نمودہ و بە زندان انداخته بود شرکت جوید . بدر برای این 
منظور سپاھی در اختیار سیدہ خانونگذاشت اما نتوانست ھمدان راک سر 
انجام شمس الدوله بە آنجا گریخته بود تصرف کند و خود را در قم پایدار 
سازد . در این موقع قدرت کردھا درنتیجه اختلاف بدر با پسرش هلال بسیار 
ضعیف گردیدں زیراہدر مادر ھلال راھنگام تولدش تر کردہ وپسر دومخویش 
ابو عیسی راہر وی برگزیدہ بود ؛ نتیجه این اختلاف چنین شدکە سرانجامبدر 
بدست پسرخود علال اسیر شد و ناگزیرگشت که قدرت خودرا میان دوپسرش 
تقسی مکند . ولی پس از آنکه از آسارت رھابی یافت وخواست از تعھد خود 








۵۲ ٹھغضتھای ملی ایران شمارۂ ٣‏ 





سرباز زند دو بارہ راع اتفاق افتاد ٤‏ در غیمن این کشمکش ابوعیسی بدست 
برادرش ھلال بہ ھلاکت رسید . و ھلال نیز خود بە آسارت بھاعالدوله دیلمی 
کہ بە آنان حمله نمودہ بود افتاد و سپس مورد عفو واقم شد )١(‏ و منطقه 
حکمرانی وی بتصرف فاتحی که در این منگام موقع ووضع بھتری در براہر 
پدر اسیر مذکور (ھلال داشت در آمد . در رجب سال ).٤‏ ھجری نوۂ بدر 
یعنی طاھربن لال برای استبلا ہر شھر زور بر ضد خویشاوندان خود پیکاری 
پر پاکرد وخود بدر نیز اندکی پس از آندر اثنای محاصرہ قلعه کردی (حصن 
کوسحد) بدست امیران محویش بە قتل رسید (ه٤١‏ ھجری) زیرا وی ہر خلاف 
میل ونظرایشان میخواست درزمستان بجنگند . قاتلان ہدر بە فخرالدولەدیلہ 
پیوسٹند وبسیاری ‌ازسایر اعضای این‌خاندان ہر سر میراث بدر بابکدپگربەنزا: 
برنحاستند ء ھلال نیز در این موقع آزاد شد ولی در ذیحجه سال ۵ ھجر: 
در جنگی ازپا در آمد ونتیجہ خطر وحشت زای تشکیل دولتی از طرف کرد: 
(ہرای خلافت عباسیان وھمچٹین دولت غزنویانکە درحال توسعه بود ودولہ 
آل بویە (دیلمیان) کە رو بە زوال مبرفت) ازمیان‌برداشتەشد . (ریندردار,آیند 





درحدود قرن ششم ق . م فلاسفہ ومتفکرین عقلانی یونان از دائرہ 
اوهام وتصورات شعریه آن دوشاعر قدمی فراتر نھادند ودیگر در 
برابر خدایان مجسم مصوربصورت انسانی سرتسلیم فرونیاوردند, 
سقراط پدر فلسفہ درآتن خلق را بمعنوبات دعوت کرد وپس‌از او 
شاگردش افلاطون و پس از او ارسطو ؛آنان حکماء الھی روحی 
بودند کە خلق را ہتفکر در فلسفه متافزيك ( مافوق الطبیعه ) 


رأاھنمائی کردند . 
( تاریخ ادیان) 





رھ ھ> شما 
۵۳ ارمغان ۔ دورۂچھلوسوم رہ۳ 
موم جےہےٛ‌بھسمپجژسپپممپجمیسٗڑسإمبپیجیسپیویسپڈزٗججایکرمیی (محن 5 ۳۳۳ئہ0ہحودٗی تج 





شادروان عبدالحسین سپنتا 





نیمی از عمرگران رفت و سبکبار شدم دورمستی بخماری شدوھشیارشدم 
خواب خوش بودجوانیکەچەناخوشبکذشت ‏ چٹم آسودہ بھم نازدہبیدار شدم 
آرزو داشت کے آزاد بماند دل من پی دل رفته بھر بند گرفتار شدم 
باکسی دوست نگردم که نگردددشمن ‏ زانکەشددشمن منھ رکەباویارشدم 
بچە حق شکوەہ توان کرد سپنتا از غم کزدلوجان؛ غمدل خویش خریدارشدم 





۵ امواجغاموش شمارۂ ۳ 





دکتر محمد یگانەآرائی 
فرانکفورت ۔ آلمان 


جنبش تضاد در تشبیه 


ھرچه فکر عمیق ترہشود۔ خودرا درپوششی ضخیم ترمی نمایاند . 

تشبیه وتصویر ۔ شاھد نفرت اوازنمودن‌است. بھترین تشببھات و تصاویر 
منفورٹرین نمایش اوست . 

آرادہ برنمودن و ئفرت در نمودن ۔ دوکشٹشی است کہ درھر تشببھی و 
تصویری باهمدرتلاشند . ارادەبرنمودن ۔ بروشنائی میکوشد ونفرت درنمودن 
پردەپوشی میکند. حقیقت ۔ تصویرمیسازد وآنرا میشکندوھرتصویرناشکستەای 
بت میشود. اینست کە نمایش ھرفکرعمیقی - نوریکپارچه نیست بلکەحلقەمای 
درھم ریختەای از سایه وروشن میباشد . چیزھائی از آن فکر نمودہ میشود و 
خود ھمین ئمود - چیڑھائی از آن فکر رامیپوشاند ودرست همانچیزھائیکه 
نمودەشدہ ۔ ھمان‌چیزھارا میپوشانند وھمان چیزھائیکە میپوشائند درست ھمان 
چیزھارا بھٹر مینمایائند . 

تشبیه وتصویر جنبش متضاد فکرعمیق است . ھرچہ فکر عمیٌتر میشود 
پیششر بە تشبیه وتصویر میہسردازد ؛ عمیق ترین‌حقایق را درتشبیھات و تصاویر 
میتوانیافت وگم کرد . این سائقه نمودن وکینەورزیبرنمودن بائدازہەای‌شدید 
است که مادرتشہبھات وتصاویر فقط چھارچوبەہ ھاى‌صورت وکلمہ۔ استعخوان 


ص۵ ارمغان - دورۂ چھل‌وسوم شمارۂ ۳ 





بندی خشك معنی را دردست باقی داریم وحقیفت نانمودہ ازدیدہ رفته است . 

درتشبیە وتصویر امکان یافتن حقیقت کم است ولی فرصت گم کردن آن 
بیشترمیباشد.مادر برخحورد بحقیقت بوصال ابدی حقیقتنمیرسیم . بھمین لحاظ 
است کە حقیقت درتشبیه وتصویر نمودہ میشود ؛ درتشیبه وتصویر - حقیقت گنج 
مخفی میماند ؛ زندگی حقیقت درثشبیه وتصویر ۔ آئی است وبعدازلحظەای که 
حقیقت درآن نبضان کرد ۔ از آن ناپدید میشود وفقظ استخوان بندی خشکی 
از مفھومات منطقی باقی میماند۔ بھمین لحاظ است کە حقیقت تشبیه وتصویر 
را منفور میدارد ۔ چون بجایحقیقت بعداز لحظەای بت میماند تحول حقیقت 
بەبت دریك چشم بھمخوردن افاقمی اف ماحقیقتداران ۔ ناآگاھانە بعداز 
لحظه ای بتسازان وبت پرستائیم . آنکهە دقیقەای پیش برای حقیقت مہارزہ 
میکر داکنون ہنام حقیقت ۔ برضدحقیقت یقت شمشی رکشیدہاست. 


ما آنقدر جوپای حقیقتیم که از حقیقت می ٹوائیم تحمل کن یم ء حد 
۔قدرت مابرتحمل حقیقت است . 
وقتیکه قدرت سو بمرز خود نزديك شد ۔ خود بخود 
ازجستجوی حقیقت دست ہرمیداریم . بعضی ازحقیقت آنقدر تحمل میکنند که 
فقط باعث شادی وخوشبختی وفراغتشان باشد . بعضی دیگر از حقیقت آنقدر 
تحمل میکنندکە غم وبدبختی وخطراز پذیرائی حقیقت درایشان نمیکاہد بلکە 
بحرانھای متداومزندگی ۔ آغوششان‌رابرای حقیقت بازترمیکند . 
کیفیت حقیقت درما ۔ نشانهجمال حقیقت است وکمیت تحمل حقیفت وسعت 
آنراہما می نمایاند . 


۵ امواِجغاموشی شمارۂ 








اگر: ثقوامای ماتحمل حقیقت رانااندازہی محدودی بعھدہ میگیرند ولیکن 
رھفٰی مایندکه قدرت تحسل حة عتٹر اتاد ے عوگ انساق مرمائظا 
وزیکە شرما نردبان ارتقاء بحقیقت شود - تقوای مامشل کفھای دریا بکنار 
پختەخواھند شد, تقوای مابدینجھت خردماندہ است کە ماشرھای خودرا 
000۶ وبدین‌ترتیب بقدرتتحمل حقیقت درخودنیفزودہ ایم . 

اگرحقیقت ت مارا آزادمیکند ئنەبرای آنست که ازبارما میکاهد بلکه برای 
آنستکە ثقلخودآن ۔ بیش|ازھمەچیزھاست . باافزایش تثفلحقیقت -نیرویما 
درحملآننه تٹھاافزودہ میشود بلکه ثعّلحفیقت نیروی مارا چنان می ‌افزایدکهہ 
باهمہ سنگینیاش ۔۔ احساس‌سنگینی درمانئمی مائد . 

مامگسی ہستیم که عقاب شدہایم و بجای بالھ49ای نازەوشکنندہ مگس 
بالھای‌بلندوقوی۔جثە سنگین ماربراوجھای قلل میکشاند . 

سنگپنی حقیقت درما۔ بالھای مارا بلندتر وقویتر ساختہ است . 


آیاماخودمی اندیشیم؟ 

موقعی مامتفکریم کە خود بتوانیم فک رکثیم ؛ باآنکە ما می پنداریم کە 
خود می اندیشیم ولی خوددرما ھیچگاہ نیندیشیدہ است ؛ روزی مامی ‌اندیشیم 
کہ خود درما متولد شود وچه بساکە عمر خود را بپایان بردہایم وھنوز بخود 
نرسیدہ ایم . 

روزی ازخواب بیدار میشویم ومی ینیم آنچه راکە اندیشہ خواندہایم - 
استدلال وحجت آوردن وتأبید وتوضیح خرافاتی بودہ است کە ازدیدہآگاھی 
ماپٹھان ۔ درمامیزیسته اند . 


شناختن خود ۔ ترك خودھائیست کەاز خرافات جامعه درما ساخته شدہ 
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است . آنچەراکە ما می پنداریم اندیشیدہەایم ۔ آنچیزیست که دیگران درما 
می اندیشند . 

پیش‌از آنکە خود ییندیشیم ۔ بایستی خودراکشف کنیم وہشناسیم وروزی 
خودرا میشناسیم که آنچە‌دیگران بدور ماگذاردہ آند- درھم فروریزیم . 

آنچه را کەما وخودہ میپنداریم سایه ھایمترا کم دیگرانست . جامعەو 
تاریخ - وخود را روزبروز درماپوشانیدہ است واز دیدہ دورساختہ وآنچەرا 
که بنسام ہ خود ہ میخوانیسم مارا از شناخدن خود بیشٹر از ھرچیز دیگری 
محروم میکند . 





در سال ۵۵۲ . م امہرطوری در ڑاپون سلطنت میکرد بنام 

ہوکیم می چون هیئت فرستادگان از کرہ بدر بار او فرود آمدند 
تمٹالی (مجسمە) ازبودا برای اوھدیه آوردہ بودندکە سطحآترا با 
الواح طلا زینت کردہ بانضمام بعضی نوشتەھای مقدسه و چندین 


ا 

پرچم و چند چتر و نامەای نیزبا خود داشتندکه درآن پادشاہ کرہ 
تعلیم ہودا را ستایش کردہ واظھارمیکردکە این دین ثمرات ونتایج 
خوبی بارمیآورد. اگر کسی بدین‌دین درآید دبودھاہء میشود (یعنی 
دارای نورعلم ومعرفت بودھی نط[0٥30‏ میگردد . 

إْ (تاریخ جامع ادیان) 
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دکٹر سیداحمدفاطمی 


استاددائشگاەئردوسی 


شیخ طوسی وعقیدہ اودربارهۂ خبرواحد 


شیخ الطائفه ہ ابوجعفر محمد بن الحسن بن علی الطوسی ہ در سال ۳۸۵ 
ھ.ق در طوس بدنیا آمد و درسال ٦1٤‏ ھ. ق در نجف اشرف بدرود زندگی 
گفتہ است . 

پکی از بزرگٹریں دانشمندان طالفہ شیعہ اسامیه ہشمار است بلکە از 
بزرگترین دانشمندان اسلامی ‌است . 

ازشاگردان: محمدبن محمدہبن النعمانءمعروفو مشھور بشیخ مفیدو 
علیبن‌حسین بن‌موسی موسوی: معروف بە سید مرتضی ؛ علم ألھدی و استاد 
بسپاری از دانشمندان شیعی مذھب میباشد و بعضی اھل سنت نیز در نزد أو 
تلمذ کردہاند . 

صاحب کرسی تدری س کلام دربغداد بودہ است و در آن فتنەھائی کە در 
بغداد بپا شدکتابھای وی سوختہ شد.شیخ پسی ازآن بنجف مھاچرت کرد ودر 
در آنجا حوزہ علميه نجف راکە ھنوزسرچشمە علوم اسلامی است تأسیس نمود 
پس از وفات شیخ سالیان در از بیشتر بلکە ھمه دانشمندان شیعه ازفتاوی شیۂ 
پیروی مینمودند وگویا اظھارنظر درمقابل فتوای شیخ را اھانت بآن بزرگوا 
میپنداشتند نا آنجا کە ابن ادربس ھمه دانشمندان زمان شیخ تا عصرخودمث 
را مقلد شیخ مینامد . 


۵۹ ارمغان ۔ دوورۂ چھل‌وسوم غمار؛ح 


شیخالطائفەدرفقەواصول واخباراستادبسزا بودہ ودرھریيك ازرشتەھاکتپ ٴ 
ارزندەای عرضه داشته است . دانشمندان درفقه واصول واخبار ھمیشه بیش از 
هرکتاب ؛ کتب‌شیخ‌راموردنظر دارند وآنرا مرجع قرار میدھند. مھمترین‌مناہم 
علوم نقلی مذھب ‌شبعہ راشیخ‌تالیف ‌نمودہاست. دراخبا رکتاب وتھذیب الاحکام 
و واستبصارفیما اختلف من الاخبارب‌راتالیف نمودہ است کہ در اولی ۱۳۵۹۰ 
حدیث ودردومی ۵۵۱۱ حدیث جمع آوری شدہ است . )١(‏ 

این دوکتاب ازمھمترین مراجع شیعه بشماراست وموردتہسك واستدلال 
فقھای امامیە برای استنباط احکام میباشد . 

درفقه نی زکتابھای متعددی تالیف نمودہ کەبھترین آنھا سە کتاب : مبسوطء 
نھایہ و؛ خسلاف؛ است وہرکدام شامل مسائل متعددفقھی میباشد وانواع 
استدلا لات در آنھا وجود دارد . 

اما دراصول فقہء مھمترین کتاب شیخ در اصول؛ کتاب وعدۃ الاصولء 
اوست که حاوی مطالب اصول فقه شیعه میباشد وآراء خود را نیزدرمورد ادله 
احکام وحجیت آنھا درآن بیان نمودہ است وچون غرض مابیان عقیدہ ورأی 
شیخ در مورد ادله احکام مخصوصا خبر واحد میباشد از این جھت سروکارما 

بیشتربا این‌اثر گرانبھای شیخ است ومیخواھیم رأی شیخ را در مورد خبرواحد 
که دراین کتاب بطورمشروح بیان شدہ است بیان نمائیم . 

مصنفات شیخ در علم اصول چنانکە در بیشتر کتب نوشتده شدہ است 
منحصربه عدة الاصول نیست وتآلیفاتی ازقبیل ورسالە فی العمل بخبرواحد وبیان 
حجتیهہ و والنقص علی بن شازان فی مسأله الغارہ تالیف نمودہ است کہ فعلا 
درصددبیان نمی باشیم . 


)١(‏ الذریعه 
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عقیدہ شیخ در مورد خبرواحد 

شیخ در کتاب عدة الاصول خود درڈسل ھفتم متعرض مبحث خبرواحد 
شدہ ؛کە قسمتی از آنرا دراینجا جھت توضیح مطلب ودركه مشرب شیخ در 
مورد خبرواحدنقل مینماثیم. 

شیخدرفصل ھفتم کتاب خود حقیقت خبر؛ وآنچه ماھیت خبربدان منوط 
است و اقسام خبر را بیان مینماید و در تعریف خبر گوید : و الخبرما صح 
فیەالصدق‌اوالکذب٠‏ . شیخ این تعریف را از تعاریف دیگر بھتر دانسته است و 
میگوید تعریف خبرباین عبارت ہ ماصح فیهالصدق والکذب ہ صحیح نمی باشد 
زیراصحت صدق وکذب هردوباھم محال میباشندوبعلاوہاین‌تعریف باخباریکه 
احتمال کذب در آنھا راہ ندارد ء صادق نیست مانند اخباربهہ توحید وصفات 
خداوندتعالی وبا اخباریکە کذب آنھاحتمی است چون اخہارشريك الباری و 
ومثل آن . 

در فصل ھشتم در اینکە بعضی از اخبار موجب حصول علم است و در 
کیفیت حصول علم بە اخبار واقسام آن چنین گوید : 

از طابفەای حکایت شدہ است کہ علم باخبار وحصول علم از آنرا انکار 
نمودەاندوحصول علم را بە ادراکات اختصاصدادہاندولی ‌این مذھب نیز بمانند 
مذہب سوفسطاليهکە حصول علم ازمشاهدات وسایر انواع ادراکاترا انکار 
نمودہاند ظاھرالبطلان است زیرا نفوس انسانی ازراہ مشاھدات بە وجودبلدان 
وملوك علم پیدا میکند ھمچنان کە ازقضا یا وحکایات تارہخی ازقبیل : وقایع 
گذشته بمائند ھجرت رسول صلی الل عليه وآلە و جنگھا وغزوات و دیگر امور 
انفاقیه گذشته کە برای ما نقل مینمایند وما از آنھا علم پیدا می نمائیم واگ رکسی 
ادعاکندکە این علم ظن است و انکشاف محض نیست مسلما ادعائی ‌است در 
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درمقابل بدیهەکە بطلان آن ظاھر است . 

اما درکیفیت حصول علمدراینجا نیز اختلافاتی وجود داردمگروھی مانند 
ابوالقاسمبلخی وپیروان او علم حاصل ازاخباررا مکتسب دانستہ و عدہای نیز 
ازاپن مذدہب پیروی نمودہاند مانند شیخ مفید . 

و گروھی علم حاصل از اخبار را کسبی ندانستەبلکه از فعل خداوند و 
ضروری الحصولمیدانند چنانکە بصریان و بیشترفقھای اشعری و ابوعلی چنیز 
عقیدہ دارند واین قول رااختیارنمودہاند۔ 

و گروھی نیز در این مسئله تفصیل دادند چنانکه سید مرتضی قدس سر 
بتفصیل قائل شدہ ودربارہ اخباربلدان ووقایع ملوكء ھجرت پیغمبرص وازابز 
قبیل امور ضرورت واکتساب ھردو را ممکن دانسته است و درمورد معجزات 
پیغمبر (ص) وبسیاری ازاحکام اسلام و اخبار و نصوص بر ائثمه ونبوت پیغمبر 
باستدلالی بودن آٹھا قائل شدہ است . 

ابوالقاسم بلخی و پیروان او برای اثبات مذھب خویش ادلەای نقل 
کردەاندکە دودلیل از آنھا نقل میشود : 

-١‏ چیزھائیکە مدرك (محسوس)نبست علم ضروریبآن‌تعلق نخواھدگرفت, 

۲ در اخبار ھنگامی به مخبر علم حاصل میشود که دراہتدا انسان در 
صفات واحوال مخبران تأمل ودقت نماید و آتھا را مورد ہررسی قراردھد و 
این خود دلیل برکسبی بودن این علم میباشد زیرا پس از تأمل دراین احوال ہ 
صفات برای انسان علم حاصل میشود وبدون آن حاصل نمیشود . 

شیخ درجواب دلیل اول گوید : بە چه دلیل علم بچیزی که ازحس غایب 
است نمیتواند ضروری باشد آیا خداوند نمیتواند نسبت بآنچەکه ازحس غایب 


اُست؛ء علم ایجادکند؟ وآنرا معلوم انسان گردائند؟ این علم مائند علم مخلوق 
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بذات خداوند نیست کە بلخی معتقد است وبراثرآن خداوند بقدرت برایجادآن 
موصوف نمیگردد زیرا عقیدہ بلخی اینست کە علم بمدرکات بنابر بعضی وجوہ 
ممکن است فعل خداوند ہاشد و در نتیجه در اینصورت بناچار مقدوراواست 
در حالیکة علم بذات خداوند برمذھب او چنین نیست زیرا بھیچوجه وقوع این 
علم ازاو صحیح نیست . بنابر این چه فرق است بین علم بمدرك منگام ادراك 
وھمین علم ھنگام اخباراگرممکن است اولی فعل خداوند باشد دومی یزممکن 
است کە فعل خداوند باشد . 

و در جواب دلیل دوم گفته است : کهە حرف ہلخی ادعائی صرف است و 
مخالفان بلخی قبول ندارندکە علممذ کورپس ازتامل درصفات مخبران حاصل 
میشود بلکە عقیدہ دارند این علم ممکن است بدون أمل دراحوال آنان حاصل 
گردھ . 

قائلان بضرورت حصول این علم بوجوھی استدلال نمودہاندکه دراینجا 
'ازذکر آنھا و جوابھای آنھا بہجھت موردبحث نبودن خود داری میگردد. 

شیخ درپایان گفتار خود چون دلیلھای‌ھیچکدام از گروهھا و طرفین را 
تمام وکامل تلقی نمیئماید بمائند استاد خود سید مرتضی بتوقف گرائیدہ وآنرا 
اختیارمینماید ودرمقاماثبات قول خود بدلیلھائی بقرارزیراستدلال نمودەاست: 

-١‏ چوندلیل تماطعی بردرست ہودن ھیچپکی ازمذاہب وآراء آنھا وجود 
ندارد وادله آنھا را متکافو میداند ازاین جھت درمسثئله توقف لازم است . 

۲- چنانکه امکان دارد عالم باین اخبارپیش ازشنیدن این اخبار برحسب 
اتفاق وعادت بطوراجمال از صفت وحالات جماعتی کہ اتفاق آنان برکذب 
جایز نیست ء اطلاع داشتہ باشد و پس از شنیدن خبری برآن صفت در خود 
بسبب علم اجمالی سابق علم حاصل نماید و در نتیجە علم او بە مضمون خبر 





مہ تمعم مصاع ساب 
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کہی باشد ؛ ھمچنان ممکن است خداوند عادت را ہراین جاری کردہ باشد 
که شنوندہ هنگامشنیدن |خبارء بمضمون اخبارعلم پیداکند ودراینصورت علم 
او بمضمونخبر ضروری و ازطرف خداوند باشد وچون دلیل تماطعی ہرمیجچیيكک 
آازدووجه موجودنیست آزاین‌جھت باید ھردو وجه راتجویز نمودٴ, 


شرایط حصول علم ضروری ازاخبار 

چنانکە شیخ نقل فرمودہ است شرایط حصول علم ضروری ازاخباربقرار 
زبراست: 

الف ۔۔ مخبرین ازچھارنفر بیشترباشند و گرنەلازم میآیدکە ازخبرشھودزنا 
کە چھار نفرند برای حاکم علم حاصل شود و در غیر اینصورت علم بە کذب 
آنان حاصل کند و بسبب ردشھادت آنان اقامه حدقلف برایشان واجب باشد 
واگرچه مخبرین درظاھر عادل ومز کی باشند در حالیکه مسلمین برخلاف آن 
اجماع نمودہاند . بعضی در این مقام اعدادی را اعتبار دانستەاند ازقبیل عدد 
٠۰‏ گروھی دیگرعدد ۰ وعدہای نیز ٣٣٣نفررا‏ شرط کردہاند وی مرحوم شیخ 
ادله همه این گروہ را ذکرنمودہ وسپس بادلیل ‌ردمینماید ۔ 

ب ۔ مخبران به آنچه خبردادەاند بضرورت آگاہ باشند زیرا اگر علم 
مخبران اکتسابی باشد لازم میآید در وردی کە مخبر ازاین خبر علم ضروری 
حاصل کند حال مخبراقوی ازحال مخبرباشد وابن جایزنیست . 

ج ۔شرط سوم آنکہ ھرعددی کە خبرآن موجب حصول علممیشود باید 
بطورعادتمطرد وھمیشگی باشد یعنی هر عددی مانند آن در صورت تساوی 
موجب علمگردد و از آن علم حاصل شود زیرا در غیراینصورت انسان ایمن 
نخوأھد بودکەأزمردم کسانی باشندکە ازاخبارجماعت زیاد علم حاصلنکنند . 





۳ شیخ طوسی شمارة‎ ٦٤ 





د شرط چھارم یکی از شرایط حصوليی علم ضروری اینست که ذھن 
سامع دراثر شبھه یا تقلید و یا غیرآن بە اعتقاد مخالف با مضمون خبر مسبوق 
نباشد زیرا اگراین شرط معتبرنباشد ممکن است بگوئیم فرقی نیست بین خبراز 
بلدان واخبار واردہ دزمعجزات پیغمبر(ص) . مانند حنین جذع؛ انشقاق قمرء 
تسبیح حصی وغیرازاینھاوبازفرقی نیست بین اخبار بلدان واخبارنص برخلافت 
علی عليەالسلام کە امامیە تنھا آنرا نقل کردہاند وچرا باید این اخبار مائند آن 
اخبارضروری نباشد ومانعی نداردکه اعتقاد مخالف درذھن باعث شدہ باشد 
علم ضروری از این اخبار حاصل نشود . 

شرایط حصول علم استدلالی ازاخبار 
مرحومشیخ‌دراینجا شرائطی را بقرار زیرذک رکردہ است 

١-کثرت‏ مخبرین بحدی باشدکە عادة اتفاق آنھاب رکذب محال باشد . 

٢۲‏ -شرط دوم اینکە جامع مشت رکی دربین نباشدکه موجب اجتماع آنھا 
برکذب گردد . 

٣-شرط‏ سومآنکە شبھە واشتباھی در آنچہ خبردادہاند وجودنداشته باشد. 
فصل نھم : در خبرواحد و بعضی از احکام آن . 

شیخ طوسی در کتاب عدہ در فصل ‏ ھم در بارہ خبرواحد بحث نمودہ 
است واختلاف دانشمندان را بترتیب ذڈیل بیان فرمودہ است . 

ازنظام حکایت شدہ کہ بعقیدہ او مرخبری کہ باسببی ھمراہ باشد موجب 
حصول علممیشودواما ممکن است کہ خبرعدہ کثیری موجب حصول علمنگردد : 

جماعتی از اھل ظاھر گفتەاند کە خبرواحد مطلقا موجب حصول علم 
است وچه بسا این علم راعلم ظاھری نامیدہاند . عدہەای از متکلمان و فقیھان 
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عقیدہ دارندکە ازخبرواحد علم حاصل نمیشود وابن عدہ نیزپس أزاتفاق برعدم 
حصول علم از خبرواحد در جواز عمل و عدم جواز عمل بخبر واحد اختلاف 
کردەاندگروھی عمل بخبرواحد را جایزندانستەاند وعدہەای دیگرعمل بخبرواحد 
را واجب دائستەاند . 

مانعان عمل بخبرواحد بردوگروەتقسیممیشوند. گروہ اول مل بخبرواحد 
را عقل جایز نمیدائند و گروہ دوم شرعا جایز نمیدائند بجھت نداشتن دلیل بر 
تعبد عمل بخبرواحد ویابجھت وجود دلیل برمنع عمل بخبرواحد . 

کسانیکە عمل بخبرواحد را واجب دانستەاند ازایٹھاگروھی عقلاواجب 
دانستەاند وگروھی شرعا, 

مرحوم شیخ خبرواحد را موجب علم نمیداند و میگویدکه ازآن بٹٹھائی 
علم حاصل نمیشود ولکن تعبد عمل بخبر را عقلا جایز دانسته و شرعاھم وارد 
مبداندودرصورتی عمل بخبرواحد را جایزمیداندکه درسلسله روات آن طایفه 
شیعه امامیه واقع باشند وهمه شرایط از قببل عدالت وسایر اوصاف معتبرہ در 
ھمه افراد روا آن موجود باشد . 

شیخ درمقام استدلال برمدعای خود وائثبات آن برعدم حصول علم چنین 
استدلال میکند ومیگوید .که اگرخبرواحد موجب علم باشد الخ 

شیخ درمقام اثبات جوازتعبد عقلامیفرماید تعبد بھرچیزی ٹابع مصالحی 
است که در آن چیز موجود است و ھمچنانکە ممکن چیزی بنحواطلاق 
دارای مصالح باشد ھمچنان ممکن است مصالح آن منوط باشدبە اینکە بصفتی 
موصوف است ودراین صورت لازم است کە شارع مقدس ما را بر خود آن 
شیئی وبرصفتش ھردوراھنمائی نماید و بناہر این ممکن است خداوند علامتی 


قراردھدکە مفاد خبرواحد مأموربہ است وہدون وسیلە ہدانیم کە مخبرمادارای 
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تی است وبر اثرآن صفت برای ماگمان هصادق بودن خبرحاصل میشود . 

شیخ در مقام اثبات تعبد بخبرواحد ازراہ شرع باجماع استدلال نمودہ 
ست و در این سورد چنین فرمودہ است : 
رالدی یدل علی ذلك اجماع الفقەالمحقەفانی و جدتھا مجمعه علیالعمل بھذا 
الاخبارالتی رووھافنی تصانیفھم ودونوھافی اصولھم لاپتناکرون ذلكوبتدافعونہ 
حتی ان واحدا منھم اذا افتی بشیٹی لایعرفونەہ سئلوہ سن این قلت مذا فاذا 
احالھم علیکتاب معروف او اصل مشھور وکان راویە ثقہ لابنکرحدیثہ سکتوا 
وسلموا الامرفی ذلك وقبلوا قولہ وھذہعادتھم وسجیتھم من عھدالنبی صلی الله 
عليه و آلہ ومن بعدہ من الائمه (ع) ومن زمن الصادق جعفربن محمد(ع) اللڈی 
انتشرالعدم عنه وکثرت الروایه من‌جھت فلولا ان العمل بہذہ الأخبارکان جائزا 
لمااجمعوا علی ذلك و لائکروہ لان اجمساعھم فیەه معصوم لایجوزعليه الغلط و 
والسھو (ص ۵۱) 

گوبا در این مورد اشکالی شدہ است آنگاہ شیخ درجواب ازاشکال کە 
چگونە چنین ادعائی میکنید در حالیکه از کلمات و احوالات فرقہ محقه چنین 
معلوم میشودکه بە خبرواحد بمانند قیاس عمل نمینمایند . 

در جواب میفرماید : خبرواحدی که آن عمل نمیشود خبر واحدی است 
که تنھا ازطریق مخالفان روایت شدہ باشد نہ خبری کہ فرقہ أمامیه بطریق خود 
روایت کردہ باشند . 

اشکال دیگری نیزدراین مقام واردشدہەاست باینطریق کە چگونە میگوئید 
خبرواحد حجت است در حالیکە ھمیشہ اسنادان و دانشمندان اماميہ در مقام 
مناظرہ بامخالفان خود اظھار میدارندکه نباید بخبرواحد عمل نمود تا جائیکه 
بعضی عمل بخبرراعقلا جایزئمیدائند و بعضی میگویند دلیلی درشرع ہر حجیت 





آن‌واردنشدہ است ‌وھیچکداماز آنھا دراین باب یعنی عمل بخبرواحدسخنی نگفتہ 
وباکتابی تصنیف نکردەاند وشیخ درجواب باین اشکال یزچنین فرمودہەاست: 

این اشکال درموردی است کە اصحابِ مابامخالفان خود درصدد مٹاظرہ 
ومباحثه بودەاند وآنان روایاتی مخالف باروایات خودایشان نقل میکردند و 
اما درصورتیکە بااھل مذھب خود بحث میکردند چنین روش وگفتاری از آٹھا 
ظاھرنشدہ است مگردرموردی که دلیل قطعی برخلاف روایت دردست داشتند 
و بعلاوہ بر فرض صحت این اشکالات مخالفت این عدہ چون معلوم النسب 
مستند اشکال ندارد . ۱ 

دلیل دیگر برحجیت ظررائد کا رحوم غنغ |قامه نمودہاند اینست کهھ 
اگرعمل بخبرواحد جایزنباشد باید دانشمندان مخالفان محود راکہ بہ استثاد بە 
خبرواحدی برخلاف فتوای آنان فٹوی دادہاند تفسیق نمایندوازدوستی باآنان 
دست بردارند واز مخالطت با ایشان برائت جویند و نتیجه این معنی خصوصا 
بنا بر آنچەکە ما عقیدہ داریم کە ہر گناھی کبیرہ است اینست کە مه طائفه و 
ہمہ بزرگان و متقدمین تفسیق شوند زیرا بطور اجماع هر کسی میداندکه در 
موردی با دیگران درفتوی اختلاف دارد در حالیکه ھیچکس با دیگران چنین 
رفتاری ننمودہ است واین نیست مگربدینجھت کە عمل بخبرواحد وسایر آنچه 
راک بدان عمل میکردەاند جایزمیدانستەاند . 

دلیل دیگریکە شیخ برمذھب خویش آوردہ است این است کە اصحاب 
ماچەکوشش‌ھا درمقام تمییزوشناخت رجال احادیث بعمل آوردہبعضی رائوثیق 
وگروھی راتضعیف کردہوبعضی دیگر راقابل اعتماد وعدہایرا غیرقابل اد 
دانستەاند و برخی را مدح ودیگری را ذم نمودەاند وعدہای ازاھل‌حدیث را بہ 
اتھام درحدیث ؛ کذب؛ تخلیط؛ مخالفت درمذھب واعتقادء واقفیت؛ نطحیت 
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ردیگر امور طعنکردائد وحتی دراین باب کتابھا نوشتداند . بطوریکہ هرگاہ 
کسی حدیٹی را انکار کند اسناد و روات حدیث را ملاحظه میکنند و آنرا 
تضعیف مینمایند . این روش از دیر باز تاکنون معمول بودہ واز تمام این امور 
معلوم میشودکەاگرخبرمورد وثوق جایزالعمل نباشد برای این تحقیقات وجھی 
نیست واین کوشٹھابی فائدہ است.پس ازآنشیخ درفصلیازدھم قرائن صحت 
یا بطلان اخباررا نقل مینماید سپس مرجحات اخبارمتعارضہ وبعدازآن حکم 
مراسیل را. 

از این مقدار از مطالب کتاب عدہکه نقل شد بخوبی استفادہ میشودکه 
شیخ پکی |زطرفداران حجیت خبرواحد است ودراین مورد استدلال نیزنمودہ 
است کە قسمتی ازآن را درضمن آنھا بیان نمودیم . ولی ابن ادریس درمقابل 
بمطلق اخبار عمل نمی ‌نماید وخبر واحدراحجیت نمی داندوفقط باخباری عمل 
مینمایدکەمفیدعلم باشدمائندخبرمتواتروخبرمحفوف بقرائن کەموجب علم گردد. 








نخستین ومحسوسترین خصوصیتی که ازتاریخ زندگانی خیام 
بنظرمیآید احترام وتکریم تمام کسانی است که از وی ہمناسبتی نام 
بردہەاند . اورا بە بزرگی یادکردہ عنوانھائی ازقبیل امام دستور؛ 
حجةالحق ؛ فیلسوف العالم؛ سیدالحکماء المشرق والمغرب بوی 
دادەاند . شھر زوری او را تالی (ابن سینا) و قفطی (بطورقطع در 
حکمت و نجوم بی ھمتا) گفتەاند . عمادالدین کانب زاو را درجمیع 
|. فنون حکمت خاصه قسمت رباضیات بی مائنإ دانسته وابوالحسن 
بیھقی ویرا (مسلط برتمام اجزای حکمت و رباضیات و معقولات) 
گفتہ وزمخشری دانشمند معروف لغت وتفسیر ویرا (حکیم جھانو 
ا فیلسوف گیتی) نام بردەاست. (دمی باخیام) 





٦‏ ارمغان - دورۂ چھل‌سوم شمارۂ 


رسا توبس رکانی 





انجیں ادبی حکیم نظامی 
گل من 


نوبھار آمد ؛ جھان راجلوہ افزودہ است گل 
رویہنمای ای گل من؛ روی بنمودہ است گل 

شادی گل می بیار ومی بریز ومی بنوش 
راہ شادی رابروی خلق بگشودہ است گل 

رہ بابن تردیکی ء از مینا بە ساغر می بسریز 
کز شبستان تا گلستان راہ پیمودہ است گل 

گل نە تٹھا بزم مارا شمع شادی بر فروحعت 
نتاجھان ‌بودہەاست ‏ شادیر اضمانبودہەاست گل 

لطف طبعت گر ہودسھل استسازش باہدان 
در جسوار خاربن یك عمر آسودہ است گل 

از دل خونین ما آن لب حکایت می کند 
دامن خود را زخسون بلبل آلودہ است گل 

نیشخندی بر جھان و اھل بد فرجام اوست 
تا نگوئی خندہەاش بیجای و بیھودہ است گل 

خندہزن گل نغمه خوان بلبل ؛نشاط آوردیم 
پارسا گوئی کە بوی دوست بشنودہ است گل 
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در چمن آی ای گل من نا عیان بینناك رخلق 
جلومدرجلوماست باغ وودہدوتودہ 7ئ 


کاظم رجوی (ایزد) 
پار ۲ پیرارو,.,.. 


پارو پیرارم ؛ که دل در بند گیسوی تو بود 

سر نوشتم بسته برسر رشتڈۂ موی تو بہود ٠‏ 
چنك گفتارمخوشاھنگ:؛ ازسرانگشت وصال؛ 

تار شعرم خوشنوا ء از تار گیسوی تو بود ؛ 
خاطرم؛ چون گلشنی بود ء از بھار عشق تو ؛ 

دیدەام روشن ء بنور چشم جادوی تو بود ؛ 
هرشہم چون روزنوروز؛ ازفروغ مھردوست؛ 

ھز مھمء چون فرودین ماہ؛ ازمه روی توبوھ. 
از سر سال نسوین ؛ دل در پی دیدار تو ۱ 

تا سرانجامش؛ سرو جانء بر س رکوی تو بود. 
مست بودم در بھاران ء از می مینای عشق ؛ 

بلبل طبعم غزلخوان ؛ طرف مینوی تو بود . 
ناگھر ریزی زلب ءگوشم عمه برگفتہ است ء 

تادرون آئی زدر ؛ چشمم همه سویتو بود 
عید من ؛ دیدار رویت ؛ عیدی من ء گوھری ؛ 


زان لب شیرین شور انگیز وخوشگوی تو بود. 
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نرگسمن ؛ دیدۂ فتان سحر آمیزنو 
سبل من ؛ حلقڈ زلف سمن بویتوبود۔ 
عفت سینم؛ ساق و ساعد ء سینە و سیماو سر 
سایے مژگان و سرو قد دلجوی نوبود. 
اول سالم؛ نظربر آفتاب روی تو 
آخرماہم ؛ نگەبر ماہ ابروی تو بود. 
طوطی طبعم ء طمع بسر شکر دیگر نمداشت ؛ 
دانة این مرغ زیرك ؛ خال هندوی توبود۔ 
زلف پر پیچ وخمت ء برگردن جائم ؛کمند ء 
جان من ء در حلقة چو گان آن ءگوی تو بود. 
ا 
بیٹو ؛ امسالم زجشن فرودین ء فرسودہ دل؛ 
فرودین من ؛ بفرعشق و نیروی توبود. 
سالھاء پروانڈ شمع رخت گشتم ء وليك ء 
عاقبت دیدم کە عاشق سوختن ء خوی توبود. 
قدر آیزدرا ندانستی ء کہ این شیر عنرء 
چندی ازخوش طالعی؛ نخجیر آھوی‌توبود! 


مسسٗکسمہ هو سد سا مات مد اس ہے ے۔۔ ےس 


مدیر انجمن‌ادبی کمال 
رؤیایدل 
باز شدلیریز خون‌دور ازرخت مینای دل 
بشکند مینای دل آری چو لفغزد پای دل 


۷۲ الجمن ادہی حکیم نظامی شمارۂ۳ 

دل بدریا میزنم تا گوھری آرم بکف 

گر چہ کن کە طوفانی شود دریای دل 
از نوای عشق دلکشٹر سرودی نشنوی 

گوش جان گر برگشائی بشنوی آوای دل 
دیدۂ شب زندەدارانرامجال خواب نیست 

با خیالش دل زدستٹم میبرد رؤیای دل 
آنچەازدل مپرسدشیدائی وسر گشتگی است 

تا شدم سودائی دل گػشەام رسوای دل 
جھد کردم نا بپوشانم غضم ھجران ولی 

دل با فغانست و خلقی گوش برغوغیدل 
از دو گیتی دل بآسائی توان برداشتن 


گرمدد جوئی(کمال) از ھمت والای دل 








وحید ژادہ (نسیم) 
کی روی ازیاد 


ای بفضل وکرم بگانە وراد 

وی باصل ونسب خجستە ھاد 
چون بفر زانگی و پاکدلی 

گػشتەای شھرہ کی روی ازیاد 


×7 ارمغان۔ دورۂ چھل و سوم داد 
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معاصر ان 


خزان عمر 


روز گاری در سراہستان عشق 
رشك سرو ناز بود آن نازنین 
من کەدرباغسخن رستمچوتاك 
اوبه مھرازخاك را ھمبرگرفت 
داستان عشق با من سازکرد 
اندرآن شیدائی و مستی بە ناز 
سالھابگذشت و من در انتظار 
لالەام پژمرد وسوسن زردگشت 
گربھاران چون خزان برمن گذشت 
خودئمائداو ہمبہ گلشن‌تازەروی 


یار من از گردش گردون دون 


دل بهہ مھر لال رخحساری تپید 
کس بە رفتارش‌ھمانندی ندید 
مستی آور گشت شعر مچوننبید 
جلوەای دیگربە گلشن شدہدیاد 
وزشراب شعرخوش جامی کشید 
نا گە از من رشنه الفت برید 
سوختم چندان کەمویم شدسپید 
رنگگک شادابی زرخسارم پرید 
آنھمایون‌سرورعناہم خمید 
تند بادی برگلش ‌ناگه وزید 


صبح پیری برپی شامش دمید 


او پشیمان شد ز کار خویشٹن 
سرگذشت من بە ناکامی کشید 


7 سرنوشت عاشی!--.۔ متام 





سرنوشت عاشق ! 


ت رجمەشعر بەشعر 


درکتب ادبی داستانی نقل شدہ است کە (اصمعی, گفته است کە روزی 

درببابان بە سنگی برخوردکردمکە این بیٹ عربی برآن نوشته شدہ بود : 
ایا معشرالعشاق باللہ خبروا اذاشتد عشق بالفتی کیف بصنع 

یعنی 

ای گروہ دلباختگان خدا را ء خبر دھید هھرگاہ عشق بے جسوان سخت 
شود ء چکارکند ؟ !من (بعنی اصمعی) زیر آن ء این بیت را نوشم : 

یداری هواہ میکتم سرہ وبخشعف یکل الامور ویخضع 

یعنی : 

باعشق خود مسدارا کند و راز خود را پتھان دارد و در همه کارھا 
فروتنی وکرنش نماید روز دومکه از آنجا گذشتم در زیر آن ابیات ٤‏ بیت 
زیر را نوشعه دیدم : 

وکیف یداری والھوی قاتل الفتی وفی کل یوم قلیه یتقطع 

یعنی : 

و چگونە مداراکند با عشقیکەکشندہ جوان است و در هر روزی دلش 


پارہ پارہ میشود من (اصمعی) در زیر آن ء این بیت را نوشتم : 


ارمغان - دورۂ چھل‌سوم مغارةہ ۴ 


۷۵ 
اذالم بجد صبراً لکتمان سرہ فلیس لە شیثئی سوی المەوت ینقع 
یعنی : 9 

ھرگاہ برای پٹھان کردن رازش شکیباٹی نیابد پس چیزی جز مرگ أو 
راسود نمیدھد. ۱ 


روز سومکھ از آنجا گذشتم ء جوانی را در زیر آن سنگ مردہ نافٹم 
و در زیر آن ابیات دو بیت زیر را نوشته یافتم . 
سمعنا ء اطعناء ثم متنا ء فبلغوا سلامی علی من کان للوصل یمنع 

یعنی : 

شنیدیم ٤‏ فرمان بردیم ء پس بمردیم - پس برسانید درود مراہ رکسیکھ 
مرا از وصل باز داشت ! 

منیٹا لارباب النعیم نعیىھم وللعاشق المسکین ما یتجرع 

یعنی : 

ہر خداوندان نعمت ؛ نعمتھایشان گوارا باد و برای بیچارہ عاشق ؛ 
غم و اندوھی کە میخورد ! 

چند نفر از شعرا ء این قطعہ لطیف را به شعر فارسی ترجمہ کردہاند . 
اینكآنھا را برای استفادہ خوانندگانمجلۂارجمندارمغاننقل ‌میکنم : 
‪ اول ۔ مرحوم ٭احمد حشمت زادہ ‏ فرزند شادروان ہ حشمت شیرازی: 
شاعر معروت اخیر شیراز آن قطعه را بشکل زبر ترجمه آزادکردہ است : 
ای گروہە عاشقان بھر خدا رحمتی آرید بر این ببینوا 
امشکلی باشد مرا ؛ آسان کنید ۱ رفع حیرانی ایسن حیران کنید 
چیرہ شد چون برجوانی عشق یار بردش ازدل طاقت وصبر وقرار؛ 







_ سرنوشتعاشق‎ ۷۷٦ 





آئش عشقش ہسی لی تاب کرد 
آن‌جوان نانوان‌را چارہ چیست؟ 





با ھوای عشق باببد ساختن 
بایدش پنھان نمودن راز عشق 
سرعشق ای عاشقان پنھان ‌سزاست 
ناتوان بسودن بر سلطان عشق 
در ھوای عشق بہودن بیمناله 
چون شب تاریيك باشد روز عشق 
مبکشد او را ھوای عشق دوست 


سے ہس سے ہل سد 


گر ندارد طاقت و صبر و قرار 
چارہ اودر جھان بیچارگی است 
پس بمردم: فار غاز ھجران شدم 
داغ عشیق بہار باشد در دلم 


پس سلامی از من نالان زار 


هسان رسانید و بگوئثید ای فلان 
نوش‌جان نعمت بە صاحب نعمتان 


شمارۂ ۳ 





ملتھب چون ماعی بی آب کرد؛ 


اں 
درداوراھست درمان ؛ یاکەنیست؟ 


پیش تیسغ آن ؛ سپر انداخدن 
تا کەھر کس شنود آواز عشق 
آشکارا گر شود عین خطاست 
گویگشٹن در خم چوگان عشق 
ھرزمانگفتن برش وروحی فداكء 
کی تواند ساختن با سوز عشق 
درچنین حالی کجاحالش نکوست؟ 
نا بسازدباھوای عشق یار 
غیرمرگش داروی اہن درد نیست! 
امر او نافذ چوہر جان من استء 
ليیك کی فارغ زھجر؛ آن شدم 
تسا بدوران لا روید از گلم 


سوی آن کش قسمت آمد وصلیار 


برتوبادا وصل جانانء نوش‌جان 
باد تا از عشق نام است و نشان 
سھل باشد : جان او قربان پار ! 


دوم ۔ شاعر جوان و با ذوق معاصر آقای وناصر امامیء آن اشعاررا 


ییت بە بیت بشکل زیر ترجمەکردہ است ۔ 


ای مردم دلباختہ گوئید خدا را 


راز دلخود پوشد وبا عشق بسازد 


عاشق چە کندباغم جانکاەجدائی؟ 


وز شب پرہ آموزدبی نای ونوائو 





ارمغان - دورۂ چھل‌وسوم شمارںۂم 





۷۷ 
این آتش پر شعله جائسوز نھفتن اندر دل صد پارہ نباشد عقلائی 
پس گر نتوان آتش پر شعله نھفتن جز مرگ براین درد نیابیمدوائی؟ 
ایك کە‌شنیدیم و گذشتیم وبمردیم از مابه رقیبان برسانید دعائی 
ناعمبەتنعم خوش وعاشق بەغمودرد زیرا کە ازاین راہ ندارند رھائی 

سوم - آقای میر هادی شایان نیز آنرا چنین ترجمهکردہ است: 
ای گروہ عاشقان گوئید مان عشق چون آید ء چە سازد نوجوان؟ 
با مدارا راز پوشی بایدش پیش ہر تنلی خموش بایدش 
چون توأن باصبر چارہ عشق کرد؟ کان‌کند صد چاك دل راز آہ و درد 
گرنیارد صبر وسربوشی نمود چیز دیگر ندھدش جز مرگ سود! 
ما شنیدیم و بمردیم از نیاز پیش آن کز وصل پیچد سر بناز 
دلبران را ساغر عشرت بکام عاشقانرا خون دل باشد مدام ! 


سس یٹ سس ش‪۔ ےم ہں.. ...سے 


در حدود ۵۵۰ ق ٠.۔‏ یونان با امپراطوری عظیم و نوبنباد پارس 
ھمسایه شد وشامنشامان ھخامنشی بدان کشور آغازتاختن کردند . 
دولت پارس در آنزمان نیرومندترین قوای عالم متمدن بود . در٤١٤۵‏ 
ف۰ .۔کورش شھر (سارد) را فتح کرد و دیگر شھرھای یونانی 
آسیای صغیردر برابراوخحاضع گشتند . داریوش ازترعہ (ھلسپون) 
گذشتہ قسمت عمدہ از شبەجزیرہ راتسخی رکرد و تا مقدوینہ ضمیعہ 
ایران شد ۔ 


(تاریخ ادیان) 


۷۸ شعرچیوست شمارۂ ۳ 





عبدالعظیم پمینی 
سی یجہت ي 
شع رچیست 
تاثیرشعرفارسی در تحکیم مبانی وحدت ملی 


قال شعرفارتی کەدرطول فرون واعصاربابن مرحلہ آززییائی وظراٹ 
رسیدہ طبعا درمسیرخود موانعی راکە در راہ زیبا سازی بودہ پشت سرگذاشتہ 
و مراحلی که میتوان (مراحل و دوران شعربی وزن وقافيه) نامید طی کردہ و 
بالآخرہ موزون ومقفی شدہ است . 

خوشبختانہ ازنشانەھائیکہ دردست است ودرمباحث آیندہ دربارہ آٹھا 
گفتگوخواہد شد چنین برمی آیدکە شعربی قافيه درادبیات ایران قبل أز اسلام 
سابقه دارد ولی بفرضچنین نشائەھائی موجود نبود بابررسی دقیق درمسیر کلی 
تاریخ تمدن بشرنیزاپن مساله قابل حل واین ادعاقابل اثبات ہودکە عمه عناصر 
سازندہ مدنیت انسان از جملە ادبیات و شعر کە یکی از ارکان مھم ادببات و 
تمدن ملل است در مسیر یکە بحث در مراحل مختلف آن اصول و اساس این 
نوشتہ را تشکیل میدھد پیش میرود . 

حرکت بموازات این مسیرومطالعەدرجریان پیشرفت تدریجی این علائم 
وآثارہمامی آموزد کە چطور احساس ضرورت زیبا سازی قالب شعرمنجربہ 
پیدایش وزن وسپس قافیه شدہ وچطو رشعرفارسی کە دراوائل طلوع خود فقط 


موزون بودہ تدریجا مقفی نیز گردیدہ است. بنا بر این شاید بی موقع وبیمورد 


۷۹ ارمغان ۔ دورۂ چھلوسوم شمارۂ ۳ 








باشداگر عرض شودکه اصرار درنفی ضرورت قافیەیا وزن برایشعر فارسی 
بر حقیقت کوششی است در جھت عکس تکامل شعر و تلاشی است کے اگر 
جدی گر فتہ شود مقام شعرما راتا موضع شعر ایران عھد ساسائی تنزل میدھد. 

در مقام اعتراض بر این رای گفته میشود : اگر چنین است پس دوران 
رودکی سمرقندی و شھید بلخی دوران بلووغ وکمال شعر فضارسی بوده نه 
دوران شروع سیر تکاملی آن واین رای خلاف نظری است کە قرنھاگفتەاند 
و شنیدیم و خواندەایم . 

این اعتراض مبھم وفاقد صراحت ومبانی آن مغشوش و غیر موجەاست 
زیرا اولا” معلوم نیست هدف معترض از عبارت (بلوغ وکمال شعر) بلوغ و 
کمال قالب شعر است یا محتوی و مفھوم شعر یبا ھر دو. اگرمنظور کمال 
فالب شعر است کە معمولا نیزبابد چنین باشد جواب آن‌بطور صربح و روشن 
مثبت است زیرا بطوریکە گفته شد تاقبل از رودکی مراحل مقدماتی ساختمان 
فالب شعر طی شدہ بود ولی توجه باین نکتە ضروری است کە عصر رو دکی؛ 
عصر تجلی (نمونە و مسطورہ) است یعنی عصری است کە نمونە کامل و زیبای 
قالب شعر فارسی واقعیت یافته و عرضه شدہ است ۔ 

نموئە هر چیز با وجودیکه فی النفسه در حدکمال است برای تحقق مدف 
و أمین غرضی کە نیازمند مشتاق در جسنجوی اوست عاجز و نائوان است 
مگر اینکه بگوئیم معترض محترم عقیدہ دارد از یك گل بھار میشود . 
۱ قالب شعر فارسی در عھد رود کی کامل بود ولی بطور نموئه و مسطورہ 
باید قرنھا میگذدشت نا عشق سعدی بزندگی طبیعی و حیات انسانی و مٹکی ” 

واقعیتھای تلخ و شیرین و عشق حافظ بفراخ اندیشی و ژرف نگری در 

ہرار خلقت و آثا رکائنات و عشق مولوی در سر ری زکردن دریای معانی در 


۸ شع ر چیست شمارۂ 








وزہ الفاظ و عبارات و عشق نظامی بە اھداع مفاھیم مرکبی که اسئنائاً از 
ختصات قریحہ مواج و خلاق اوبودہ است از طریق تکٹیر و تعمیم این نمونە 
پیوند آن ہا ئمونەھای مشابە و انتخاب بھترین شیوہ تقطیع و تمدید کلمات 
الب شعر فارسی را ہبالائرین ئقطه بلاغت و زیبائی برساند ۔ 

بناہراین ادعای کمال قالب شعر در عصر رودکی با قبول تکامل بیشتر 
آنکە تحت تأثیر چندین قرن تمربن ذھنی و علمی طبعاگستردہ و متنوع و بہ 
ظھور (بھترین و زیباترین ) منجر میشود بھیچوجه منافات ندارد و در حقیقت 
ہا دید وسیع میان (ادعع و (اعتراض) اختلافی مشاہدہ نمیشود . 

ولی اگرگفتہ شودکہ منظور ا زکمال شع رکمال ائدیشەھای شاعرانہ است 
باید درجواب گفت کہ این نظر با هیچيك از موازین‌عقلی ومنطقی منطبق نیبست 
زیرا آنچه بمرور زمان تکامل می پذیرد و میتوان بمدد تجربە و شھود خط سیر 
نکامای آن رارسم نمود مربوط بامور عینی و واقعیات است ودرزمینہ امور 
ذھنی و تفکرات فلسفی و اندیشہ ای شاعرانہ بآسانی نمیتوان مسیر کمال را 
معین و خطوط تکاملی آنرا مشخص نمود و مرور زمان را در پیشرفت قھری 
آن عاملی قاطع و موثر شناخت . 

فی المٹل عرض میشود : قطعی و مسلماست کہ اتومبیل امروزازاتومبیل 
سی سال پیش از هر حیث زیباتر وکاملتر است ولی بھیچوجه قطعی و مسلم 
نیست اگر ادعاکنیم اندیشہ فلسفی و اجتماعی متفکران امروز از اندیشەھای 
فلسفی و اجتماعی بود ایاکنفوسیوس از ثمام جھاتکاملتر و پا اندبڈھای 
شاعرانہ گویندگان امروز از ہر حیث از اندیشەھای شاعرانہ ھومر یسا دانتہ 
زیباتر است . 

زیبائی یانازیبائی فکرواندیشہ ایکە بقالب الفاظ وعبارات منتقل میشود 


۰۸۱ ارمغان ۔ دورۂ چھل‌وسوم شمارۂ 























ای وقراردادی وقضاوت دربارہ تعالی باندئی آن مولود مقتضیات متعدد و 
متغیراجتماعی ومعلول معتقدات ترتیبی وممیزات فکری مردمی است که بازبان 
عمان شعرسخن میگویند و زندگی میکنند بنابراین تکامل پذیری بمعنای واقعی 
دربارہ فکرواندیشه شاعرانه مصداقی نداردوہبمفھوم علمی ھیچگونە(استاندارد) 
وضابطەای برای تائید این نظرموجود نیست . 

وقتی کە تکامل اندیشہ شاعرانہ حتی پس ازانتقال بقالب الفاظ وعبارات 
بآسانی قابل تائید نباشدطبعاً درعالم ذھن بھیچوجه نمیتوان مشخصات تکاملی 
آنرا رسم نمود خاصه اینکە در مباحث گذشتە دیدیم کە تفکرات شاعرانه شعر 
نیست زیرا بطوریکە میدانیم وسعت اندیشہ ونفکرعمیق ھمیشهہ ودرھرنسلی در 
عدەای ازانسانھای برجسته ھست وتاچنین ھست تفکرات شاعرانه نیزھستا‌ولی 
اپن تفکرات بالقوہ شعرمحسوب نمیشوند و برای اینکە شعرتحقق یابد باید از 
عالم ذھن بعالم عین منتقل شود وبرای اینکه بتواند بعالم عین وواقع منتقل شود 
احتیاج بقالب دارد واین قالب ھرچه زیہاتر وکامل ترباشد با سیرتکاملی همه 
عناصرسازندہ مدنیت منطبق ترومتناسب تراست . 

پس غرض اززیبائی وکمال شعرزیبائی و کمال قالب ومحتوی؛ هردو 
است باقید این تبصرہ وتوضیح ضروری ودقیق ؟٭ء در ھرحال منظورازکمال 
محتوی (کمال شیوہ انتقال مفاھیم در قالب الفاظ) است نە (کمال سا هیت ‏ 
مفاهیم) کە امری قراردادی واعتبای است . 

درمباحث گذشته گفتہ شدہ قالب غیرازمحتوی ولی مربوط به محتویى‌است 

این ارتباط بمعنی اتحاد نیست ھمانطورکه ارتباط عین وذەن یعنی اتحادعین 
ذمننیست بنابر این هرگونە تلاش برای ایجاد اتحاد در این دوویا برای نفی 
ورت یکی از دو مثلاٴ کوشش برای شکستن ناب بمنظورتوجه بیشتری بە 





۸۲" شعر چیست شمارۂس 





حتویکه هدف اصلی بعضی از نوپردازلی اعلام شدہ چنانچه اولاٴ ضرورت 
چنین امری احساس وثانیاً عملی بودنآن اثبات شود ۔ باتوجه بمباحث گذشتەہ 
کە گفته شد با آغاز طلوع و تجلی انسانیت و تکوین نفس فاصله عین وذھن 
مروع شدہ وایجاد وافزایش تدریجی این فاصله ازلوازمظھوروتکامل ائسانیت 
ست در حقیقت کوششی است در جھت ترك (عینیت) ورجعت بە عالم (ذھن 
سحض) و بعبارت کوتاہ کاری است خلاف بدیھیات منطقی و مغایر با نظام 
آفرینش )١(‏ . 

وبحٹ امروزنیزباین نتیجهە رسیدکە نمیتوان زیبائی وکمال را درھريك 
ازاپن دو جداگانه مورد مطالعه وتوجه قرار داد وبە نتیجه مطلوب رسید . 

چون اتنحاد این دورائی باطل وغیرمنطقی است وانفکكاك این دو نیز به 
نحوی کە هريك مستقلا مورد بحث واستنتاج قرارگیرند ارتباطی بە ما نحن فيه 
ندارد نتیجە حاصله طبعاً این خواعد بود که این دو اصل بیك نسہت مرعی و 
ملحوظ باشد . 

بدون اینکە اشارہ بە سابقه چند ھزار سالە (ثنویت) ونقش آن درتکوین 
نفس وعقل بشرضرورت داشته باشد وبدون اینکە برای اثبات اصالت واستمرار 
حیات و بقاء این اصل بە توجیھات مباحث سابقه اتکاء و استناد شود بمدد 
حقایق بدبھی وابتدائی نیزاین اصل فلسفی درزمینە شناسائی شعرقابل درك است 
زیرا ھمانطورکە توجه مطلق بوزن وقافیه بھدف اساسی‌ھنرشعرواصالت طبیعی 
آن لطمه میزند همان طور نیز توجه مطلق بە تفکرات شاعرائه وکشف وشھود 
ممکن است بجای شاعر ج وکی و مرتاض تحویل جامعه بدھد بنابراین شاعر 


١‏ ۔- بمباحث نخستین این سلساه مقالات موضوع : ایجاد مفاھیم کلی در آستانه 





انتزاع عین ازذھن واختراع اسم عام درآغاز انسانیت توجہ شود . 
























۴" ارمغان۔۔دورۂ چھل‌وسوم ىارۂم 





واقعی باید این دواصل را متناسپاً رعایت کند ونمیتواند زیبائی و کمال ھیچ 


بك ازابن دورافدای دیگری کند ۔ 
پس ازجواب باعتراض فوق توجه خوانندہ ارجمند را بہ خطرات ناشیه 
ازتکیە برموضع دوم جلب میکنم ۔ 


در بحث گذشتہ دیدیم کە خطرتکیە برموضع اول یعنی تبعیت مطلق از 
ازصنایعی بدیعی اولا باصالت طبیعی شعرلطمہ میزندثاناً بدلیل اینکە اصراردر 
استفادہ ازاین صنایع معمولا نمایندہقربحهہ غیرمسثول وازمشخصات بیئشھنری 
واجتماعی محدود است طبعاً خصوصیت ھنری شعررا بەمحدودیت وانزواسوق 
میدھد وبنابراین برای اینکە شعر مقام وموقع خود را بعنوان پکی از پایەھای 
استوارکاخ مدئیت وفرھنگ ملی حفظ کند باید ازاین محدودیت وائزواخارج 
شود وبابعبارت بھترہبسوی این محدویت و انزواراندہ نشود و درعین حال یاد 
آوری شد کە اصرار عدەای معین در استفادہ ازصنایع بدیعی دلیل فساد شعر 
فارسی نیست وتنٹھا باین بھائەکەگروھی متفنن کە از حیث عدہ وقلمرو فعالیت 
فکری محدود ہودہ و در طول تاریخ شعر فارسی در ابن رھگذرگام نھادەاند 
نبابد شعر شیرین مقفی و موزون فارسی را فاسد نامید زیرا مجموع این قبیل 
اشعار کە صرفاً بمنظور رعایت صنایع بدیعی ساختہ شدہ باشد بطور قطع از 
یکھزارم شعر اصیل فارسی کە ازارکان مھم ادبیات ملی ماست کمتراست ودر 
آیندہ نیز بفرض چنین کاری بصورت نادر ومحدود ولی بازیبائی ومھارتکامل 
ادامہ یابد میتواند بعنوان (ہنرتزئینی شعرفارسی) بە غناى بیشتووئکامل مفاھیم 
شعری وزیبائی آن کمك کند بدون اینکەہتواندشعروادبیات پرمایەووسیعفارسی 
را تحت الشعاع خود قراردھد وعامل فساد شعرشناختہ شود ولی درموردوزن 


وقافیه قضیه باین صورت نیست . 








وزن وقافیەکە درآغا زکار ازطویق زیہا سازی تدریجی قالب سیالہ ذھل 
وارد عرصہ حیات اجتماعی بشرمتمدن شدہ تدریجاً وبمرورزمان برای جامعهہ 
ایرانی بصورت شیرازہکتاب ملیت درآمدہ ونقش آن درتحکم اساس قومیت 
وثقویت مبانی وحدت ملی آنچنان‌موثروحائز اھمیت است کہ نە تٹھا بھیچ وجہ 
نمیتوانآن راسد راہ اندیشەھای شاعرانهہ ومفسد شعرفارسی دانست بلکه بابد 
بعنوان اصیل ترین وجالبترین عامل ارتباط وپیوند معنوی وفرھنگی مردمی کە 
دراین سرزمین زندگی میکنند مورد ارزیابی قرار داد وبرآن ارجی در مخورو 
شابستەه نھاد. 
این ھم زبانی وھمفکری ووجودآرمانھا واحساسات مشترك واثرپذیری 
بپکسان و مشابہ از مفاھیم ذھنی وحادثات عینی کەہ درابنگوشه از جھان وەر 
مساحتی بیش از دو مبلیون کیلو متر مرہم وجود دارد نتیجه ایست که غالباً از 
جادوی سخن موزون ومقفی بدست آمدەاست. ما وحدت ملی خود را آنقدر 
ماکه بە بیان مقفی وموزون فردوسی درشامنامه مدیویمبەشمشیرمحمود تر 
وئبرزین نادرقلی مدیون یستیم خاصه اینکه این دونو ع وحدت که یکی طبیعی 
ودیگری تحمیلی است بھم شباھت ندارند.,۔وحدت تحمیلی کە وحدتی زودگل 
است غالباً بہ محض طرد عوامل تحمیل کنندہ اسیرعکس العمل میشود واسام 
آن فرومیریزد ولی وحدت طبیعی کە تحت تاثیراشترالازبان وادبیات وفرھنگ 
ملی بوجود می آید قرنھا دوام می ‌یاید وجزاز طریق جنگھای بزرگك وطولان 
وتقسیم کشوربرای مدتی مدید؛ اساس استوارآن متزلزل نمیشود.هدف وحدء 
اول عبارت است ازتلاش دستجمعی عوامل حاکم برسرنوشت جامعہ بمنظ 
توجیە ضرورت وحدتی کہ صرفاً درجھت تائیدھیات عامل فعالیت میکند وچ 


غالباً چنین عدفی مورد تائید عموم نیست طبعاً دعوت بە چنین وحدت از طر 


0*8" بر ہے ہےی۔ پییص-ج) ٥‏ 


-<ےحےم'مًًًَ٘ی‪سسشکشسحےجججچششپسشچ ےت 
جامعہ جدی تلقی نمیشود ولی نوع دوم عبارت است از وحدتیکە تحقق آن 
بخودی خود هدف است نە وسیلەای برای ھدفی پیش‌ساخته درجھت تائیدمنافع 

شخص با خاندان یاگروہ اجتماعی خاص . 
وحدتی کە فردوسی بنیانگذارآن است ازنوع اخبرو درعین حال عالی 





















ترین وممتازترین آنست . 

اکثریت عظیم جامعه ایرانی وحتی فارسی زبانان غیر ایرانی کە همسایه 
ما ہستند دانسته با ندانسنه تحت تائثیر جاذہہ شاہنامه فردوسی قرار دارند واثر 
شاھنامه در تمام زوایای فرھنگ ملی جامعه ایرانی محسوس است ۔ 

این وحدت چگونە ہوجود آمد ؟ مگر این داستانھا قبل ازفردوسی نبود 
واگربود چرا فقط فردوسی معجزہ کرد ومعجزہ اودرچه بود ؟ 

برای اینکە باین سثوال ھا جواب دادہ شود قبلا باید باین نکتہ توجه 
" نمودکه وزن وقافیه درشعرعلاوہ براینکە موجب شیوائی بیان‌وزیبائی کلام است 
موجب تسھیل ضبط واشاعه وانتقال مفاهیمذھنی نیزھست واپن عامل اخیربدون 
تردید ازعوامل موثردرایجاد وحدت سنن وآداب وشعائرو خصوصیاتی است 
که مجموعاً فرھنگك ملی يك جامعه را تشکیل میدھند و بزر گترین خطرتکیه بر 
موضع دوم یعنی اصراردرنفی ضروت وزن وقافيه برای شعرفارسی دراین است 
کە تدریجاً یکی ‌ازمحکم تربن رشتہ اشتراك وارتباط جامعہ راک ازمبانی معتبر 
وحدت فکری ویکپارچگی فرھنگكملی است تھدید بە گسیختگی میکند . آنچه 
فردوسی برشته نظم کشید قبل از اوموجود ولی ازدوجھت وبدومعنی پراکندہ بود 
اول ازاین جھت کەبە نثربود دوم ازاین جھت کە بصورت کتب ورسالات مختلف 
ومتعدد بود مانندکارنامه ارد شیربابکان کە از آثارمعروف پھلوی وازمآخذمھم 
شاھنامه ابومنصوری است و یادگار زریران کە از منظومەھای دورہ اشکانی 








است یا داستانھای بھرام چوبین ورستھ واسفندیار وپیران ویسە و ہر تر از همه 
خدای نامه کە ھمان شاھنامه است ۔ 
ازاین داستانھا مجموعه ھای متعددی وجود داشت کە عموماً بە ئٹربودنا 
وظاھراً علاوہ برشاھنامه ابوالموید بلخی شاھنامەھای متعدد دیگری یزبودک 
ابوربحان بیرونی وثعالبی وصاحب مجمل التواریخ و صاحب تاریخ طبرستا 
از آنھا بصراحت یادکردہاندکه اکنون بکلی نایاب میباشند. اگرفردوسی نبود 
اگراثرجاودانہ ابن‌سخن سالارنابغہ بە بھترین نوع ممکن موزون ومقفی نبو؛ 
اگروزن وقافیه دراستخدام قریحه ھنری خارق العادہ و استعداد سحر آفرین 
نبود از شاہنامه ھای پراکندہ و ضر منظوم در راہ تقویت مہانی وحدت ه 
ما بطور قطع کار جالبٍ نتوجھی ساخته نہود وہفرض ( یزدان داد ش(اھپور 
(شاھوی خورشید) یابقول فردوسی پیرو(مرز بان ھری) و(شادان برزین) طو 
وسابرموبدان ودھفانان که درتاأ لیف وندوین قطعات مختلف شاہنامہ|بومنصو 
بە محمدہبن عبدالرزق طوسی کمك کردند بارھا بە تجدید انتشارابن مج 
میپرداختند وادامه این روش را بە آیندگان نیزتوصيه وثاکید مینمودند وبف 
نسخه منثٹور خدای نامه (آزاد سرو) با شیواترین نٹرممکن تھیە وئکٹیروب5 
منتشرمیشد تأئیرھمہ این مجموعه ہای پراکندہ درتشیید وتقویت مبانی فرا 
ملی ما بھمان اندازہ بودکە تأثیرداستان ھم آغوش شدن امیرارسلان ناہ 
ملکہ فرخ لقاوماجرای گلاویزشدن حسین کردشبسٹری با ببرازخان ختائیِ 


اداہ 





ھرکه مبخواھد به نیکمردی انگشت نما گردد برحیف نا انصافا 
صب رکند واین نزديك خردمندان انصافنباشدبلکەسست ‌رائی باشد 
( سعدی ) 


۶۷ درمعں ۔ دورہ چھںدھسوم ‏ 7ے لے سمارم.ح 





همدان 


(٢( 














در رسالڈکوچکی که در تاریخ شھربور۱۳۱۳ ازطرف ادارہ کل عتیقات وزارت 
فرھنگ انتشار یافته راجع بھمدان چنین مینویسد : ھرودت گوید این شھر را 
دیوکس نخستین پادشاہ ماد بنا نمودہ است مردم ماد که مطیع شھریار خود 
بودەاند شھر عظیم و مستحکم همدان را ساختند حصار ھای شھر متحدالم رکز 
ہستند و چنائندکه ارتفاع ھريك نسبت بە ماقبل خود بە اندازہ کنگرەای است 
دارد. 
زمین شھر کە مشرف بر تپھائیست که این قسمت حصاربندی را آسان 
دہ در اکباتان جمعاً ھفت حصار بودہ کە میان آخرین دیرارتقریبابہ بزرگی 
آتن بودہ کنگرہ دیوار اول سفید کنگرہ دیوار دوم سیاہ وکنگرہ سوم 
رغوانی کنگرہ چھارم آبی کنگرہ پنجم سرخ نارنجی کنگرہ دو دیوار دیگریکی 
ن یکی زرین‌بودہ از قصر ھفت حصار امروز چیڑی باقی نیست و کسی 
یداند اکبانانای قدیم در زیر کدام محله شھر همدان پٹھااست . 
فردوسی ھمدان را بنام دشت دغوی کە شاید ھمان دیاگو باشد نامیدہ 
انرابیت دیاگویعنی‌خانە دیااگو میگفتند بنابراین قسمتی راکە میگفتند طوس 


إ| گودرز دردشت دغوی دختر گرسیوز را دیدہ و او را برای کاوس آوردہ 





۸۸" همدان شمارۂ۳ 


مقصودش جلگه سبز وخرم ھمدانست وسیاوش ازاوبوجود آمد درصفح۸ ۱١٠١‏ 


شامنامهگوید: ٠‏ 
چنین گفت موبدکە یك روزطوس بدانگ کە خیزد خروش خروس 
خود وگیو وگودرز وچندین‌سوار برفنند شام از در شھربسار 
بنخجبر کردن ہدشت دغوی ابابازو یوزان نخجیر جہوی 
فراوان گرفئندوانداعتند علوفه چهل روز برساختند 


شھر ھمدان درزمان مدبھا پایئتخت بزرگی شد و در تمام دورۂ سلطنت 
مدی وتاموقعی کە آخرین نفر از مدیھا سلطنت داشته ممچنان ھمدان موقعیت 
خود را دارا بودہ بلکە روز بروز بر عظمت و وسعت آن میافزودہ وھنگامی 
کہ سلاطین ہھخامنشی بر سلاطین مد مسلط شدہ وآن دولت‌را ملقرص کردند 
پایئخت خود را بشوش یا استخر منتقل نمودند ولی ہاوصف این تاہستانھا را 
درھمدانمیگذراندند. پادشاہ هخامنشی ھمدان را قصر بیلاقی خود قرار دادەو 
نظیر آن قفصری درشوش ساخته بود ۔ 

انقراص دو لت مد۔سیاکذارپادشاہ مدو پایتختاوا کپائان بودہ فارسی‌ھا 
درکوھہستانھای جنوب ایران میزیسته و پادشاھی داشتند و او را پایتختی بود 
موسوم‌پازارگاد وسلاطین فارسی کە در کوھستانھای جنوب ایران میزیستہ بعدھا 
مملکٹ قدیم شوش را مسخرہ کردہ در آنجا قرارگرفته و خود را بپادشامان 
شوش معروف و ملقب نمودند و مطیع سلاطین مد بودند . 
چند پادشاہ درشوش بودہ نیس پس (سیروس) کامبیز ( سیروس دوم ) فارسیھا 
همان حالت سادگی و شجاعت ک۔وھستانیھا را داشتند . مرودت گ٥وید‏ : 
فارسیھا تاسن بیست سالگی فقط سەچیزیاد میگرفتند اسب سواری؛تیراندازی 


وراست گوئی. 








۹ ارمغان -۔ دورۂ چھل‌وسوم شمارۂ۳ . 





کتابخانه ارمغان 


تار بخ سان 

سمنان یکی از شھرھای قدیمی و تاریخی کشورکھنسال ایران است که 
مورخان قدیم و جدید در بارۂ آن تحفیقات وتجسسات جامع نمودہ کتابھا و 
تألیفات متعددی برشته تحریر در آوردہاند , 

جدیدترپن این تحقیقات کە جامع تحقیقات گذشتگان نیز میباشد اخیرا 
بغام(قاریخسمنان)درپرنوپٹۃکار وکوششھایمداوممحقق ومورخدانشمند آقای 
عبدالرفیع حقیقت (رفیع)که خوانندگان‌ارجمند ارمغان از دیرباز بانگارشھای 
تاریخی ایشان آشنائی دارند انتشار یافتة است, 

ماپشنکا رکم نظیر دوست فاضل محقق و شاعر ارجمند آقای رفیع را 
در تألیف آثار متعدد تاریخی و ادہی ستودہ توفیق بیشتر ایشان را در محدمت 
بعالم دانش و فرھنگٹ ھموارہ آرزو مینمائیم . 

مجموعۂ بسیار مفید و مورد استفادہای'ست کە در بارۂاوضاعاجتماعی 
واقتصادی و آثار تاریخی شھرستان لنجان کەناحیة وسیع واز لحاظ کشاورزی 
بسیارپرب رکت ودر۱۸ کیلومتری جنوب غربی اصفھان واقعاست بحث میکند واز 
نظر جغرافیائی و تاریخی و تغیبرات وتحولاتیکە از دورانھای پیشین تاکنون 
در این ناحیه روی دادہ است سخن میراند . 

نویسندگانو مؤلفان این نشریۂسودمنددانشمندمحترم آقای سیف الل وحیدنیا 
مدیرمجلۂارجمندوحیدوفاضل گرامی آقایمحمدابراھیمنیکپوردونفرنمایندگان 
لنجان در مجلس شورایملی میباشند کەاز این لحاظ خدمت بسزائی بمحل انتخابی 


۹۰ کتابخانڈارمغان شمارۂم 








خویش نمودہ و اطلاعات مفید و مورد احتباجی را در دسترس علاقه مندان 
قرار دادەاند . این کارنامه ضمیمه مجله شریفه 2 ہچجاپ رسیدہ است, 

کارنامۂ حج نام کتاب راھنما وبسپار سودمندی است کە ہا اطلاعات و 
مباحٹ مختلف : ((وضع حج در سالھای قبل از ۱۳۵۱ و مسشثله حملەداران 
و تشریفات سفر و آئین نامۂ امور حج و غیرہ)) با چاپ و کاغذ اعلی اخیراً 
از طرف سازمان اوقاف انتشار یافته است . 

از اصلاحات شگرفی که در سالھای اخیر درامور مربوط بزیارت خانه 
خدا دادہ شدہ و وضع ناھنجار و دلخراش زائران را بصورت آبرومندی در 
آوردہ و بسی نکتەھا و دقابق کە ھمگان بوپڑہ زیارت کنندگان خانه خدا را 
بکار آید سخن بمبان آمدہ است . 

مساعی فوق العادہ آقای دکتر منوچھر آزھمون معاون نخست وزیرو 
سرہرسبسازمان اوقاف درفراہمساختن موجبات آسایشوراحتی زائران‌ھموارہ 
مورد تصدیق و رضایت خاطر علاقەمندان بودہ وخواھد : 

دریچھ دا شناسی 

آقای حسن صھبا یغمائی قاضی سابق و وکیل فعلی دادگستری از 
گویند گان فاضل و نوبسندگان پرمایه معاصر ہشمار میروند . وی از اعضاء 
انجمن ادہی حکیم نظامی بشمار و آثار منظوم ایشان گاہ و بیگاہ در ارمغان 
بچاپ رسیدہ است . 


ناکنون قسمتھائی از اشعار خود رابطور مستقل بچاپ رسانیدہ و اخیر؟ 


۹۷ ارمغان ۔ دورچھل‌وسوم شمارەم 





|بیاتی چند بصورت مثنوی وبنام (دریچة خدا شناسی) با کاغذ و چاپ بسیار 
زیبا منتشر ساخته کە مطالعۂ آن دانش پژوھان و دوستداران شعر و ادب را 
مغتنم خواھد بود . 
شعر در قلمر وکشاورزی 

مجموعۂ اشعاری است بصورتھای مثنوی و چکامے و قطعه اثر طب 
ژوانای گویندۂ دانشور آقا مھندس اصغر بھمنی قاجارکه نسخەای از آر 
بکتابخانه ارمغان اهدا شدہ است ۔ 

مطالب و مباحثٹی که در بارہ آنھا سخن سرائی شدہ است امور مربوط 
بروستا وروستانشینانمیباشدکەتاکنون کمترمورد توجه گویند گان ونوپسندگا: 
ہودہ است . 

آقای مھندس بھمنی قاجارکە اکثرا در مسائل مختلف اجتماعی طب 
آزمسائی مینمایند در بحث (شعر در قلمرو کشاورزی) بے شرح وبسطمطالب 
پرداختەاند کہ تاکنون کمتر سابقه داشته و طبع آزمائی ایشان از این لحاۃ 
مورد تحسین |اھل ذوق و ادب میباشد. 

شبودل 

ثر طبع گویندہ خوش ذوق آتمای ایرج بقائی متخلص بے (وفا) میباہ 
که در مجموعەای با سلیقه و ظرافت خاصی از لحاظ چاپ وکاغذ در ١۱١‏ 
صفحه بچاپ رسیدہ است . 

ایرج بقائی فرزند برومند آقای عبدالحسین بقائی از شعرای توانا: 
معاصر است کهہ تحت ارشاد و راھنمائیھای والدگرامی درطریق سخن سرائ 
گامھای بلندی برداشته وچون سخنائش بدون تکلف و سلیس وروان و غال 
دارای مضامین ونکتەھای بکر میباشدبامطالعۂبیشتردر آثار اساتیدبزرگك سخ 


۹۲ ۱ کتاہخانُارمغان شمارۂ ۳ 


ممیت سوممموھوں+عتا270[--060600ا56ااسابجج[اجٗےسمجیسیں[۔ 





بدون تردید بمقامات عالی سخن ارتقاء خواھد یافت . 
صدایغیا 
عنوان مجموعه ایست کە دربارۂ ٹاریخچه فیلمھای ایرانی و پہدایش 
سینما در ایران و تفریحاتی که قبل از پیدایش فیلم و سینما مردم با آن سر و 
کار داشتند نگارش یافته و نویسندہ با دقت وئتبع در آن بحث نمودہ 


است . ۱ 

سرگرمیھای مردم ایران در دوران صفویه و قاجاریه و چگونگی برہا 
داشٹن بازیھا و اعیاد و مجالس تعزیه خوانی و وقت گذرانی در قھوہ خانەھا 
مورد تجزیهہ و تحلیل قرارگرفته و در بارہ آنھا سخن گفته شدہ است . 

نویسندہ ارجمند آقای حمید شعاعی کە در عالم سینماو فیلم برداری 
خوددار ای ذوق و قریحەسر شاربودەدر این قسمت‌تحقیق جامع نمودەوفھرستی 
ا زکب و مقالانی که تاکنون در این بارہ نگاشتہ شدہ در کتاب ود ضمیمه 
نمودہ تا مورد استفادہ علاقه مندان این رشته قرارگیرد ۔ 

ب رگسبز 

سید ماھر از شعرای خوش قریحه وبا ذوق کشور دوست و ھمجوار 
پاکستان است کەباز بانھای اردووانگلسی آشنائی کامل داشتەوبز بان‌فارسی نیز 
شعر میسراید . 

چندی قبل مجموعہ شعری کە با ھمکاری خانه فرھنگ ایران -کویته 
پاکستان شامل ۷۵ صفحہ قصیدہ و غزل و قطعه کەبچاپ رسیدہەاز طرف ایشان 
توسط دوست فاضل وشاعر ارجمند آقای منوچھر طالقانی بکتابخانۂ ارمغان اھدا 
گردید . ماھر در انواعسخن منظوم دست دارد وسخنانش سلیس وروان بویڑہ 
غزل ئیکو میسراید ودر نظم قطعات اخلاقی و دو بیتی‌ھای عرفانی توانا و ما 
انتشار این مجموعہ را بایشان تبریك میگوئیم . 


رس و / 
مال پتعاہ و شش کا م۳ / 
دورۂ ۔ چھل سوم یه 


تاسیس‌بھمن ماہ - ۱۲۹۸شمسی 








( مؤسی: استان سخن مرحوم وحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحید زادہ دستگردی -سیم 
(دبیراؤل : محمد وحید دستگردی] 


ساےہ جکو۔م دمح 


اب 





پر ٹر اندراسل اوجمة : دکٹرمخمدوی 


شرح‌حالی از راسل بقلمخودوی 















این شرح حال مختصر راکه عنوان اصلی آن ٭ آگھی در گذشتہ 

است ہرترائد راسل در زمان حیات خود لگاشتہ و وصیت کردہ بود که ‏ 
در سال ۱۹۹۲ كکە مطابقی پیش بیئی خودش سال مرگ وی+خوامد بود در 

مجله (تایمز) منتشر گردد . البتہ این شرح حال بطور تصادفی دو سال ٠‏ 
۷ در مجلۂ (لیسٹر ) چاپ گردید و خود برتراند راسل نیز برخلاف 
پیش بیئی اش در سال ۱۹۹۲ در نگذشت و چند سالی دیگر نیز در این دار 
غائی بزیستن ادامه داد . : 

(محمد وحید)ٴ ٤‏ 


ان وامڑگگ ار واسل سوم زیابرٹرائد راسلہ نامیکه دوست ناشت پا 


ففرے شرح عالی ازرام لام مودوی _۔   '‏ سہیں ںیم 






سو َ۴ 


حواندہ شود) در سن نود سالگی ؛ رشنه ارتباط باگذشتەای بسیار دور از ھم ۱ 


خوامدگسیخت. پدر ہپزرگش؛ لردجان راسلء نخست وزیر دورۂ ویکتورباء' 





اپلئون را در شھرالبا ملاقات کرد. جد مادریش از دوستان صمیم ببوۂ بانگ 
پری تندر بود . در عھد شباب آثار مھمی در زمینه منطق ریاضی بوجود آورد, 
لکن خصوصیت و حالت عجیب وغریب فکری او در خلال جنگ جھانی اول 
حاکی از آن بود کە دی قضاوتی سنجبدہ و فکری متوازن نداردو ھمین 
موضوع باگذشت زمان بمیزانی بیشتر در آثار و نوشتەھای او اثر گذاشت . 
اپن حالت شاید تا حدی مربوط بە این موضوع باشدکه وی از فواید تحصیإ 
ر درمدارس عمومی محروم بود و تا سن مجدہ سالگی کۂ بە دانشکدۂ ٹرینیٹم 


ڑا !ا .ا ارمفافام بورڈ چھل سور ضغطرء,۔ 


دانشگاہ کمبریج وارد شد منحصراً معلمان سر خانه داشت . ذر طول پائزہ - 
سال پس‌ازترك دانشکدہ کتابھای مھمی پرداخت کە صیت شھرت ویرابەاقصی 
نقاط عالم فضل و دان شکشیدند . این کتابھا عبارتند از اصول ہندسه ؛ فلسفه 
لاییٹیٹز ؛ اصول ریاضیات؛ و ریاضیات عمومی با ھمکاری دکتر الف ؛ ن؛ 
وایت هد. این اثر اخیرکە درزمان خود اھمیتی بسزا داشت؛ ہدون تأمل مقدار 





زبادی از اھمیت وعظمتش رامدیون پر وفسور وابتھدہود. پروفسور وابتھد 
ھمانگونه که آثار و نوشتەھای بعدیش نشان میدھند از چنان بینش و بصیرت 
وعمق معنوی برخوردار بود که راسل فاقد آنھا بود . با آنکە استدلالات و 
مناظرات راسل ہسپار زبرکانہ واستادانہ مستند لکن آن ظرایف ودقایقی راکە 
ماورای منطق محض می‌روند در ہر ندارند . 

این عدم وجود عمق معنوی که در بالا بدان اشارت رفت درطول جنگكک 
جھانی اول ہوضوح هر چه تمامتر آشکارگشت و این مصادف با اوقاتی بود 
کە راسل ؛ اگر چه (در مورد او عادلالہ قضاوت کنیم) ھرگز ظلمھائی راکه 
نسبت بە بلژيك اعمال شدہ بودکوچك و خرد نشان نداد ء مصراً معتقد بودکە 
هدف دولت باید آن باشد کهە جنگ را کە کاری بیھودہ و شیطانی است در 
اسراع وقت پایان دھد و این کار تنھا با بی طرفی ہبریتانیا وپیروزی آلمان 
مبسر توائد بود . چنین بنظر میرسدکه مطالعات ریاضی باعث شدہ بودکە وی 
عقیدەایکە از جھت کمیت اشتباہ بود پیداکند و سؤال مربوط بە اصل مورد 
نظر زا نادیدہ انگارد . در طول جنك وی ھمچنان خواستار پاپان یافتن آن 
بود و بە اپنکە جنگ بر چە اساسی پایان یابد توجه نذاشت . دانشکدۂ ترینیتی 
وی را ازکار مباحثہ و مناطرہ بازداشت و چند مساھی از سال ۱۹۱۸ را در 


تچھ 7 شرح‌عخالی لزراسلہقٹم خودوی. شحارۃ 8غ : 
کیثار ددے 5 8 +وںد 5 ست ۹ دو سمس ہ پا 


سو 
در سال ۱۹۲۰ مسافرتی کوئاہ بہ روسی‌ کرد . طرز حکومت این کشوو ' ٠‏ _ 
بەمذاق وی چندان خوش نیامد . سپس دیداری طولائی تر از چین بعمل آورھ,. 
در این کشور شیفتۂ اصول استدلال عقلی نمدن سنتی شد کە ھنوز تحت تآأثیر 
تمدن قرن ھجدھم بود : در سالھای بعد ؛ نبرووتوان خودرا صرف نگارش 
آثار یدر دفاع ازاصالت اجتماع (سوسیالیسم) اصلاحات آموزشی واخلاقیات 
خعصوصاً در مورد ازدواج کرد .گاھی اوقاتھم بە موضوعائ یکم اھمیت‌ئر 
میپرداخت. سبك وطنز آثار ونوشتەھای تاریخی |و سخافت و ہبمایگی اصول 
استدلال عقلی کھنە ومنسوخ راکه ویتا پایان عمر براپن اعتقادباقی بوداز نظر 
خوائندۂ بی توجه وکم عمق مخفی لگاھمیدارد . 
در جنگگ جھانی دوم وی نقش غفعالی نداشت و قبل از شعله ور شدن 
آنش جنگ بە کشوری بیطرف پناہ بردہ بود . بە دوستان و اطرافیان خود 
می گت کہ دیوانگان آدمکش برای کشتن یکدیگر بسیج شدہاند و افراد عاقل 
و فکور باید ء مادامیکە این دیوانگان بکار آدمکشی اشتغال دارند ؛ خود را 





از دسترس آنان دور نگاھدارند . خوشبختانه این چشم اندازکە یاد آورندہ 
بنسام است اعتبار خود را در این قرن از دست فرو نھادہ است بدلیل آنکه 
درقرن کنوئی نظربر آنست کە شجاعت ومردانگی وتھوراھمیت وارزشی مستقل 
ازموارداستفادۂ آندارد. درست است کەقسمت اعظم آنچ کەزمانی دنیایمتمدن 
را نشکیل میداد اکئون ویران و منھدمگردیدہ است لیکن ھیچفرد نيك اندیش 
و عاقلی قبول نمی کندکهہ افرادی کە بخاطر حق و عدالت در آن جھاد عظیم 
کشتہ شدند بیھودہ و بخاطر ھیچ جان باختەاند . 

زندگی ‌اوءبا وجودھمۂ خودسری‌ھا وخودکامگی‌ھایش؛ نوعی استحکام 
وقوامناربخی داشت کہ یاد آورندۂ استحکام و قوام زندگی یاغیان وسرکشان 





۷و ارمغان ۔ دورة وق قاقوم صشارقر 
اشرافی اوائل قرن نوزدھم بود . اصولی کہ بدانھا معتقد بود اصولی عجیب ٠:‏ 
غریب بودند ولی این اصول مرجه بودند اعمال ورفتار اورا عدایت می کردند. 
در زندگی خصوصی آن تندی ودرشتی راکه در نوشتەھایش دیدہ می شدنشان 
نمی داد بلکە مصاحبی خوش مشرب بود و ہا عواطف انسانی یز بیگائه نبودٴء 
دوستان فراوانی داثشت کہ تقریباً ھمۂ آنھا قبل از او دار فانی را وداع گفته 
بودند . ہا این وجود در نظر دوستانی کە ھنوز حیات داشتند وی؛ در نھایت 
کھولت و ناتوانیء مردی خوش مشرب وبذلەگو بشمار میرفت واین حالت‌را 
بدون شك تا حد زیادی مدیون سلامت مزاج خود ہود , از لحاظ سیاسی نیز 
در سالھای آخر حیات خود مانند میلتون گوشۂ انزواگرفته و در بروی اغیار 


بستھ ہود , وی آخرین بازماندۂ دورہ و عصری سہری شدہ وگذشنتە بود, 


















روبھمرفته از برخورد ہا ضرائن صدیدہ میتوان استنباط کرد سنخ 
معتقدات روحی خیام از سنخ معتقدات افراد نادریست که در مقام 
نفی و انکار مطلق نیستند . ولی فرسنگھااز معنقدات در قالب 
درآمدۂ مذاہب دورند, بە وجودمطلقبە وجودی‌برترازموجودات 
محسوس ؛ بە قوەأی مافوق تمام نیروھای مشھود أذعان دارند 
او را از تمام خصایصی کە پندارھای اقوام بشری برای اودرست 
کردہ و غالبا ضورتی است از طرز حکومت و اجتماع خود آنھا 
و محدود بھمان حدود تنگ و حقیر و دیرین پای زندگانی آنان 
منزہ و ہری دائسته ؛ یعنی او راماوراء مدرکات ضعیف و نحیف 


عمومی فرض میکنند. (دمی با میام ) 


۸" شعرچیست . شار_ 





و 
شعر چیست 


مروری کوتاہ درتعاریف شعر )١(‏ 


سخن دربارۂ محتوی و قالب طبعاً بجائی میرسد کە باید بە تعریف شعر 
پرداخت وبطوریکہ درصفحات گذشتہ گفتہ شد بحث ھائیکە درسالھای اخیر 
دربارہ شعر وتقسیم بی مورد آن بە (کھنە ونو) درگرفته و عموماً مولود اشتباہ 
یامغلطه ایست که درتعریف شعر شدہاست وہمرورزمان این مغلطه واشتباەتکررا 
گردیدہ و بالآخرہ بمرحله ای رسیدہ کە عدہاى‌تصور میکنند شعر را نمی توان 
تعریف نمود . 

شعر قابل تعریف است . این نکتہ کە عسوم صاحبنظران بە تعریف شعر 
پرداخته اند خود بخود گویای ابن حقیقت است که شعررا قابل تعریف دائسته 
آند.الٹھایه اگر ابن تصاریف ناقص و نارسا بودہ و صاحبنظران سخن شناس 
بجای تصریف شعر بطرح و توجیە شیوہ معرفت ادراك و بینش شاعرانہ خود 
پرداختہ اند )١(‏ وبا احتمالا فقط بە تعریف لغوی آن توجه کردہ و واقعیت 
خارجی شعر را جدا از معنی لغت ( شعر) مورد عنایت قرار ندادہ اند مطلب 
دیگری است که باصالت مورد ادعا کە قابل تعریف ہودن شعر است لطمەای 
وارد ئمیکند : 


١۔-‏ بطوریکە قبلا گفتہ شد این عدہ (شعر) و ( تفکرات شاعرائہ ) را يك چیز 
پنداشتعه اند . 


کیہ ارمغان ۔ دوزة چھل وسوم ضارا٤‏ 





تعاریفی کە تاکنون ازشعر شدہ بطور کلی و درمقیٔاس وسیع بدوّ دسته 
تقسیم میشوند, دسته اول تعاریغی اسٹ کە ازمعنی كکلعة شعراستخراج واستنباط 
شدہ وچون این لغت معنی صربح وقاطعی ندارد طبعاً تعاریقی که برمبنایمعنی 
لغوی شعرمیشود ناقص وغیرقابل اعتماد است. ١‏ 

عدہ ای اینکلمە را عربی وازریشۂ شعور میدانند ودرمعنی آن میگویند: 
دانستن ودریافتن چیزی )٢(‏ یاآنچه کە زائیدۂ شعور آدمی است . 
وبضبط فرھنگ معین نیز این کلمە عربی است وبسخن موزون وغالبامقفی(۴) کا 
حاکی ازاحساس وتخیل باشد اطلاق میشود . 

ودر مورد فرق شعرونظم گفته شدہکه : شع رکلامی است موزونومتخی 
بنابراین شعر منثورھم وجود دارد و نظم کلامی است موزون و مقفی بنابرایز 
نظم غیرشعرهم وجود دارد . 

قطع نظر از ابنکە صاحبنظران درعربی بودن اینکلمه متفق الرای نیستنا 
نحوہ توجیە اختلاف شعرو نظم نیز صریح و قانع کنندہ نیست زیر شاید نظ 
موزون بتواند واقعاً متخیل ھم باشد ولی بچه دلیل شعر نمیتواند موزونومقفی 
باشد ؟ اصولا اختلاف نظم وشعر درمفھوم ومحتوی است نە درقالب و چو 
قالب شعر ونظم از نقطه نظر ضوابط ومقررات شعر فارسی فرقی باھمندارۂ 





٢۔‏ لفت نامهة دھخدا . 

-۴٣‏ کلمە ( غالبا ) درعبارت فرهنك معین بسیار مناضب مقام استعمال شدہ وخیلی 
پرمعنی ومعرف این ٹکته دقیق است کە شعر ازاول فقط موزون بودہ و سہس موزوث ١‏ 
متفی شدہ وچون پایه ادبیات ملی ما ازعھدی گذاشتہ شدکہ شعر موزون ومقفی عرض 
گردیدہ استعمال کلمە غالباً ہسیار بمورد ومبین غلبہ کمی شعر موزون ومتنی که تارب 
عزارساله دارد برشعر موزون مطلق قبل از پیدایش ادبیات ملی است ۔ 


عھ شعر چیست -. شمارٹع _ 





شون ھاور فورمه وشکل بافشه نیست.نقص تعریف شوپن ھاور بیش از ھرچیز 
شمول ووسعت آن است وممکن است ین تعریف را باصطلاح منطقی (جامع) 
:پنداریم ولی نمیتوائیم آنرا (مانع) بدائیم زیرانٹر نیزدارای ھمین خصیصەاست 
درحالیکە میدائیم مفھوم ذھنی شعر دارای مصداق عینی خاص و مستقلی است 
که بکلی ازمفھوم ومصداق نثرجداست بفرض کہ نثرزیبا ودلکش وهنرمندانہ و 
از اندیشہ ھای کنائی و سمبوليك لبریزوسرشار باشد . 

ابن سینا وخواجه نصیر کە ظاھراً تعریف شعر را از ارستو گرفته أند شعر 
را کلامی دلنشین وخیال انگیز تعریف کردہ اند . وچون تعریف این ‌دودانشمند 
قطع نظر از اینکە بسیار ناقص ونارسا میباشد بھیچوجه بشناختن شعربعنوان‌یيك 
پدیدہ واقعی وخارجی کمك نئمیکند ناچار رجوع بەرأی ارستو ضرورتمیبابد 

تعریف ارستو ہسپار جالب توجه و قاہل دقت است و باین سادگی کهھ 
ابن سینا وخحواجه نصیرتصو رکردہاندنیست . ارستومیان شعرونظم فرق‌میگذارد 
باین‌ترتیب کە میگوید شعر درمعنی ومضمون است وآنچه ازشعر مقید بقواعد 
ومقررات است نظم است ونظم جزء ماھیت شعر محسوب نمیشود . 

این تعریف بوسیلە ابن سینا وسپس خواجه نصیرطوری شرح وتفسیرشدہ 
که متأسفانه بکلی نظر ارستو رادگر گون کردہ بنظرمیرسدکە این دودانشمنددر 
توجیە نظر ارستو دچار اشتباہ شدہ باشند وچون ممکن است کە خواجہ نصیر 
طوسی باعتبار مقام بلندو شخصیت علمی ابن‌سینا تعمق کافی را دربیان ارستو 
جائزویا لازم ندانستہ وعیناً بشرح تفسیری که ابن‌سینا از نظر ارستو کردہ است 
پرداختہ باشد طبعاً مسثولیت این اشتباہ در درجه اول متوجه ابن سیناخوامدہود, 

آزدق تکامل دربیان ارستومعلوم میشودکھ بنظر ارستو شعر فقط کلام دل 
نشین وخیال انگیزنیست. تعریف ارستو متضمن دوجزء است ولی تفمیرابن‌سینا 
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رخواجه نصیربر این تعریف فقط متوجہ بیك جزءآن است ۔ 
آنچہ ارستو (معنی ومضمون) می نامد ھمان (تفکرات شاعرانہ) است و 
آنچه راکە مقید یە (وزن) وقواعد نظم وخارج أزماھیت شعر میداند (قالب) 
ابن تفکرات است و باین ترتیب آنچه بعنوان شعر ء واقعیت می یابد و عرضه ' 
میشود نتیجه ھم بستگی این دو پدیدہ ذھنی وعینی ات کە در اصطلاح ارستو 
(معنی ونظم) یا (مضمون وقاعدہ) نامیدہ شدہ ولی ابن سینا در (صناعت شعر) 
وخواجه نصیر طوسی درز(اساس الاقتباس) فقط بجنبە نخستین رای ارستوتوجه 
کردہ وشعررا صرفاکلامی متخیل (خیال انگیز) تعریف کردہاند ؛ چنینتفسیری 
فقط میتواند جزواول رای ارستور اشامل شود وطبعاً این سثوال رامطرح‌میکند 
کە جزو دوم رای ارستو را چطور باید شنامخت. طبیعی است کہ درنتیجه این 
توجیەوتفسیرهھمه محققانی کە رای حجتەالحق راحجت فاطع می شمردہانددچار 
اشتباہ شدەاند . 
یکی از نویسندگان فاضل و با سابقه کشور )١(‏ چندی قبل کتابی تحت 
عنوان (نوپردازی ونقد شعروسخن سنجی) تالیف ومننشر کردہ و برای شعر دو 
صورت (عینی وذھنی) قائل شدہ ومیگوید : 
١-۔‏ صورت ذھنی شعر (کە) بااندیشه دربارەشھودات ومضمون سازیدر 
ذھن شکل میگیرد . 
۲۔ صورت عینی شعر (کە) ریختن اندیشہ ھمای ھنری درقالب سخن 
منظوم است ۔. 


این توجیە گام بزرگی درراہ شناسائی صحیح شعراست زیرا این تخستیرز 





۹۔ آقای مجید یکتائی .۔ 


۹۹ شيمر چرست بب شمارڈو ×٠‏ 








اراست کە برای تعریف شعربه عینیت وواقفیت آن مستقلا؟ وجذااز اندیشەھای 
ماعرانەکە خود امری کاملا مستقل ازشعراست توجە میشود وبطوریکہ گفتەشد 
نھا ازطریق شناختن (صورت عینیە ) شعراست کہ میتوائیم برای شعر تعریف 
ماص ومستقلی بدست آوریم نە ازطریق معنی این کلمه . 
معذلك لازم است یادآوری شودکه آنچە صورت ذھنی شعرنامیدہ شدہ 
سان ( اندیشہ ھای شاعرانه ) است که تا ھنگامی کە رھا و آزاد است بہبپ 
رخورداری ازوسعت وکلیتی کە متناسب باقوای دماغی و نیروی ذھنی شاعر 
ست خارج ازحوصاہ الفاظ وفوق ظرفیت قوالب است وبنابراین اطلاق شعر 
کامل ہرآن جائز نیست زیرا درست است کە واقعیت ومصداق خارجی شعردر 
ہن (فورم) و شکل خاصی دارد ولی دقیقاً از لحظہ ایکہ در قالب لفظ جای 
گرفت عنوان شعر بخود میگیرد وتبدیل بہ شعر میشودنہ پیش ازاین انتقالمثلا“ 
۔وقعی کہ حافظ بە (علم هیثات عشق) می اندیشد وباسرعتی فوق تصوربشر در 
ذھن خود اوج (چرخھشتم) رادرمقابل این لم ؛ حضیض (ففتمزمین) 
ىى باہد ھنوز درمرحله تفکرات شاعرانە است ولی بە محض اینکه جوھرمذاب 
پن أندیشہ درقالب لفظ جای میگیردشعربصورت واقعی وخارجی خودنجسم 
سی بابد : وآن وقت است کە مامیخوائیم : 
عجب علمی است علم ہیثت عشق کە چرخ هہشتمش هھفتم زمین است 
بھرحال بدون اینکه بحث دربارہ (صورت ذھن شعر) وانحاد یااختلاف 
آن با (تفکرات شاعرائہ) ضرورت داشته باشد باید اعتراف کرد که تفكکیك این 
د وکار جالب توجھی درراہ درك معنی شعروقدم بزرگی درراہ شناختن صحبح 
نعریفی است کە ارستو ازشع رکردہ است . 
(ادامه دارد) 


۹ درغزل ؛ خم زلف تودامکفرودہن‌است (دیوان حافظ) 
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سی عالژاود 


ژنوسسوئیس 





باز توضیح ود 8 ی دربارۂ بغداد وتازی درشعر سعدی 
(ھردم ازین باغہری میرسد) 


این رشته سردراز دارد. باز در شمارۂ اردیبھشت ۱۳۵۳ دارمغانء شرح 
ممتعی بقلم آقای منوچھر اسکندری ەمئوہ در بارۂ آن بیت شیخ اجل شیراز 
کە سعدی راہ و رسم عثقبازی چنان داندکە دربغداد نازی 
دبدہ شدکەہ حاکی ہر علاقمندی ایشان بمباحث ادبی است و موجب 
مسرت و امتنان گردید . معلوم شدکہ حتی در سوابق ایام همکە ایشان نزد 
استاد شادروان میرزا عبدالعظبم قریب گرکانی درس میخواندہاند ھمین 
بیت مطرح شدہ و از ابھام مصراع دوم سخن ہمیان آمدہ بودہ است و آن 
استاد عالی مقام يك ہ راء بآخر مصراع دوم افزودہ بودەاندو رفع مشکل 
(بزعم حضار) شدہ بودہ است یعنی بیت را چنین معنی کردہ بودند کە سعدی 
راہ و رسم عشقبازی را بھمان خوبی میداندکە در شھر بغداہ زبان عربی را . 
حالا کاری نداریم کە مگر یکی از شرابط فصاحت این نیست کە کلام بخودی 
خود و فی نفسه معنی و منظور را کاملا برساند ہدون آنکه لازم آیدکە چیزی 
بر آن بیفزائیم و یا چیزی از آن بکاھیم ولی تازہ در این بیت اگر درا ءهم 
بیفزائیم چنان میرساندکه سعدی زبان تازی را در بغداد خیلی مخوب میدانستہ 
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ست در صورتی که بلاشك شیخ بزرگوار زبان عربی زا تہ ٹھادزابفدادٴ: ' 
إولوالحق بقول خود آقای اسکندری وشھر بغداد در آن زمان برای تحصیل 
علوم متداول زمان مرکزیت داشته و نخبة افاضل دوران در آن دیار ہتدریس 
رافخاضست اشتغال داشتند و زبان عربی کہ زبان علمبی آن دوران 
ود با فصاحت و باصطلاح لفظ قلمدر آنجا کلم میشد) خوب میدانست بلکه 
؛ر ھمه جا خوب میدانست و منحصر بە بغداد نبودکە بلاشك عموم مردم آن 
بعنی مردم کوچ و بازار مثل ھم امروز بزبانی تکلم میکردەاندکه زیادمقرون 
ہہ فصاحت نبودەاست وئنھاطایفۂ علما وفضلا بزبان‌فصیح‌تکلم میکردەاند (ھر 
چند کە بسیاری از علما ہم در محاورہ و صجبتھای خودمانی بزبان متداول 
بردم شھر و زمان‌صحبت میدارند و میداشتەاند) . از اینقرار ہاز اہھام باقی 
میماند و آن وراہ درد را درمان نمیکند یعنی امروز ھم اگر کسی بگوید کە 
میر عماد در کار خطاطی ھمان مقام را داشت که درکار شعر گفتن در شھر 
قزوین ہر چئین عبارتی ایراد وارد ساختن مجاز است و یا اگ رکسی بگویدکہ 
مرحوم میرزا حسینقلی ھمانقدر خوب تار میزدکە در پاریس کە م رکز علم وفن 
و ہئراست خوب فرانسہ حرف میزد . ۱ 

ماباید عظمت و جلال افراد را اسباب چشم بستگی خود قرار ندھیم و 
بدائیم کە بی عیب تنھا خحداست و حتی همان شاعر جلیل القدری کە بحق با 
یکدئیا فصاحت فرمودہ ؛ ٴ 

وبر حدیث من و حسن تو نیفزاید کس 
وحد ھمین است سخندانی و زیہائیراء 

ممکن است احباناً در میان هزارھا بیت نغز و شیوا بیتی ھم داشتہ باشد 

کە خالی از ابھامی نباشد . 
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ما باید ہدائیم کە انسان بت پرست علق شدہ است یعنی ھمیشہ ہی بت 
ہی جان و یا جانداری است که آنرا (یا اورا)معبود و خدا و مراد و رهنمای 
خود قرار بدھد و دارای تمام کمالات و خالی از هر عیب و نقصی بداند و 
خود را در زیر سپر حمایت او بکشد و خاطر خود را آسایش ببخشد' ولھذا 
ھرگز زیر بار نخواھد رفت کە چنین موجودی ممکن است جایزالخطا باشد و 
چنانچه لخزشی درکار او سراغ نماید با ہزار دلیل و برھان ز(دلایل و براعینی 
کەبزور میتراشد) میخواھد باثبات برساندکە آنچەلغزش ویامسامحه میخوائیم 
در حقیقت در حکم اعجاز است و در حقیقت متضمن معانی بلند و نکات 
دقیقی است کە هر چشمی نمی بیند وشعور معمولی نمیتواند ادراك نماید و باید 
صد در صد حلال زادہ و شیر پاك خوردہ ہود تا بەکنە آن بتوان دست یافت . 
من معتقدم کە ھمچنانکه مولوی بصد زبان فرمودہ : 
و عالم وھم وخیال وطمع وبیم دھست رھرورا یکی سدی عظیم 

وانسان معمولی را معصوم نمیدانم وبسیاری از داوریھا واحکاموفتاوی 
را ناشی ازپارەای ضعفھای درونی انسانی میدانیم . من باز معتقدمکەھمچنان 
که باز مولوی فرمودہ 
و آدمیزادہ طرفہ معجونی است ؛ داز فرشتہ سرشتہ وز حیوان ہ 

پس جای تعجب نیست اگر گاھی لغزش وتسامح و غفلتی ھم درکارش 
دیدہ شود . مائیز نباید ازھ رکس‌ھرقدر ہم بزرگك وارجمند باشد منتظرکمال 
محض باشیم . هھمین سعدی فرمودہ 

وحق ازبھر باطل نشاید نھفت ء 

وباید آنقدر قدرت ونیرو داشته ہاشیمکە باطل راہم حق نبیئیم بلکەباید 

انگشت برآن نھیم وبدستور مولانا عم لکنیم آنجاکە فرمودہ 








٣۸‏ توضیح ربارہبندادوتازی ۱ ضاراع 
و قول حق راھم زحق تفسیرگوم دھین‌مخاڑاژ ازگمان اییاوہگو ؛ 

درکار قضا وداوری مجاملەوفعوش آیندگوئی ومجیروتمجید بی اساس 
حکم ضعف وتملق وچاپلوسی را پیدا میکند و پسندیدہ نیست . اخیرا درجائی 
خواندمکە پکی ازپادشاہان فرانسەکە ادعای شاعری ھم داشت شعری ساخته 
بودواز شاعر مشھوری خواست که نظرخود رادرآن باب بعرض برساند. شاعر 
کە نمیخواست بت پرست باشد لمحەای بتفکر فرورفت وسپس معروض داشت 
از آنجائی کە امیر درھ رکاری بدرجەکمال رسیدہ است اکنون نیز کە خواستہ 
است شعر سستی بسازد الحق کە ھمان درجەکمال رادراپنجا نیز بمنصۂ ظھور 
رسانیدہ است . 

بعضی ازھموطنان ماازفرطتعلق واحترامی کە نسبت بە بزرگان (بخصوص 
درزمینەڈعلم وادب) دارندنمیخواھند زیربار بروندکە فردوسی ونظامی وسعدی 
و مولوی وحافظ ہم باہمه بزرگواری ازنوع بشر هستند وچون فردوسی در 
وشاھنامه: آن ھمه ازمیدانھای جنگ ونبرد وتدارکھای جنگی وآئین سپاھی۔ 
گری ‌سخزراندہ استاورا وسپھہدم میخوانندوچون درهمان نامۂبی نطیرفرمودہ 
ومخور تو بجز خسروانی خورش وکەجانیاہدت زان‌خورش پرورش 

دوحکیمطوسی رادرفن طباخی ھمیگانڈزمانمیخوائند وبازچوندر آن‌شب 
تاريك معھود وروی شسته بەقیرہ از ستارگان وسیاراتی چون بھرام صحبت به 
میان آوردہ استحکم صادر مینمایندکه درعلم ستارہ شناسی ھم بدرجڈکمال 
رسیدہ بودہ است . ونیز چون مین سخندان بزرك گفتہ درختی کہ تلخاست 
وی را سرشت: تاالی آخر پس‌بدون چون وچرا درعلم گیاہشناسی ھم ودیلمہہ 
و متبحربودہ است . این کسان ا زکاھی کوھی میسازند و یك کلمه اشارت را 
دفتربشارت میشناسٹد ودنیا را زکشف خودباحبر میسازند . شخصی رامیشناسم 
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این کسان ا زکاھ یکوھی میسازند ويك کلمە اشارترا دفتر بشارتی سیشناسند :۰ 
شخصی را میشناسم که تنھا بااستنادبآین|بیات ومثٹنوؤیم 
و باز باش ای باب برجویای باب 
و تار سند از تو قشو راند لباب ء 
ہ باز باش ای باب رحمت تا ابد م 
بار گاہ ماله و لغوا احد ؛ 
وبخصوص این بیت از ودیوان شمس؛) : 
وبسوی عکە روی تا بە مکه پیوندی 
برومحال مجو؛ کتھ ین ‌ھمانٹرسد 
مولوی را بابی میدانست ومعتقد ہود کە وی قرنھا قبل از ظھور ہاب در 
شیر از ایمان آوردہ بودہ است . 
حرف حرف میآورد . بخاطرم آمدکە چھل سالی پیش ازاین که تازہ از 
ہرلن بە ژنو آمدہ بودم شمارہای از مجله وپیمانء کە مرد فاضل ومحقق فرزانہ 
ای چون شادروان سید احمدکسروی (شھید راہ فکر وعقیدہ) درطھران منتثر 
میساخت بدستم رسید . زمانی بودکه فرنگستان (اروپا وامریکا) دچار بحران 
اقتصادی بود وخاطرھا را مشوش و نگران میداشت و گروھی ا زکارگران و 
معدن چیان انگلستان کەبی کارماندہ بودند بصدا درآمدہ برسم پرخاش‌وتعرض 
بقول خودمان دسته راہ انداعته ازاطراف کشور بجانبلندن براہ افتادہبودند. 
درمجله ہپیمان, بقلم مرحوم کسروی عبارتی دیدہ شد قریب بدین مضمون (با 
بلکە شایدکاملا بھمین عبارت ) : ەخرداروپائیان بە پستی گرائیدہ است؛ . 
من باآنگە اصولاٌ بەکمالات آدمیان اعتقاد محکمی ندارم و انسان را 
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چنانکە مکررگفتہ و نوشتہ ام وھمچنانکہ درکتاب مذھبی خودمان آمدہ است 
وظلوم وجھول: وبقول مولوی دناقگل سرمدی؛ میدائم و نظر خودم را در این 
زمینە درضمن داستان وہشهءاشرف مخلوقات: بتفصیل بیانکردەاممعھذاشرحی 
مبنی ہر ارادتمندی خالصانہ خدمت آقای کسرویمعروض داشتم ونوشتم کەمن 
در مملکت سویس در ناف اروپا زندگی میکنم و اثر محسوسی از این پستی 
گرائیدن کە درمقالہ خودنان بدان |شارہ فرمودہاید درمیان سویسی نمی بینمھا. 
ایشان نظر ارادتمند خود را نپذیرفتند و در جوابی کە بافتخارم صادر فرمودند 
دلایلی برردمن وصحت نظرخود اقامه فرمودندکه نتوانستم یکپارچه بپذیرموباز 
کتبا مزاحم خاطر شریفشان گر دیدم وچون موضوع داشت دامنه پیدامیکر دسر- 
انجام پیشنھاد کردمکە خوب است برای ختم مقال بە حکمیت رجوع نمائیم 
تا بدین مطلب فیصلەای دادہ شود ولی دیگر جوابی نرسید و ظاھراً در ھمان 
احوال دست اجل ‌غداربصورت بسیار تآأئیرانگیزی کە میدانید بزندگانی پر برکت 
اپشان و بە هر مبحث دیگری پایان داد و بحران فرنگستان ہم ( ولاو بصورت 
موقتی) ؛یصله یافت . 

آیاکسی پیدا میشود کە بتواند ادعاکندکهە درکتاب ودیوان ھیچ يك از 
گویندگان وشعرا وحکمای بزرگك حتی یك بیت سست وخام (چەازلحاظلفظ 
وچه از حیث معنی) نمیتوان بدست آورد, برای ھرفردی از افرادبشرلحظاتی 
پیش میآیدکہ متوجهە میگرددمسائل بسیار پیش پا|فتادہ براو مجھول بودہەاست. 
چندسال پیش کە در دانشگاەژنو درس فارسی میدادم روزی‌یكکتن ازدانشجویان 
سویسی کھ بزبان وادب فارسی علاقەای داشت از من پرسیدکە شما ھمیشه کلمۂ 
دچشمہرابا حرف اول کسرەدار تلفظ میکنید ولی در مورد تعارف و قبول و 
احترام مین کلمه رابطور استٹناباحرف اول فتحەدار میگوئید ودلیل اینتفاوت 
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رااز من پرسید . تاآنلحظہه متوجەاین نکتە نشدہ بودم. دیدم حق دارد وفازسی 
زبانھای ‌طھران وسایرشھرھای ایران امروزہ (تاآنجائی که برمن‌معلوماست)این 
راکلمەعموماً با چ مکسور تلفظمیکنیم(بروزن ونصف)) ولی درموقعی کە کسی 
مثلا ہما بگوید وفردا تشریف بیاورید بندہ منزل باھم ناہار بخوریم ہ میگوئیم 
,چشمم؛ (بروزن خشمم؛ و ورسم؛ ) ودرجواب آن دانشجو درآن لحظہ جوابی 
کهە قانع کنندہ باشد نتوانستمبدھم درصورتی کە فکر میکردم که این کلمەاصولا 
باحرف اول فتحەدار درست بودہ است . 

باز ھمین جوان روز دیگری از من پرسید شما ایرائیھا بە بچە میگوئید 
ه ہگیربخواب: آیا در اینجا این کلمۂ وبگیر ازمصدر ٢‏ گرفتن: چه معنائی میدھد 
و آیا در موارد دیگری ھم بھمین معنی استعمال میکنید یعنی آیا مثلا میتوان 
گفت ؛ہگیر برخیزہ یا وہگیر راہ بیفت:؛ وانشال آن . باز ھرقدر فک رکردمعقلم 
بجائی نرسید )١(‏ وبخاطرمآمدکە وگیرم: یا (گیریمہ کە ازھمین مصدرہ۲گرفتنم 
است مثلا دربیت معروف و گیرم کہ غمت نیست غم ماھم نیست ہ ویادراین 
عبارت ۲گرفتم - یاگرفتیم۔که میلیونر ھم شدی آخرش کھ چہ: بمعنی وفرض 
کردن: آمدہ است و چون بکتاب لغت مراجعەکردم معلوم شدکلمۂ دگرفتن 
معانی بسیار دارد ولی من متوجه نبودەام و دستگیرم شدکە غوامض ہسیاراست 
ومادر دریای مشکلات و غوامض خرد وکلانی از انواع گوناگون شناوریم 
بدون آنکە خود متوجه ہاشیم . 

سعدی مرد کامل و قلندر بھمە فن حریف بودہ است و چنانکە خود او 
برسم مباھات اعتراف نمودہ در راہ ورسم عشقبازی هھمہمقامات اعلی رسیدہ 
بودہ است . درکتاب براستی مستطاب وقلمرو سعدی ‏ بقلم دانشمند محقق و 


نكنە سنج و عمیق و منطقی آقای علی دشتی میخوانیم کهە معدی ہو موجودی 
سج یم 





ں 


۱۰٢‏ توضیح دربارەبغدادوتازی شمارۂع 





ست کە عشق ورزیدہٴ؛ محرومیت بدو رنج دادہ ؛ زیبائی او را مست کردہ و 
علاصہ آرزو با موجھای رنگارنگگ از اوح او ببرون ریختہ است ہ و سپس 
؛شتی که خود یز در عالم عشق و عشقبازی از پختگان است و درکار عشق 
حقیقی و مجازی ( کە چه بسا تشخیص بین آن دو خالی از اشکالی نیست ) 
راحل ‌بسپاری را پیمودہ است این سؤال را پیش میآوردکه و آیا این ھمه قول 
ر غزل راعشق در خانه سعدی تعبیه کردہ است یا هنر انشاء و خود دشتی در 
جواب میفرماید : 

واینھهمہ شعر ؛ اینھمہ آرزو ء اینهمہ شکایت از فراق ء اینھهمہ وجد و 
شوق و اطوار مختلفۂ عشق راممکن نیست فنر انشاء بر صفحات کاغزذ بریزد.م 
ر باز دشتی این نکتة باريیك را تذ کر میدھد کە: 

ددر خود دپوان سعدی مطالبی کە بەشکل حادثہ گفتە شدہباشد نمی ‌یاہیم 
و غزلھا عموماً بصورت اطلاق و کلیات است وگاہگاہ آثار واقعەای در آن 
بیدا میشود . 

و میافزایدکە در وقلمرو سعدی: نمونەھائی برای اثبات این معنی (ورد 
نظر شادروان فروغی) آوردہ است و باز در تأیبد نظر خود فرمودہ: 

و علاوہ بر ابیاتی کە گذشت ابیات دیگری نیز نشان میدھد کە سعدی 
عشق میورزیدہ وحتی درین عشق ورزی بتمام فنون و ریزہکاریھاہش نیز دست 
ىیزدہ اأُست ٠.‏ 

دشتی برای اثبات مدعای خود مثالھائی هم از دیعوان سعدی آوردہ 
است کە بزعم ما ہرای اثبات نظر ایشان کاملا کافی و قائع کنندہ است ولی 
گذشتەاز آن شوامد بارز مثالھای دیگری ھم دردیوان سعدی (اعم از نٹر یسا 


شعر) میتوان آوردکە بعضی از آنھا سابقاً در ضمن گفتار ورواج بازار شعر و 
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شاعری: در موقع خود مذکور افتادہ است از قببل 
یك امشبی کە در آغوش شاھد شکرم 
گرم چوعود بر آتش نھند غم نخورم 
و ابیات دیگری از همین غزل متی آور و یا ابیات دیگری از غزل بہی۔ 


نظیردیگری ازین قبیل 
پستان یار در حم گیسوی تا بدار 
چون گوی عاجدرخمچ وکانآبنوس 


و مخصوصاً این شاہ بیت معروف 
لب از لب چو زلف خروس أبلھی بود 
برداشتن بگفتۂ بیھودهۂ خروس 
سعدی خود فرمودہ کە ەمن آن نی مکە سخن درغلاف خواہھم گفت: وابیاتی از 
نوع ابیات ذیل دلیل این ادعاست : 
زاتفاق چه خوشتر بودمیان دو دوست 
درون پیرھنی چون دو مغز و یك بادام 
تنك )١(‏ مپوش کە اندامھای سیمینت 
درون جامەپدیداست چون گلاب ازجام 
و باز در جای دیگر از پیرھن سخن بمیان آمدہ است آنجا کە خطاب 
مستقیم وحضوری بە معشوق فرمودہ : 
میان ما بجز این پیرھن نخواھد بود 
و گر حجاب شود ٹا بدامئش ہدرم 





(+)کلەہ ٭تكہ دراہن‌بیت سعدی کە ک وگویا عمانہتنکەء (بضماول ودوم)کنوئی 
زمان است قاہل توجە است . 


٤ توضیحدریار بغداد و تازی شمارۂ‎ (۲٤ 





ودربیت زیرھم طرف خعطاب شیخ اجل رامشکل بتوان جلوەای از حقیقت 


ومعنی ومعرفت عرشی دائست . ٭ 
۱ عمرمن است زلف تو ؛ بوکە درازبینمش 
جان من‌است لعل تو ء ب و کەبلب رسانمش 
وبھمین قرار است این بیت دیگر 
بوسە ای زان دھن تنگ بدہ یا بفروش 
کاین متاعی است کم بخشند وبھا نی زکنند 
اکنون شیخ بزرگوار با دوست بحمام رفته وباھم درآنجا خلوت هم 
کردہاند وداسٹان واقعه اززبان خود شیخ بدین قرار است . 
با دوست ہەه گرمابہ درم خلوت بود 
آن روی گلینش گل حمام آلود )١(‏ 
گغفتا دگر این روی کسی دارد دوست 
گنم ب٭ە گل آفتاب نتدوان اندود 
دربیت زیر صراحت بیان بجائی رسیدہ است کە حتی امروز پس ازھفتصد 
سال اشارہ بدان هم خالی ازاشکالی لیست ۔ 
مرد گستاخی نی امناخوش در آغوشت کشم 
بوسه برپایت زنمء؛چون دستبالائیم نہست 


بفیة در شمارہ آیندہ 





١۔-‏ استعمال گل ( یا گاف کسرہدار ) در حمام وو تو مات ہ گلی 
خەشمەی درحمام روزی ء ھمآمدہ است 


٦‏ نھشٹھای ملیایران شارۂع 
پےمم-صمصع۲“-ودسحصْو--سحح--دبجسصستمصجججدتححسدات×- نت ×ت-ت۰-ہ'' 





عبدالرفیع حقیقت ( رفیع ) 


نھضتھای ملی ایران 


(۹۷) 


مبارزات نژادی بین ایرانیان وت رکان 





باورود غلامان ترك دردستگاھھای دولتی ونفوذ وتسلطآنان برامورو 
آزار وایذائیکھنسبت بە مردم دربغداد و سایر نواحی اسلامی ودرخراساناز 
اوانخر قرن چھارم روامیداشنند ۔کشاکش بین دوعنصر ایرانی وعربی باآنان 
آغاز شد ودرآثار ادبی مسلمانان ازقرن چھارم بەبعدمنعکس گردید ؛انمکاس 
این وضع ازآن روز گار درشعر وئئر عربی آغازشد کھ ترکان دربغداد شروع 


اہی ارمغان ۔ درورمچھل وسوم شمارۂع 








بقتل وآزار وسبطرہ وتسلط عجیب خودکردند . درھمین اوان است کەہ جاحظ 
رسالە معروف خودرا درذکر مناقب"ترك بدستور فتح بن خاقان الت رکی نوشت 
تا مگردلایل وشواھدی برای تفضل ترك برعجم وعرب فراھم آید؛ لیکن این 
مجاھدت بھیچ روی مائعآن نشدکە عردو نژاد مذکور بہ ذکر مساوی ترکان 
مبادرت جویند وقطعانی درھجووبیان مثالب آن قوم پدیدآورند و این قول د 
عہل خزاعی ‌رامیتوان نمونەپی ازافکار مردم دربارہ این‌غلامان دائست لقدضاع 
امرالناس حیث یسوسھم - وصیف واشناس وقد عظمالخطب 

وبا این دوبیت شانەپی است از تاثر مردمدرسخت گیری امیران ترك ۔ 


نسبت بە خلفاٴ: 
خلیفہ فی قغخص بین وصیف وبغا 
بقول ماقالاله کما یقول البغا 


بر اثر ھمین فکر است کە مسلمانان بہ جعل احادیثئی دربارہ ترکان وذم 

آنان کردند . بطورمثال حدیثی أزابن العباس وحدیث دیگری ازاہی عریرة را 
میتوان نام برد )١(‏ شدت مبارزہ نژادی ایرانیان بانرکان در حماسه ھایى ملی 
قرن چھارم و آغاز قرن پنجم آشکار است . چنانکە درکمتر موردی است که 
سخن ترکان بمیان آید واز آنان بە نحویکە از دیوان ودیوپرستان وسحرەو 
جادوان سخن مپرود یاد نشدہ ہاشدء بخصوص درگشتاسہنامه دقیقی وشاھنامه 
حکیم ابواشاسم فردوسی طوسی شاعر حماسه سرای ملی ایران . درکتابھای 
تاریخ هر گاہ که مورخی غیر درباری سخن از غلبه غلامان ترك بمیان آوردہ 
آنرا با تأثیر و تاسف بیان داشثه است ؛ بطور مثال در تاریخ سیستان بعد از 


۹۔ این دوحدیث درتاریخ ادبیات ایران تالیف استاد دکٹر ذبیح اللہ صفا جلد اول 
صفحہ ں۲۷۸ آمدەاست ۔ 


۲۷۷ نھضتھای ملی اہران : شمارۂع 
ذکر غلبہ سلطان محمود برخلف بن احمد چنین آمدہ است : (و چون بر منبر 
اسلام ہنام ترکان خطبه کردند . ابتداء محنت سیستان آن روز بود وسیستان را 
ھنوز ھیچ آسیبی نرسیدہ بود ناابن وقت ...که امیرخلف را از سیستان. ہبردند 
بخلاف که مردمان بروکردند نادیدند آنچه دیدند وھنوز مىبینند ) )٢(‏ یکی 
از نتایجتسلط غلامان ترك برافتادنخاندانھای قدیم ایرانی بود ء چنانگەدیدیم 
غزنویان بە تٹھائی تمام خاندانھای مشرق ازقبیل صفاریان (۳) وفریغولیان و 
خوار زمشاھیان وامیران چغانی وغیرہ را ازمیانبرداشتند وغلامان قدرتیافتہ 
ترك دردولتآل ہویە (دیلمیان) آنھا را به نھایت ضعف دچار ساختند ومستعد 
فناواضمحلال کردند . اثر دیگر غلامان درحکومت ھای اسلامی و ایران آن 
بودکە اینان پراثر طمع شدید بە جمع آوری زروسیم ومال بطوردائم در حال 
مصادرہ اموال مردم بودند وحتی بەتھمت ھابی ازقبیل تھمت (ہددینی)آنان را 
وادار بہ تسلیم اموال خود میکردند . نتیجه این امرآن شدکە اعتماد مردم از 
دولتھا سلب شود وفساد وسوعء رفتار زورمندان برعامه مردمفزونی گبردوتوجہ 
بە علم وورع درمشاغل ازدستگاهھای حکام وامیران رمحت بربندہ . )٤(‏ 


اوضاع سیاسی م رکز ومغرب ایران در اوایل قرن پنجم ھجری 


محمود غزنوی سلطان مقتدر مشرق ایران در این هنگام ئە فقط در 





۲ تاریخ سیستان صفحه ۳۵٣‏ 

۴٣‏ طبق اقوال نویسندگان سلطان محمود غخلف بن احمد صذآری رابعلت ‌اینکہ 
وی را سلظان خوائدہ وازاین راء جلب رضایت خاطرش راکردہ بود بخشید وازقتل وی 
درگذشت واوبقیہ عمرش رادر غدمت محمود بہ سمت امیری اصطبل بسربرد . 

۴ تاریخ ادبیات ایران تالیف استاد دکتر ذبیحالاہ صنا جلد اول صفعہ ۲٢۹‏ 





۰۸۹ ارمغان۔۔ دورۂٴ چھل‌سوم شعاروع _ 


ھندوستان.بلکە در ایران یز قلمرو حکومت خود را توسعه دادہ بود؛ در سال 
۹۱ ھجری سپاھیانش پس از پیکارھای طولانی از طرف غزنە با حیلۂ رزمی 
( جنگ و گریز فرار تصنعی و حمله مجدد ) منطقه کوھستانی صعب الوصول 
طایفه کافر قطاع الطریق وحشت آور غوررا (واقع در جنوب شرقی هرات 
کە مورد نزاع دو قبیله از آنان بود به نصرت در آوردند و رثیس ایشان 
آھنگر معروف بە ابن سو ری را اسی رکردند ء اما آھنگر در زندان خود را 
مسموم ساخت . )١(‏ در سالھای بعدنیز فرمانروای قصدار در سرزمین توران 
واقع درشرق مکران کە کوشیدہ بودباکمك قراخانیان (ظاہرا از راہ سیستان) 
پە ھرات حمله کند بە اطاعت محمود در آمد )٢(‏ سرانجام در سال ٦٥٤۹‏ 
ھجری محمود غزنوی بهە جنگك افاغلہ کافر برخاست و در این اقدامات ؛ 
خطرناکترین سرزمین دست نخوردہ بە چنگ فرمانروای ترکافتاد و در سابہ 
آن نیز راہ نفوذ مذھب اسلام بە تدریج بە منطقه کوھستانی ھموار گشت و 
تازہ از این زمان به بعد رفتہ رفته بەکندی در مناطق کوھستانی شرقی ایران 
پیروانی برای قرآن بە وجود آمد و دامنه آن بجانب مشرق مثلا در غورستان 
واقع در جنوب ھندو ک شکشیدہ شد . 

در این موقع دوبارہ محمود غزنوی فرصت یافت حملات مجددی بە 
ھندوستان بنماید (٤٤؛‏ و ٥٥٤‏ و۷١٥‏ ھجری ) علاوہ برآن محمود در پیکار 
با خوارزمیان کە بە رهھبری و تحریك مشتی از امیران خویش ؛ شاہ خوارزم 


(خوارزمشاہ ابوالعباس مأمون دوم ) یعنی داماد سلطان محمود را یہ مہب 


١۔-‏ زین الاخبار گردیزی صفحہ ۷۱۔ ترجمہ تاریخ یمینی صفحہ ٦٢٤ - ۳٢٣‏ 
-٢‏ ترجمہ تاریخ یمینی صفحہ پ٣۳‏ ۔ مم ر کامل ابن ائیر جلد ئھم صفحہ 
۷ - ۴۲۴ 








۹۷ج ٹھشبھای ملی‌ایران "٠‏ شمارۂ م 





آنکە میخواست نام پر زن خود را در خطیة وارد کند کشتة ہودند ؛ پس'از 
چند پیکار مقدماتی در جنگی دشوار پر آتان غلبہ یافت وٴجز معدودی از 
ایشان دیگران رابہ قتل رسانید ١١(‏ شوال سال٤١٦)‏ ھجری درنتیجە؛ سرزمین ۔ 
مزبور (خوارزم واورگیج در پنجمصفر سال ۸٠٦ھجریٰ‏ برای ھمیشہ استقلال 
خود را از دست داد وبە اطاعت یکی از بیگگھای فرمانروای مقتدر غزنوی 
بە نام التوتاش کە عنوان (حاجب) داشت در آمد و بااین اقدام کوششھای 
استقلال طلبانه آن سرکوب شد (۳) درآن منگامکە شھرت محمود روزبروز 
بە طوری أفزایش می یافت کە چینیان واویغورھا سفیرانی بە دربار اوفرستادند 
(ه١١‏ ۔ ٦٦۸‏ ھجری) )٤(‏ در مغرب ایران میان آل بویە (دیلمیان) دشمنی و 
نفاقی کە در نتیجه تقسیمبندی بھاء الدوله بطور قطع و یقین پیش بپنی میشد 
آغاز گردید . ھمانطور که در ورقھای گذشته نوشنه شد بھاءالدوله دیلمی 
سرانجام پس از سلطنت ٢٢‏ سال تقریباً در٣٤‏ سالگی بمرض صرع دراز گان 
(ارجان) در گذشت ومیراث خودرا برایسە پسرخویش بدون شرح واگذاشت 
بپسر اول . ابوشجاع سلطان الدولە . فارس وبپسر دوم ابوطاھر جلال االدولہ 
بصرہ. (کوفہ وموصل اند کی قبل از آن باطاعت فاطمیانمص رکه بوجودآورندہ 
آن باطنییان ایران بودند ودر ورتھای گذشتە ابن تألیف بە تفصیل پیرامون 
آن صحبت شددرآمدہ بود ) وپسر سوم ابوالفواس قوامالدولهکرمان رسید 
گرچه درواقعشمسسالدولہ (ہسرفخرالدولہ) نتوانست روی مقر حکومت 
برادو خویش مجدالدوله را طی حملەای برای ھمیشه از دستش در آورد لیکن 
مجدالدولہبقدری ضعیف شدہبودکە أوباتفاق مادرش با وجودکمك|اسپھبددرری 
ازطرف قوای فولاد (پولاد) کہ از طبقہ پائین برخاسته بود محاصرہەشد. فولاد 








٣۴۳۔‏ سیاست امہ خواجه نظام الملك صفحه ۲١٢‏ 
٤‏ ۔ زین‌الاخبارگردیزی صفحه ۷پ 





ج- ۱ ٹوڈٹھای ملی ایران __. شارقو۔ 
کسی بودکه مجدالدوہ قبلا از واگذاری کر روہ بعنوان تیول بەوی اطاع: 
کردہ بود و از طرف منوچھر پس رکاووهں زیاری حمایت میشد و مجدالدولهہ 
ناگزبر گشت اصفھال راکە تا آنموقع ( ۳۹۸ ھجری ) علاءالدولہ ابوجعفربن 
محمد دشمن زیار معروف بە ابن کاکویە پسر عموی مادر فرمانروای ری و 
نوادۂ مرزبان دیلمی برآن حکومت میکرد بابن پولاد ( فولاد) یاغی واگذار 
کند ولی بمحض اینکه ھمپیمان او منوچھر خود را عقب کشید پولاد ناچار بە 
اطاعت مجدالدوله درآمد و در نتیجه اب ن کاکویە :رانست سرانجام خودرا در 
اصفھان پایدار سازد . 

بلافاصله بعداز آنکە درھمان سال ( ٦٦۷‏ ھجری ) بوبھی کرمانی یعنی 
ابوالفوارس پس‌از پیشروی غیرمنتظرہ بسوی شیراز از برادرش سلطان الدوله 
شکست خورد واز سرزمین اصلی خویش نیز راندہ شد . سلطان‌محمود بالاخرہ 
فرصت مطلوب خودرا بدست آورد یمنی توائست با پشتیبانی ابوالفوارس که 
درپناہ وی درآمدہ پود در سرزمین غربی وجنوبی آل بویە (دیلمیان ) درایران 
مداخله کند درواقع ابوالفوارس آن اندازہ قدرت نداشت کہ بتواند دررأاس 
سہاہ غزنوی درکرمان وفارس پابرجا شود ٥٥۸(‏ ھجری) ولی نفوس سلطان 
بزر !اترك (سلطانمحموہ) بقدرزیادی وہااهمیت ہودکە سلطانالدوله میبایست 
سرانجام باستقرار مجدد حکومت ابوالفوارس در کرمان ٹن دردھد )١(‏ ولی 
بھکس کشمکش وی بابرادر دیگریعنی ابوعلی حسن مشرف الدولە دربین النھرین 
تاسال )١١‏ ھجریادامه داشت ۔ 

آشوبھای داخلی دامنەداردیگری ه مکە گاھی بجنگھای ملیبطور مثال 
درسال ٤١١ھجری‏ درھمدان میان کردھا وت رکھا منجرمیشد بنوبه خودمخالفت 


۷۱ کامل ابن ائیر جلد ئھم صفحه ۱۰۱ وزینالاخبار گردیزی صفحهہ‎ -١ 


۱ ۷ ا : 3 ۰ ۱ ارمغفان - دورۂ چول وموم : 5< شحارۂع 





ابرانیان را در مقابل سلطۂ ترکان منعکس میکرجند بہ تزلزل ارکان حکومٰت _ 
دیلمیان كمك مینمود اما مخالفت کردھا تنھا بائرکان نبود بلکه برضددیلمیان 
نیز طعیان کردند بدین صورت کھ در جنگ بین صاحب هسدان ابوالحسن 
سماءالدواەازسال ٤٤١٦ھجری‏ جانشین پدرش شمشالدوله شدہبود وخویشان و 
پشتیبان وی اہن کاکویە ‏ بەاین کاکویەپیوستند اب ن کاکویە نیز بافرھادبن مردآویج 
دیلمی کەتاآنزمان‌تیول دارشمس الدوله دربروجردبودھمپیمان‌شدہبود ولی پس‌از 
پیروزی ایشان کردھا دیلمیان رانیزمانند ترکان‌راندند وباوجود اینکەابن کا کویەٴ 
دینور و شاپور خواست را تصرف نسود( )١‏ بے راندن کرد ھا از جوزغان 
توفیق نیافت . 

٤(‏ ھجری) درہین‌النھزپن نپز مہان آلہہویە و ترکھا کشمکش سخت 
درگرفت مقارن بانجلی این حوادث سختآور در روابط سپاھیان و ملتھای 
مختلف و توام شدن آن باکشمکش ھا و اختلافاتی که برسرتاج و تخت میشد 
سلطانالدوله درماہ شوال سال ۵١١ھجری‏ یاشعبان سال١١٦‏ ھجریدرگذشت 

تر کھایی کە درمیان سپاھیان وی بودند باجانشینی برادرش ابوالفوارس 
در کرمان مسوافقت کردند ؛ درحالی که وزیرش برای جانشینی پسر وی 
اب وکالیجار مرزبان عمادالدین تلاش میکرد وسرانجام این وزیر باوجوداینکە 
میکوشید باحکمران کرمانآشتی کند بقتل رسید . بااین حال پسرش ابوالقاسم 
ہا اہ وکالیجار جوان باتفاق برضد ابوالفوارس قیام ککردند و وی را از فارس 
بیرون رائدند ؛ ولی ابوالفوارس توانست حکومت کرمان را محفوظ بدارد 
این حقیقت کە در واقع نیروی سپاھیسان دیلسی عامل موثر و ملاك و میزان 


فرمانروایی آل بویە بودہ بدیئوسیله آشکارگشت کھ نەتٹھا اظھار دیلمبان درپسا 





١۔-‏ کامل ابن‌ائیر جلد نھم صفحهہ ۱١‏ 





ء٤رامش نهضتھای ملى ایران‎ .. ٦٦٦ 

(فسا) وشیرازمبنی براینکەاز اب وکالیجار رفچایت‌ندارد برای کشاندنابوالفوارس' 
بەسرزمین فارس کفایت نمود؛ ولی بازھم قراردادآنان دائر براینکہ حکومت 
فارس بە ابوالفوارس وحکومت خوزستان بە اب وکالیجا رمحول گردد دوام 
بسپار نیافت باوجود اینکە ابوالفوارس سپاهش رابادہ زار سربا زکرد تقویت 
کرد باز درمیان بیضا و اصطخر شکست خورد ودوبارہ بە کرمان رائدہ شد . 
اب وکالیجارتوانست برخلاف میل شیرازبان ازسال۷٢١٦ھجری‏ بار دیگرحکومت 
خودرا درفارس مستقرسازد لیکن کوشش‌وی درراہ نسخی رکرمان (۱۸١٭جری)‏ 
باعدم موفقیت مواجەگشت زیرا لشگریان وی تاب تحمل گرمای آنسرزمین 
را نیاورد وھمزمان باآن نیزدرعقب سروی شورشی درمنطفے باتلاقی سفلای 
فرات بپا خاست واونیز درتحت این شرایط ناگزیر شدکہ باپرداخت ۰ زار 
دینار بە عموی خویش ابوالضوارس موافقت کند ابوالفوارس ھم کە ہہب 
بیرحمی وقساوت منفور بود یکسال بعددرگذشت (ذیقعدہ سال ۹١٦ھجری)‏ و 
مایملكاو درکرمان بدون ھیچ دشواری ہدست ہبرادرزادہەاش‌ابہ وکالیجار افتاد 
(۲) اوضاع اصفہھان وهمدان نیزبھدرازاپن نبود دراین‌نواحی نیزمجدالدوله 
واب ن کاکویەہ(علاءالدولە)ناگز یرشدہبودندکەدرمقابل اسپھہدماز ندران(طہرستان) 
وھمچنین دربارہر منوچھر پسرقاہبوس که ھردو بتحریك فرماندھی یاغی یعنی 
علی بن ‌عمران برانگیختەشدہ وپس ازتصرف ھمدان اصفھ4ان رامحاصرہ نمودہ 
بودند از خود دفضاع نمایند تا ٹوانسٹند بعد از پیکار ھای طولانی آنھارا 
بے عقب برائند (ریع الاول سال ٦١۸‏ ھجبری ) نتیجه آن کشمکش ھا 
این بود کكکە مجد الدوله نا بخردانه از محمود غزنوی استصانت 


٢۔‏ کامل ابن اثیر جلد نھم صفحہ ۱٢۲۷‏ 





۲۲۳ 3 ارمغان ۔ دورفچھل‌وسوم ٠‏ شمارہع 





" ہچےود- چوستی سحسد-وتجحححت جژوج تجح 
جست ؛ محمودغزنویکە بطورآشکار درآرزوی اضمحلال قدرت آل بوپەو 
نفوذ آنان برروی خلفا بود ؛ بی درنگ بامساعدت منوچھربە قابوس بە سوی 
جبال پیشروی کردہ بود ربیمالٹانی سال ٦٤‏ ھجری ھمدان را تصرف نمود و 
فرمانروای غافلگیر شدہ بوبھی رابرخلاف عھدی کە نمودہ بود توقیف کرد در 
شھر ھای همدان و قزوین . ساوہ . آبە وری کہ بە تصرف وی در آمدہ بود 
گنجینەھای ہسیاری بدست محمودفرمانروای ترك افتاد واز وی نی زکتابخاتەای 
باخود ھمراہ برد ٤‏ سپس محمود منوچھربن قابوس وچون اندکی پس از آن 
منوچھر درگذشت پسروجانشین او اہ وکالیجارانوشیروان راقبل ازآنکەوارت 
وی را تایبد نماید بە پرداخت پانصدھزار دینار ناگزیر ساخت و نیز پسر مخحود 
مسعود غزنوی راہرای تصرف زنجان و ابھر و سپس باوجود قراردادی که با 
علاالدولە(ابن کاکویە) منعقد ساخته بود بە تصرف اصفھان فرستاد . ازآن پس 
درسراسر جبال بنام ترك بزرگ (محمودغزنوی) خطبه خواندہ میشد و مسعود 
پسرش بجای اووہبنام اوکشور را ادارہ میکرد و قیامھای اصفھان و قزوین و 
نواجی اطراف آن را باشدت عمل جنگی وخون ریزی منکوب میساخت(١)‏ 
بە استٹنای ھمدان که علاعالدوله پس از فرارموقتی ہہ شوشتر سرانجام توانست 
آنجا رانگاھدارد ( ٢٣٢٤٤‏ ہجری ) سراسر جبال ہبدست سلطان محمود غزنوی 
افتاد وحکومت آل ہویەدرم رکزایران‌پایان‌یافت(٢)‏ 
بقیەدرشمارہآیندہ 





۱۲۸ زین الاغبار گردیزی صفحہ ۹۰ بہ بعد کامل ابن اثیر جلد نھم صفحه‎ -١ 
۲۳ بہ بعد جوامع الحکایات عوفی صفحهہ‎ 

٢۔‏ تاریخ ابران درقرن نخستین اسلام تالیف بر تولد اشہولرآلمانی ترجمە دکٹر 
جواد فلاطوری صفحہ ۲١۲‏ 


- 


۲ یارمواف ق کم اوفتد : ۱ فٹار ٤‏ 
استاد سخن ؛ وحید دستگردیم 





پار موافق کم اوفتد 


دامان دل مھل کە بدست غم اوفند 

تا شادیت ھمیشہ بدل همدم اوفتد 
اندر کنار یاروزاغیار ہر کنار 
خوشتر زعمر نوح وگر یکدم اوفتد 
گلبانگگچنگ وہادہ گارنگووصلیار ۱ 

خوش دولتی است ھرسەاگرباہم اوفتد 
چون سیمتار رعشه بجان افتدم زشوق 

چون تار در ترانهۂ زیر وہم اوقتد 
بنیوش پند پیر مغان گر چه پند پیر 

کمٹر بگوش ھوش جوان توام اوفتد 
در دل چراغ بادہ میفروز ازآن بترس 

کاسرار یار در کف نامحرم اوفتا 
ناموس مرز و ہوم سلیمان رود بباد 

در دست اھرمن چو نگین جم اوفۃ 
با دوستان یکدلە هرگز دو دل مباش 

کاند زمانہ بار موافق کم اوف 

آزاد میشود زعلایق وحید وار 


ہر کس اسیرطرەخم درخماوفتدہ 


وسر 'ارنغان - دورۂ چھل‌وسوم -<< شمحارقع ۔ 





ادیب طوسی 
استاد دانشگاہ 


بحثی دربارۂ زبان فارسی 


درشمارۂ گذشته مجلە دربارۂ واگھاگفته شدٴ اینك دردنبالا آن بادآور 
میشویمکە حرف صامت ازحیث مخرج دارای اقسام زیرند : 

)١(‏ ۔ صامتھائی کە مخرجشان دولب است واز بستگی دولب ادامیشوند 
وعبارتند از > دب پں مم ویکنوع ووہ شبیە بە ۷ انگلیسی . 

(۲()- صامتھای لب ودندانی کە دندانھای بالا ہا قسمت خشکكک لب پائین 
تماس پیدا میکند ودرنتیجہ واگھای ەف: ء دو؛ تولیدمیشود . 

(۳)۔ درصامتھای دندانی یا زبان از میان دو دندان خحارج میشود و در 
این صورت وۓذہ و دث: حاصل میگردد و یازبان بە پشت دندانھای بالا تماس 
مییاید وصامتھای : ت٠‏ ٤ہ‏ د٣‏ و ×ط تولید میگردد و یا نوك زبان بشکم 
دندانھای بالا میرسد وحروف وز؛ و وس نتیجه میشود 

)٤(‏ ۔ صامتھای پیشکامی کە ازبرمحورد جلوز بان بەپیشکام حاصلمیشوند 
عبارتنداز ن شء دز ول یں ت؛ ‏ رج ررچ 

۔ صامت میسان کامی کە ازبرخورد وسط زبان ہمیان کام بدست میآید 
عبارئست از حرف ری 

۔ صامتھای پسکامی کە ازبرخورد وسط زبان‌بسخت کام حاصل میشوند 
عبارتنداز: كء اگ ورنم غنه 


۲۲٦‏ بعثی دربارازبان‌فارسی ۱ ٠‏ شماراع 


فی‌ٗ‌‌سوھسےڈیٗوجےفجہ٘مصبسٗسہجوسوسس‫ٰجل مٗووژہجےڑ‫ٗأجپچسچسُچھودوجیوا 





۵ - صامتھای ملازی کەازبرخحورد بیسخ زبان بە ملازہ تولید نمیشوند 
عبارتند از ف رع“ درخ ہو“ 

درفارسی ھمزہ پسین‌ترین صامت ھاست وبنابراینحدصامت دراین‌زبان 
ازەب: دولبی شروع شدہ وبە ۱ئ ختم میشود 

واگربخواھیم صامتھارا ازنظرخرو جهواتقسیم کیم بابدگفت کە: ا گردر 
ادا صامتی از گذر گاەھوایکسر بازوبستەشودآن صامت راانسدادی( - گیرداں 
مینامیم واگر در ادای آن ھوا بفشار از گذرگاهی عبور کند آئرا ائقباضی 
(س گرفتہ) میخوانیم 

صامتھای انسدادی عبارتند از وب) ‏ رت ؛ وپ ؛ رد وك وگگک؛ 
رق رص ط؛ مٍ ر دن 

از میان این صامت ھا اماران غنەخیشومی ھستند زیرا در ادای 
آنھا در نقطەای انسداد پدید میآید ولی بجای سروج ھوا از دھان هوا از بینی 


خارج میشود 
صامتھای انقیاضی باقسام ؛ کناری ۰ تکریری ٠‏ سایشی؛: صفیری ونقی 


درفارسی از صامتھای کناری ەل وازتکریری درہ وازسایفشی ومف, و 
دوخ وازصفیری وس ؛ :ہز ء فٹ؛ ء وذ وازنقشی ش: و ؛ڑ وجود دارد 

۔ نوع دیگر ازصامتھا ٹر کیبی ازدوجنس انقباضی وانسدادی است زیرا 
ادای آنھا دومرحله دارد : 

مرحلەاول مانند صامتھای انسدادی ومرحلەدوم مانند صامتھایانقباضی 
است بھمین‌جھت دراغلب زبانھا عريك ازین دوگونە صامتھارا بادوحرف نشان _ 


میدھند ودرفارسی وج؛ و ہچج؛ ازاین گروھند 


۷ . ارمغان ۔ دورة چھل وسوم --_ْ شمارۂ م 


۔ بە تقسیم ذیگرصامتھا ازنظ رکلی دونوعند: صدادار( آوائی) وبیصدا 

( بی آوا) 

صامتھائی که ادایشان بالرزِش تار آواھا ھمراہ باشد صامتھای آوائی و 
اگربالرزش تار آواہھاھمراہ نباشند صامتھای بی آوا نامیدہ میشوند 

دراینجا ذکر چندنکتە لازم است . 

اول ۔ درزبان فارسی قدیم ہوذہ ودرفارسی باستان.,ث؛ وجود داشتەولی 
امروزہ معمول نیست ودر مواردی هھم کە وذ موجوداست سدای :زم میدمد 
مانند: گذاشتٹن : آذر 

دوم ۔واگر آمیختهہ صامتی درفارسی قدیم معمول بودہ کە صدایى آن 
تر کیبی از دخ دیس است وبصورت وخوع نمودہ میشود , 

این واگگك ہمرور زمان تلفظ خود رااز دستدادہ وامروز تنھا ہصورت 
۰خ تلفظ میشودو ١‏ وء آن تنھا در نوشتٹن باقی ماندہ مانند : خویش 
خواھر ء خوارزم . 

دربعضی لھجه ھا ھنوز تلفظ صحیحآن معمولست وہگفته بھار درفارسی 
دری عھد فردوسی نیزمعمول ہودہ 

- درشرق فلات ایران واك آمیختهہ دیگری وجود داشته کە صدای آن 
ت رکیبی از وق و دوہ بودہ وبصوت ؛قو؛ نمودہ میشدہ وہنظر میرسد کەہاواگك 
فوق الذ کر ازيك منشأ میباشد 

سوم ۔ دربعضی‌لھجه ھای ایرانی تلفظ بعضی از واگھای تازی ھمچون 
؛ص؛ ؛ وظ؛ ؛ ہ؛ح؛ ؛ ق و وخ شیدہ میشود کە بطو رکلی میتوان آنرا از 
تأثیر زبان عربی دانست اماآنچه درخور توجە است اینکه تلفظ ەق؛ درنقاط 
جنوبی ایران صدائی میان دك:ہ و رخ دارد وباتلفظ عربی متفاوت است واگر 


نی دربارۂ زبان فارسی شمازئق وا 


مود ا 








نیم می بییم کە تلفظ این نوع ق٠‏ دربعض لھجہ ھای دیگر نیز موجود 
بناہراین شاید بتوان پذبرفت کھ افغگ یکنوع وق در بعضی‌لھجە‌ھا اصیل 
همین حکم دربارہ دط: و (ص٠‏ کہ در لھجهہ کردی متداولست ویا وطہ 
س ء عربی از حیث تلفظ یکسان نیست صدق میکند مخصوصاً کہ مییینیم 
لای پارەای ازکلمات ھمچون : طپیدن ء طشت ؛ صدوشصت بکاررفته 
بد نموداری ازیيك نوع تلفظ ەطہ وص فارسی باشدکەدر بعض لھجەھا 
د داديہ 
مثلا درکردی اورامی یکنوع رت٠‏ متداولست کہ تلفظ آن میان وت:؛ و 
است وبە وطہ عربی شبات دارد ؛ ھمچنین حرف دیگری موجوداست کهھ 
ای آن بە وذم عربی شبیه است . 
چھارم ۔ دربعض لھجە‌ھا ھمچون کردی حرف ؛ن؛ غیراز صدایمعمول 
صورت غنەای دارد ھمچنین ولہ کہ علاوہ برمخرج معمولا‌يك صورتدیگری 
دکه مخرج‌آنعقب تراست و ور نیزغیرازصدای معمول باصدایتحریردار 
ر میروہ ۔ 
۔ وك و ہگ نیزدر آذری صدایشان ہا صداى معمول فارسی متفاوت 
مت[ 
۔ تلفظ ۱ج؛ نیز دو نوع است یکی آنکە صدائی میان ہەدہ و دژہ دارد 
معمول زبان فارسی است دیگری کە صدائی میان ٦د‏ و وزء دارد منحصر؟ 
لھجه آذری و اصفھانئی دیدہ میشود و در بعضی لھجەھا هر دو نوع آن 
رجود (ست ۔ 
۱ ھمچنین وچ؛ علاوہ برصدأی معمول فارسی صدای دیگریدارد کہ بلھجه 


ذری مخصوص است. 


ه5 


۴۹ رگ ۱ ۰7 ارمغان,۔ دورة چھل و سوم ۲ ۔ شحارڈع 





اپن نوع صدا ھای مخصوص بلھجەھا اگر چە در فارسیٰ موجود نیس 
توجه بآنھا از آنجھتلازم است کە میتواند راھنمای ما درتبدیل حروف بعضی 
ازکلمات فارسی باشد . 

پنجم - واگھای مخصوص تازی کہ در فارسی معمولند عموماً صدای 
مخصوص خود راازدست دادہ ودرتلفظ صدای حروف فارسی رابخودمیگیرند 
مثلا دٹ؛ وص درفارسی صدایى ہس میدھد ھمچنین ەذ) ء وض:؛ و ہظءکه ٭ 
بصورت دز تلفظ میشوند و در تلفظ ١ط‏ بە دت؛ وق بە غ٤‏ و۲۱ءع؛ ٭ ۱ہو 
دح بە دھ بدل میگردند . 

ششم ۔ در کلمات فارسی ممکن است حرفی تغبیر شکل دھد ولی این 
تغییر علاوہ بر اینکه قیاسی نیست وموقوف بسماع است تابع قاعدہ میباشد . 

چنانکہ درتبدیل حرفی آزاد بحرفی دیگر میباید تناسبی میان آن دووجود 
داشته باشد بدین معنی کە زیر یا زبر یاپیش کوتاہ بترتیب بە زبریا زیر یا پیش 
کشیدہ بدل میشود یابرعکس مانند : 

پادشەے پادشاہ ؛ اندہ۔۔ اندوہ ؛ پیشسے پش یا سر سار ء پر > پور 
ہل ھیل ھمچنین حروف واہستەکه میباید بین مبدل ومبدل منە ازحیث خروج 
ھوا بایکدیگرمتناسب باشند ء مثلاحروف وب ء دپ؛ ؛ ؛مء و دو ؛‌کەمخرج 
آنھا لب است بھم تبدیل میشوند ؛ ھمچنین دفکە لب ودندانی استمتیواند 
جای هریك از آٹھارا بگیرد ء و ودم ٤‏ ت٠‏ ؛ ؛زء و س٠‏ که مخرجشان:بہ 
زبان ودندان مربوط است بیگدیگر بدل میشوند چنانکه وش ؛ دژ؛ ؛ ول:؛ 
نٹ رج رج و دی: ر كء؛ ہگ ؛ دن٠‏ غنه کە مخرجشانکام استپا 
دغء وق :۱ ہ۱ خء کہ حروف ملازی هستند بھم قابل تبدیلندء؛ ھمین حکم 
دربارہ حروف انسدادی وھریك از اقسام حروت انقباضی یز صدق میکند . 


٦‏ <یحٹی دزبارۂ زبان فارسی _ فارڈو '٭' 
درنتیجەھمین تبدیل ؛ کلمات فارسی درلھجەھای مختلف باشکال گوناگون 
آمدہ وبازھمین‌امر موجب شدہکھ بمشّی اأزکلمات درفرھنگھا ہبجچندصورت۔ 
ط شود مائندکلمات ذیل : 
ہز ہو يك - پوبویك ٦‏ گوسپندت گو سبند سے گوسفند ہ نابه ےےتاوہ شیب 








شیو خربارے خروارء ویر بیرء ھڑیر ع ھجیر ء پازءت پاڑ سے باز 
ہ سے فالہ ۔ے پانہ ء کمچہ ۔ کفُچه ۔ کبچە سے چمچه ؛ گذار ے کدارء 
:یر سے پازیر ؛ کدبانو - کتبانو؛ زلیفن سے دلیفنء تود تہ توت ارڑنگ س 
ننگگ ؛ کڑژم کچ ؛ کجاوہ۔ت کڑاوہ ے کزاوہ؛ کجکول سح کشکول ؛ 
سے یج ۔ ھیش ؛ پوك س> پوچ ء یکانسے یگان؛ ماکو سے ماشو ماسو 
یدن سے چخیدن۔ جفیدن ؛ وشتن ۔ گشتن ؛وستاخ > گستاخ ؛ درفشیدن 
درخشیدن ؛ کنجالە ۔ت کنجارہ : بوف ہوم کوف ؛ کلند۔ کلنگ ء 
رند-اورنگگ ء اسپناخ سے اسفناخ سے اسفناج -- 
جھے 

اکنون کە باجمال واگھای زبان فارسی معرفی شد لازم است یاد آور 
ویمکە ازت رکیب این حروف دروهھله اولھجاھا (-واگە‌ھا) حاصل میشونذ 
:ر وھله دوم ازت رکیب واگەھاکلمات (- واتھا) بدست میآیند بنابراین قبل 
ورود دربحث کلەه لازم است ھجاما را بشناسیم وگوئیم : زبان درجھتی 
4 زبانشناس آنرا میشنود شامل دو نوع واحد است پکی واحد ھائی که لفظ 
رند بايك معنی ؛ دوم واحدھائی که لفظ دارند و معنی ئدارند مثلا در جمله 
بان ایرانی فارسی میباشد : درتجزیە اول بە چھار واحد : زبان : ایرانیء 
رسی میباشد برمیخوریم که ھریك لفظی است معنیدار ومااین قبیل‌الفاظ را 


ات: مناسمسمہ ۰ 


12 ما بی دربارۂ زبان فارمی۔ نے شمارۃع 
حال اگربة تجزیەثانوی‌بپردازیم عریيك از واتھای کور دارای اجزائی 
است کہ معنی ندارند ءمثلا کلمہ وزبانم ازدو واحد صن و جوتا۔و وایرانی ء 
از سه واحد 8 ۶4۰ و ھ و ومیباشدہ ازسه واحد 1 8 و 8 تشکیل بافتہ 
کهە ھرکدام لفظی است بی معنی و ھجا (ے واگّه) نامیدہ میشود . ۱ 
بناہراین در تعریف ھجا میتوان گفت یك یا چند وااك است کہ بیيك دم 
زدن ادا شود ودارای معنی نباشد . 
ھجادرترکیب کلمات ممکن است یك یا دویاسه ویا چھار حرف داشتہ 
باشدمثال درتر کیب (آھو دربندہ : 
ہے سے یك حرفی است 
86 - دو حرفی است 
387[ سے سە حرفی است 
04 - چھارحرفی‌است 
از توجە بمثال فوق در میبابیم که الزاماً در ترکیب ھرھجا يك مصوت 
موجود است و چون تعداد واگھا را در چھار نوع هجا در نظر بگیریم نسبت 
مصوت بە صامت کٌ۔ است یعنی در ھرجمله ای کە ادا کنیم حد متوسط ازھر 
دہ واگک چھارتای آن مصوت خواھد بود ۔ 
نکتە ای کە در اینجاقاہل توجەاست اینکە چون درھرھجا مصوتی موجود 
است و ەتنء (زنگ ) از خواص واگھای مصوت میباشد بناہر این ھرھجا 
دارای زنگی مخصوص بخو داست که آھنگك ادای کلمه بآن ہستگلی دارد وما 


درجای خود بدان اشارہ خواھیم کرد . 
دنباله دارد 


رر ےی ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم 7 7 ممارڈو 
۱ دکٹر محمد یگانە آرانی 


فرائکفورت - آلمان ٠‏ ر 
شکاف بین شیئی و علامت 


ازآن لحظەکە انسان چیزی را با علامتی نشان میدھد - بین آن چیز ؛ 
علامت ۔ شکافی پیدا میشود . 

درابن شکاف ۔ اشتیاق وتلاش او ہرای تساوی وعینیت شیئی باعلام 
ھمیشہ درکار است . درحال یکە ھرچهھ علامت کاملٹر و دقیق تر و صاف تر؛ 
نمایندہ تر بشود ازآن چیز دورتر وجداتر میشود . 

علامت ۔ تعلق خسودرا باشیئی بریدہ است . علامت در این شکاف ا 
شیئی - هستبی آزاد پیداکردہ است . 

کاربردن آن علامت بجای آن شیئی۔ باآنکه مسہبتندی وتیزیح رکہ 
فکری انسائست ۔ متقارناخطرات گمراہیھا و اشتباھات و انحرافات بیشترۂ 
راممراہ دارد . 

گذاردن علامت (کلمه ) بجای شیٹی و یا واقعیت فکری و روحی آ 
شیثی وواقعیث رااز بستگیھای فشرندہ اش آزاد میسازد ودرواقع آن شیئید 
کلمہ ۔ گشودہەتر ۔ آزادتر و سبکبال تر گردیدہ است . گذاردن کلمە و علامہ 
برای شیئی - اولین قدم برای اویل آن شیئی میباشد . ما از شیئی آنقد 
دور شدہایم کە بتوانیم آزاد تر راجع بآن بیندیشیم . ضمنا مادر عبارات ج 


وو کے .ےت عون ور مل وم ا۱ فہارك 





تأویلی از افت ا ازوعی و فکری خودبیشٹر نذاریم ۔ ماباخلق کلمه وغلامت 
بہ تغییز و تحول شیٹی شروع کردہاأیم . ابن علامت و کلمه- نےە آنکه آن 
شیئی را فقط می نمایاند بلکە مسا در علامت ۔ خویشتن را در شیئی میخواھیم 
ہنمایانیم . ۵ 

سئثوال ما اہنست کە ۔ چگونە میتواند آن شیئی - ما را بنمود آوره . 
هیجانات روحی که در خلق اصطلاحات تازہ در ھز متفکری ایجاد میشود۔ 
حاکی از گشایش وجدان (آگاہبود) او درواقعیاتست 

خلق اصطلاحات تازہ۔ يك کارخشك عقلائی نیست کەطبق دلخواہ ساختہ 
و پرداختہ شود ۔ بلکە خلق اصطلاحات نازہ - تلاشی نوین برای یافتن علائم 
برای واقعیات نا یافته - ناشناخته و دیریاب و دور از دسترس است وبا لطبع 
همراہ باگشابش وجدان (آگاہہود) انسانیست. 

دورەای کہ مردم و متفکرین جوش فراوانی در خلق و یافتن اصطلاحات 
تازہ دارند ۔ وجدان آگاہ آنان درحال اتسانیست . 

گذاردن علامتی برای يك شیئی ۔۔ نقطه شروع پیدایش‌سلسلەای ازعلائم 
است . هر علامتی ۔۔ زادگاہ و زایندہ علائم میشود و با لطبع هر علامتی ۔ 
حامله بە معانی گوناگونست . 

هرکلمہ تا موقعی باراور است که تسلسل زایش خود را در تولید علائم 

هھرکلمەای موقعی عقیم میشودکە گشایش وافق ہرای معانی دیگرنداشتہ 
باشد . تفسیر - سعی میکند کە کلمە (علامت) را بھر نحوەای هست عقیم سازد 
و افق معانی نازہ را از آن بگیرد . تفسیر در قناعت بفھم کلمە و تحدید معانی 
آن ۔زندگی آن‌کلمە راکوتاہ و تنگ میسازد ۔ و قدرت زایش آنرااز بین 





می ‌برد . رشته بی پایانی که 2727277 توع فکری' را بج جرحووع 
می پیوست وٴ ہدید می آورد ۔۔ قطع مییکند . تفمیر ۔۔ خفه کردن تدریجی کلمه 


اُست . 


فکر نوین وتاویل 


چون هر فکر نوپنی در تولد ۔ نازك و ضعیف و زود شکن و ناپروردہ 
است و فاقد هر نوع اعتباربست ۔ اولین وسیلەای کە برای بیان خود بدان 
می آویزد ۔۔۔ تاوبل اصطلاحات و کلمات معتبر و مقدس و مسورد احترام 
اجٹماعست. 

در تأوبل آنکلمات و عبارات ۔ روح تازہ و افق گشودہ خود را در 
آن اصطلاحات می گنجاند و بدین ترتیب از اعتبار و قدرتی که آن عبارات 
دارند ۔ استفادہ می برد , تأویل ۔ با نگاھداشتن و ابقاء × ھما نکلمه ؛ و با 
لطبع رھمان مرجع اعتبار و اقتدار - روحی دیگر ۔ معنائی دیگر و افقی 
دیگر بآن میدھد . معنائی کە سابق از آن استنباط میشد با بکٹار میزند ی۔ 
تحقیر میکند ۔ یا فرع حقیقتی عالیتر میسازد ۔ یا حاشيه و زیر ٹویس اصلی 
کلی‌تر میکند 

تأوبل با نگاھداشٹن مجموعہ اصطلاحات وعبارات بحسب ظاھر برا 
افکار نوین اعتباری مساوی با افکار گذشته قائل میشود . در نگاھداشتن 
تمسك بآن عبارات یا اصطلاحات ۔ محك اعتبار و تقدس بافکار خود میزنا 
در تأاویل۔ معانی گشودەتر و پھناورتر ویا معانی نازہ دیگر درآن اصطلاحا 
وگنجائیدم میشود ۔ 





پت ہے1 می : : پیل وت 
تہ ارسفان ے حورق وغل فسوم.ے ‏ . صارع 





"کلداتِ چون کیسە ۔کشیدہتر میشوند وجا برای بسپاری معانی و افگاو ” 
احساسات و عواطف باز میکنند و در این ہ گنجانیدہ شدن در اصطلاحی ؛ 
ہمان اعتبار وارزش افکارموجودخود رامیرسانند. ان افکارتازہ۔بدنبالاعتبار 
رارزش‌وقدرت می باشنددرہمشبەساختن خود باافکار مەتبر موجودہ .در ہپنھان 
آمیختن خود بدیگری؛ ۔در ونقابی ازفکر گذشته بخود زدنء ۔درپی حائزشدن 
ہمان اعتبارند . 

تأویل ۔ در ظاھر خود را با داصطلاح معتبر و مقدس: عینیت میدھد . 
رلو آنکە در آن اصطلاح ۔ معائی گشودەتر پا دور و منحرف باز می شناسد 
ولیکن ھمہ این معانی را از وھمان سرچشمہ اعتبارہ منبعث میداند . 

منشأ این معائی ۔۔۔ شخص تآأویل کنندہ نیست بلکە ہ آفرینندہ اوليہ 
ابن‌اصطلاح, است . با منسوب ساختن این معنی بآمرینندہ آن اصطلاح و لی 
اپن معنی از خود۔ اعتبار فکر خود را بآخرین درجه ممکنە تضمین میکند . در 
أوبل ۔ افکار تازہ - بیصاحب هہستند و هر روزہ ہر وسعت مالکیت آفرینندہ 
آن اصطلاح اوليه افزودہ میشود . در اویل - نگاشتن تاریخ تفکر و تعبین 
سرچشمه افکار مبھم و پریشان میگردھ . 


خوی بھشتی 

انسان در بھشت عادتی پیداکردکہ ھنوز هم دارد و آنرا شاید ھیچگاہ 
رك نکند . إ!و در آغاز دو خود داشت . 

ثا این دو خود با ھم بودند در بھشت آرام بود. روزی بین این دو خود 
شکافی پیدا شد و یکی را خود و دیگری را خدا امید . از این ببعد وخودہرا 
از وخداہشء: پنھان میکرد و وخودم از وخدایشءم شرم داشت. 

انسان۔ خدایش را می نمود ولی مخودش را در پس پردہ نگاہ میداشت. 


۷|٣ز‏ رت اس "ماشو ناو بت غاڑاج* 





ا یب خودش راائنگر تسا را عمیشہ در تجلی بُود' ٰ 
ورخودم ظرہف - حساس ۔ نازك و لطیف وفلایم بود اما خدایش قہھارذپسز 
خاشگر و گستاخ و مقتدر و درشتگو بود . شاید برای ",01 
چنین‌خداوندی کە نقطه مقابل خود او بود- احتیاج داشت 

او ھمیشہ از خدا سخن میگفت تا آنکە رد پای خود را گم کند . او 


ھمیشہ مردم را بخدایش میخواند تا آنانرا از خودش دور دارد . آیا 
ہدون خدا میتوائد بخاموشی فڑوق وسر داي 2آوافر ارز آت اعت 
کە خداوند مخفیست تا مردم بیشتر بخداشناسی و خدا یابی بپردازند و ہوخود 
چنان روشن و پیش پا افنادہ است کە لزوم بدیدن و شناختن ندارد . این مکر 
او زائیدہ لطیفترین ترشحات شرم او بوہ----- 


مسیمتسس سس 





میسُسبمممد جەمس٢پوٛھ>۱مدسمسمہے-ا_سکسوووھپ۔''‏ کھےىْمسسہ 


خسرو ر شیرین ۔ این نامه ہنام ابوطالب طغرل بن ارسلان پادشاہ 
سلجوقی و اتابك شمسالدین ابوجعفر محمدایلدگز ملقب‌بەجھان 
پھلوان و برادر وی اتابك قزل ارسلان که این دو برادر برادران 
مادری ارسلان پدر طغرل و نگاھبان پادشاھی وی بودہائد در ۱ 
حدود پانصد وھفتاد وسە شروغ و در حدود پالئصد وہفتادو شش 
تمام شدہ است . 


(گنجینە گنجوی) 








انقلاب شاھنشاہ 


مفتاح رموز وگرہگشای سیاست روز است )١(‏ 

دوش بزمی داشتم با عارفی صاحب نظر 

واجد فھم وکمال و دانش و فضلو هنر 
از رہ مھر و وداد و یاری و لطف و وفاق 

تا ویسم . گفتمش : فرمای پندی مختصر 
زندگی را گػگفت : باید انتخاب راەراست 

عقل دادندت کئی تا ازکج اندیشی حذر 
قدر نیکی راگرامی . نیکوان را پاس دار 

شکر نعمت کن کہ زاید نعمتت از بام و در 
رستگاری حقشناسی راست تا با دافرہ 

مرد حق ہرگز نیندیشد ز آفات و خطر 
دوستدار شاہ و میھن باش بعد از کردگار 

تا مباھی باشی اندر پیش خلقو مفتخر 
روز گار ماست' پر روئق به پمن انقلاب 

انقلاب از بپادگار شھرباری دادگر 
آریا مھر آن شھنشاھی که ایران شد از او 

رشك خلد و خلق از حیرت بر او خیرہ نگر 


: اشارہ است باین بہت از استاد فقید وحید دستگردی اصفھائی‎ -١ 
گرہ گشای سیاست به ناخن تدبیر مسیل بند حوادث بە بازوی اقدام,‎ 


کت یو 
کر پر میں : 0 
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:. اعااہقافتاد "< 





س لات ہل 


نقلابی از امید وعشق و أیمان بار دار 

از سرورھ از غرور و شوق و شادی بارور 
انٹلابی بر اأساس ھوش وتدیر وخرد 

انقلابی متفاد و انقلابی متسر 
نھضتی راحت رسان و انقلابی کاہخش 

شکر افشان دوست را ودشمنان راجان شکر 
روزگار پیشرفت صنعت است و اقتصاد 

ار سعادت بر رخ ابناء کشور باز - در 
ور دائش از سپاھی در دل هر روستای 

تپرگی فرسا چوخور ۔ظلمت زداهمچون مر 
جان بکف آمادہ دختر هم بخدمت چون پسر 

از برای جلب نفع کشور و دفع ضرر 
شل بنای مدرسه ھر جا نبودی کش نشان 

شد بپا دار الشفاء هر جا نبودی کش اثر 
اپن یکی تا با حذاقت سقم تن سازد علاج 

التبام زخم جان را وان دگر چون ننیشتر 
کارکشت و زرع (ماشینیزم ) شد تا وار هد 

زارعازتحمیل بوغ وخیش واسب وگاو وخر 
آبیاری همدیگر موضوع مشکل نیست ۔چونك 

فن سد سازیست مانع ۔ کاب تا گردد مدر 
نور مستولی بە ظلمت ۔ شب مبدل شد بەروز 


از وفور یرق در ھر شھرو هر کوی وگذر 


و وہ رش 3 ٴ 
جا حا 


وچ ےب۱ اریقاف دورۂ چھل دو ےت شارتو۔ 





٠ 


کار افزون ۔حرفه آفزون۔ صنعت وفنبیشمار .0 

کارفرما محترم۔ در خصب نعمت کارگر 

اد ہر 

در سیاست حافظ صلحیم وروگردان زجنگكک 

گر چە تجھیزاتمان باشد فزون از حد و مر 
هرکەبا ما دوست باشد دوستش ہاشیم ۔ ليك 

افکنیم از خصم اندر خرمن هستی شرر 

ہو بعد 

این مواہب شد نصیب ما زفیض انقلاب 

انقلابی نامدار از شھرباری نامور 
وین ٹھال نورس امروز بیلی ھرچە زود 

ھمکشن گردد زشاخ وبرگ و ہم پر بار وبر 
راہگانی کار تعلیمات تا دانشکدہ 

امر درمسان و مداوای مصریضان مستمر 
خدمتی باشد مقدس نعمتی باشد بزرك 

در خور فکر بلند پادشامی مقتدر 
شاہ ما در پیش ما ایرانیان سایهہ خداست 

زین سبب ھرگز زفرمسائش نپیچائیم سر 
از خدا خواہیم باشد زندہ و پایندہ شاہ 

با سلامت همرکاب و با معادت همسفر 
تا بود عرش و سپھر و فرش وگردون پایدار 

ناکە ماە و سال باقی باشد و شام و محر 
باد ابران پایدار وزنده و جاوید شاہ 


در پنكڑاہ رحمت پروردگار دادگر : 





و 911 ا 
"٤‏ گلستانسعدی وترجمدھای آنبز بان ‌ارمنی ۴ اکمارۂ) 


ےکتو ھرائد قوکاسیان _ 
اسنھان 


گلستان سعدی و ترجمەھای آن بزبان ارمنی 


ایی فوق نام کتابیست کہە اخیرا ادارہ انتشارات دانشگاہ ایروان 
پاپتخت جمھوری ارمنستان ء بقلسم آرپيك میناسبان استاد شرقشناشی آن 
دانشگاہ چاپ و انتشار دادہ است . 

مؤلف در مقدمه کتاب می نویسد : 

شیخ سعدی عليەالرحمه کی از سخنوران عالیمقام ادبیات فارسی است 
که ہا آثار خلاقہ خود در سطح جھان شھرت فراوان دارد آنچنانکە سخنائش 
بە اغلب زبانھای زندۂ دنیا ترجمە و منتشر شدہ است . 

در نخستین بخش این کتاب مؤلف ابتدا اشارەای بەارزش‌ھای ادبی و 
ھنری آثار سعدی و اوضاع و احوال روز گار شاعر کردہ سپس بشرح مفصل 
تاریخچه ترجمہ آثار شاعربلند پایە اپران درادبیات ارمنی پرداختہ است. آنگاہ 
افکار و اندیشەھای شیخ اجل را نسبت بام۔ور اجتماعی و سیاسی سردم آن 
روزگاران مورد بررسی قرار میدھد و سپس اثرات الھام بخش آثار سعدی 
را برگویندگان و سخنسرایان ارمنی بەگون جالبی تشریح می کند . 

مترجم در پیشگفتار این کتاب دنبالۂ سخن خود را چنین ادامه میدعد: 

سعدی در گلستان خسود نە فقط زندگی حق یھی مردم سرزمین خود را 
بازگو:می کند بلکهآثارش نمایشگرزندگی عموم طبقات مردم جھان میباشد, 





وی ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂع 





وی آزادی و استقلال را بزرگترین ضامن دوام و بقای ھرجامعه میداند زبرا 
در پرتو آزادی و استقلال است کە رفاہ ھمگانی ؛ سعادت ونیکبختی اجتماع 
تأمین میگردد ؛ آنگاہ اضافہ می کندکە شاعر بزرگوارشرق با دادگری ھرچه 
بیشتر بیدادگریھای سران و رھبران فثودالیسم را مورد انتقاد قرار میدعد و با 
واقعنگری ویژۂخودبژرفنای روح انسان نفوذمیپابد. 

مھمترین بخش این کتاب ترجمة گاستان سعدی بزبان ارمنی است که 
توسط آرپیيك میناسیان با کمال مھارت و استادی با شیوەپی سادہ و سہکی 
روان انجام گرفته است . 

در اپنجا باید یادآور شد کە در ترجمه آثار ادبی سعدی بویڑہ گلستان 

دیگر دانشمندان و گویندگان و شاعران ارمنی زبان نیز پیش از این مت 

گماشتەاند از آنجملەاند : 

میسروپ تاقیادیان قوند عالیشان؛ ھراچیاآجاریانء ھوانس‌ماسھیان؛ 
خلیفہ میسروپ ماکسودیان؛ دکتر ھاروطیون تیریاکیانء ھوسپ میرزاریان 
آواك مليك وارطائیان ؛ نائیری زاریان ؛ کیقام ساریان ؛ ھامو ساھیان ؛ 
ھراچیا ھوانسیان و دیگران کە ھر کدام از آنھا ہر گزیدەپی از آثار ادبی 
سعدی را بزبان ارمنی برگرداندەاند که در جراید و نشریات ارمنی ہچاپ 
رسیدہ است . 

براہر مدارك و شواهدی کە مؤلف این کتاب ارائہ دادہ ء قدیمی ‌ترین 
ترجمە آثار سعدی بزبان ارمنی در یکی از نسخ خطی کتابخانہ ماشتوس که 
در سن ۱۷۷٣‏ برشتہ تحرییر کشیدہ شدہ است دیدہ میشود کە آنھم ترجمه یك 
دوبیتی از مقدمۂ گلستان سعدیست ۔--- 

مؤلف در میان مترجمین آثار خلاقه سعدی بزبان ارمنی از نظر زبان 





ری گلستانسعدی وترجمەھای آن ‌بزبان‌ارمنی شمارۂ و 
سبك ؛ وی ڑگی‌ھا و امانت داری در ترجمە : ترجمه ھای تریاکیان را مقدم 
برکار دیگر مترجمین میداند . و در آنحر کتابت فھرستی از ترجمەھا را که 
بطور پرا کندہ در نشربات و مطبوصات ارمنی طبع و منتشر گردیدہ بچاپ 
رساندہ است . 

کتاب حاضر نە فقط ہرای محوانندگان ارمنی زبان خارج از ایران که 
بزبان فارسی آشنائی ندارند منبع فیاض هنر وادب محسوب میگردد ؛ برای 
محققین ارمنی و ھم دانشجوبان رشتہ محاورشناسی نیز گنجینۂ ارزندہایست که 
آتھا را بیش از پیش به آثار هنری و ادبی ابران آشنا خواھد ساخت . 


بوداکە بود ۔ يك تاریخ سنوی بزبان پالی در دست است کە در 
قرن چھارم میلادی نگاشتەشدہ و در آن‌فھرست نامو زمانسلاطین 
سلسله دماگاداء را از زمان بودا تا منگام پادشامیە آش وکا پادشاہ 
عالیقدر ھندوستان بترتیب ذ کر میکند . باستنادآن سالنامەبودائیان 
جزیرہ سیلان تاریخ وفات آن حکیم را در سال ۸۳ ق . مکە در 
آن سال بسن ھشتاد سالگی وفات یافت تعیین کردەاند . دیگراننیز 
با آنکه اختلافی جزئی در تواریخ خود با آن دارند بالاخرەھمگی 
آنرا قبول نمودہ و آن سال برای مرک بودا ہرسمیت شناخنه شد 





پس تاریخ تولد او را سال ۳ف ق . م دانستەاند . 
(ناریخ ادیان ) 





۲۳ 





ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم 


بانو مك مختاری (وحیدہ) 





محراب ابرو 


بدستم هر شب از شوق لبت پیمانه میلرزد 
چو موی بیقرارت دم بە دم بر شانە میلرزد 
زرشك لعل میگونت می اندر ساغر عشرت 
گھی رندانہ می خندد گھی مستانه میلرزد 
بگرد شمع رخسارت بارزد دل چو پروانہ 
بہ زنجیر سر زلفت دل دیوانہ میلرزد 
برم چون سجدہ شکرانە برمحراب ابرویت 
زسحر چشم جادویت لب از شکرانە میلرزد 
دلم چون گوی شد بازیچه طفلان بازیگر 
دل دانا از این بسازیچه طفلانہ میلرزد 
زہتھا پاك کردم خانه دل را خلیل آسا 
کنون دل در وصالروی صاحبخانءەمیلرزد 
بکوی عشق جانان گشتہ دل |فسانەچونمویش 
دل صد پارہ از هر تار آن افسانه میلرزد 
بھر سوفتنه و غوغا بپا از چشم فتائنش 
زسر تا پایم از غوغای آن فتانه میلرزد 
ووحیدہ) گر شود قربان بخاك درگه جانان 
رقیبان را دل از این رشك بیرحمانه میلرزد 


شمارۂع 





۲٤٤‏ جنبشتضاد درتشبیە وتصویر شمارۂع 


حسنصھبا یغمائی 





ان 
جنىش تضاددر تشیه و تصویر 


جناب آقای وحیدزادہ ( ضیم) مدیر دانشمند و فاضل مجلۂ ارمغان 


مقالۂ محقق و نوپسندہ ارجمند آقای دکٹر محمد یگانے آرانی از 
فرانکفورت ۔ آلمان تحت عنوان ( امواج خاموشی ) در شمارۂ خردادمساہ 
مجله ارمغان پس از بررسی مکرر اپن بندہ را مدرك در نوشتن جوابی شد کهھ 
می نویسم اگر لایق دانستید البته امر ىدرج آن خواعید فرمود آنچه کهە دربارہ 
تضاد دو نیرو درذھن اندیشمند ھنگامی کە می خواہد حقیقت را بنماپاند مرقوم 
گردیدہ کاملا صحبح است از نظر نتیجه حاصله ولی می توان اندیشید کە علت 
آن تضاد دؤ نیرو نیست بلکهە علت مھہتری دارد کە ذھمن متفکر باشتباہ آنرا 
تضاد دو نیرو می ‌انگارد . زیرا: 

ھنگامی کہ آدمی ( البنە بر تقدیر يك دماغ صد در صد سالم ) پس از 
نزديك شدن به ( حقیقت ) ارادہ میکندکه حاصل ادراك خودرا ازآن (حقیقت) 
برای دیگری بیان نمایید ۔ ناچار است کە بقول ملای روم هماند آن كنك 
خواب دیدہ خواب مقصود خودرا در قالب کلمانی کە بھیچ وجه تاب ظرفیت 
حقیقت را ندارد جا بدمہد . در این حالت بە عجز خود پی میبرد و ضعف 
کلمات را در قبال مفاھیم درمی یابد و چون وسیله دیگری جز ( کلام ) برای 


انجام مقصود نداردمتوسل بەقیاس وتشہبه وتصریرسازی میشودوبا این زحمات 








۲ ارمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂع 
تازہ حصول نتیجە بستگی بە قوہ دریافت مخاطب دارد وبساہست کەاگرمتکلم 
و مخاطب مساوىالقوہ نباشند تمام کوشش گویندہ در میرود این است 
کە باعتقاد بندہ ھمین تلاش و کوشش موجب پیدایش ( شعر ) در دنیا شدہ 
است . 

گرچه در عصرماکمتر دیدہ میشود کە کسی شعررا برای ھمان مقصودی 
که باعث ایجادش شدہ بکار بگیرد و بیشتر در راهھای دیگری کە بمرائب ئثر 
بھتر آنرا اداء میکند بکار گرفتہ شدہ است ولی این بیگانگی از شعربھیج وجھ 
حقیقت مسئله را تغیبر نمیدھد و از شوانائی شعر در اجرای (آن مقصود) 
نمی کاهد . زیرااگر از (شعر) چشم پوشیدہ شود وسیله دیگری در دست بشر 
برای بیان ادراکائش باقی نمی نماند . چون شعر در صورتیکە صحیحاً برای 
اجرای منظوری که باعث ایجادش ہودہ مورد استفادہ قرارگیرد درست مثل 
همانلال ھوشیار و ھوشمندی که بخوبی بوسیلەاشارات و حرکت دادن دست 
و سرو نحوہ نگاہ و حرکات اہرو و غیرہ مقصود خود را حالی می کند حالی 
کنندہ است : و درست گفته شدہ کە : 

دلالی ارخوب حرف حالی کرد کم مبینش کہ کار عالی کرد ء 

و نیز بھمین جھت است کە همەمعتقدندکە برخلاف نثئرکە ھرچه روشنتر 
و سادەترش پسندیدەتر است . 

شعرخوب اأھمیتش درقدرت القائی آنست یعنی پوشیدگی‌ھا وپیچید گیھا 
وکنایات و اشاراتی کہ ( ابلغ فی التصریح ) است مثلا در این بیت حسافظ 
عنایت فرمائید . 
(نہ ھردرخت تحمل کند جفای خزان غلام عمت سروم کھ این قدم دارد ) 

این مطلب اگر بە نثر نوشته میشد جز ھمان معنای تحت اللفظی ھیچ 





٢‏ جنہشتضاد درتشبیه وتصویر شمارۂع 





سود دیگری را نمی نوانست عاید سازد ولی جادوی شعر آنرا بصورتی 
آوردہکە ھمهکس بخوبی می تواند بفھمل ھک غرض حافظ در این ‌جا ابداً 
جه فصل خزان و درخحت سرو و سموم پائیزی و غیرہ نیست بلکه يك مطلب 
ار عمدہ ای را از کتاب خصائل انسانی دارد بیان می کند کے عبارت از 
ناومت درقبال شداید۔مناعت دربرابر پستیھ۱۔ خم نشدن درمقابل حوادث 
زھمه مھمتر شاداہی وطراوت حتی درھنگامی کە تمام عسوامل عليه انسان 
چون سموم پائیزی برانگیخته شدہ است) . 
یا این بیت حافظ . 
(ترسم کزاین چمن نبری آستین گل کزگلشنش تحمل خاری نمیکنی) 
وھکذا امثال و نظایرشکە درحافظ مخصوصاً بسیار است . 
بنابراین بندہ در عین حال کە از مقاله نویسندہ عالی قدر استفادہ کردم 
تقدم آی تضادی راکە بنظر نویسندہ رسیدہ می توان بوسیلە شعر رف ع کرد یعنی 
برای راستین ماکردہاند . مثنوی راحافظ را اگرھزاربار خواندەاید بازھم 
بوانید و دریابیدکە چگونە تصاد را رفع و دفع کردہاند ۔۔ در پایان چھاربیت 
قصیدہای راکە نگارندہ سابقاً درخصوص ماھیت شعر سرودەام بمنظورحسن 
نام درج می نماید . 
مگر بشعر توان درنوشت قله عمر ‏ خورند مرکب دیگرنە این گدارآمد 
بکارشعرمکن سخرہ کاربازی نیست زبان شعر الفبای روزگار آمد 
کلام معجزہ آسای نافذ ادیان ‏ (زنرانه) ایست کھ ازطبع کردگارآمد 


غزال خویش ہکن جستجوز دامن شعر که دین وفلسفه را شعرپود وتارآمد 


۲۴۲۷ ارمغان۔دورۂ چھل‌وسوم شمارۂی 








رسول سپور_ 
لاھیجان 


شیخ ابوالفضل سرخسی 


نام شریفش حسن کنیتش|ابوالفضل وشھرئش پیرابوالفضل ازاھل سرخس 
و از عرفای معروف قرن اواخر سدۂ چھارم ھجری است . 

ھجویری در کشف المحجوب او را والی سرخس نوشته است . 

بھر صورت او در طریقت مریدشیخ ابونصرسراج است . 

وپیر راہ . شیخ ابوسعیدابوالخیر بودہ است . 

رضاقلیخان ھدایت در ریاض العارفین مینویسدکە لقمان سرخسی کہ از 
مجانین عاقل و ازمجاذیب کامل بود اوشیخ ابوسعیدابوالخیر را بە پیرابوالفضل 
سرخسی سپردہ تا تربیت نمود. و شیخ عطار درتذ کرةالاولیا او را چنین تعریف 
و توصیف مینماید . 

آن حامل امانت . آن عامل دیانت . آن عزیز ہی زلل . آن خطیر بی 
خلل. آن سوخته حبالوطن . شیخ‌ابوالفضل حسن یگانه زمان‌بود ودر معارف 
وحقایق انگشت نما بود . سرخسی بود . و پیر شیخ ابوسعید ابوالخیر او بود . 
ونقل میکندکە از ابوسعید ابوالخیر پرسیدند .که این همه دولت از کجا یافتی . 
گفت روزی برکنار جوی ٦بی‏ میرفتم . پبرابوالفضل از آنجانب دیگرمیرفتو 


چشمش بر ما افتاد اینھمە دولت از آنجا یافتم . 


۸۹ شیخابولفضل سرخسی شمارۂ م۴ 








و آوردەاندکە چون شیخ ابوسعید ابوالخیر را حالت قبض پیش می آمد 
ہمریدانمیگفت . اسب زین کنید تا بحج ا'ویم.پس‌با مریدانمیرفت تربت یعنی 
مزار پیر ابوالفضل را طواف میکرد . 

و قبضش مبدل بە بسط میگردید . 

خود شیخ ابوسعید ابوالخیر در بارۂ او چنین میگوید . بقول شیخ عطار 
ابوسعید گفت بە سرخس شدم . پیر ابوالفضل را گفتم مرا آرزوی آن است 
که . تفسیریحبھم ویحبونە را از لفظ تو استماع کنم . پیر ابوالفضل گفت . 
باش تا شب درآید کە شب پردۂ سر بود چون شب درآمد گفت . تو قاری 
باش . تا من مذکر باشم . 

من .یحبھم یحبولہ را برخواندم . او هفتصد نفسیر کرد که مکرر نبود 
پکی بیکی مشابہ نبود . تا صبح برآمد او گفت شب رفت و ما ھنوز از اندوہ 
و شادی نا گفته و حدیثما بپایان ٹرسیدہ . 

و گفٹم سر چیست . گفت توئی 

گفتم سر سر چیست . گفت . ہم بوئی 

ازسخنانمعر فت بنیان‌او است که ازتذ کرۃالاولیاءگلچین نمودہایم گفت . 
ابوسعید ابوالخیر را که . 

ای فرزند صد وبیست وچھارھزار پیغمبرکە آمدند مقصود ھمه بك سخن 
بود . گفتند با خلق بگوئید که . اللہ . یکی است او را شناسید و او را باشید. 

بکسانیکه این معنی دادند . این کلمے را میگفتند تا این کلمه شدند این 
کلمه برایشان پدید آمد . و از آن گفتن مستغنی شدند . 
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کسی نزد شبخ ابوالفضل آمد . 


گفت ۔ ترا بخواب دیدم مردہ و برجنازہەیبی نہادہ . 








الا من عاش بالل لا یموت ابدا 
یعنی . بدانکە . ہر کە بخدا زندہ است ھرگز نمی میرد 


پ٭ھے 


از او پرسیدند . حقیقت چیست . 

گفت ؛ حقیقت دو چیز است . حسن افتقار بخدای و این از اصول 
عبودیت است . وحسن اقتدا کردن برسولخدای و این آن است کەنفس‌رادر 
او ھیچ نصیب راحت یست . 

٭ے جب ےھ" 

واما چون وفات شیخ ابوالفضل نزديك بود . مریدانش گفتند. ترا فلان 
جای درخاك کنیم که آنجا خاك مشایخ و بزرگان ا(ست . 

گفت . زنھار . من کیستم کە مرا درجوار چنان قوم درخاكەکنید بربالای 
آن تل خواهم کە آنجا خراباتیان و دوالك بازان در خاکند . در براہر ابشان 
مرا در خاك کنید کە ابشان برحمت او نزدیکٹر باشند . که بیشٹر آب تشنگان 
رادھند . 

توفیق آشنائی با طریقەایکە از مر گونہ نظاھر و خودنمائیب رکنار 

وجز خدا باھیچ چیز وھیچ کس کاری ندارد ؛ اقبالی است که بھر 

کس ندھند وخواجه حافظ بعداز آنھمه مشقات و زحماتی کەدیدەو 

ہمراد رسیدہ قدر این نعمت را خوب تشخیصمیدھد . 

(حافظ شناسی) 
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پیمان یغمائی 
سمنان 





ضرر و خطر اتصال کلمات فارسی 


جنابآقای مدیر دائش ور مجحلەارجمندارمغان 


الف از جملة کلمات فارسی کہ بە معائی نفی مورد استعمال واقع 
می شوندکلمات (نه) و (نا) هستند - درکلمڈ (ن) ضرری ھرگز پیش نە خواھد 
آمد زیرا الف آخر مانع انصال بەکلمه دیگری است مثل نادرست ۔ نانجیب 
- ناکار - اماکلمۂ (نه) را بعضی از نویسندہ گان بی اطلاعھای آن راکهە غیر 
ملفوظ (واجب الوجود ) است حذف کردہ بە کلمە بعد خود می چسباناند۔ 
اینك ضرر و خطر این اتصال نشان دادہ می شود . 

انفصال خطر اتصال 

مقراضش اك فا2 نشانه - هدف ۔ آماج 

ہزل است نە جد نجد از شھرھای عربستان 

کلنكک است ئہە ہبل نبیل ۔ دانا ۔ هشیار 


نە حریر نحریر ۔ ماھر ۔ دانشمند 
نە حیف نحیف ۔لاغر 

نہ سل نسل ۔ دودمان 
زراست نەسیم نسیم - باد ملاہم 


نہ سیه ٹسیه ۔ براہر نقد 
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نہ سیب نسیب ۔۔ خویشاوند 
ب ۔ کلمات معین ضمائر ام ۔ات ۔ اش راکە قبلا نشان دادەام انك 
ضرر و خطر اتصال کلمات ای و اندنشان دادہ می شود . 





انفصال اتصال 

دقیق ای دقیقی شاعر معروف 
رازای رازی حکیم معروف 
نظامای نظامی ہ ' 
کماند کمند شکار 


از دویست سیصد مثالی کە تھیه کردم فقط مختصری از آن را ارائہ 
دادم امیدوارم هھمین مختصر نتیجه به دھد و نویسندگان از اتصال کلمات 


خود داری فرمایند . 


سے 
_-سمسی-س 


سعدی گمراەکنندۂ تمام غزل سرایان بعداز خویش است ہهمە شیوۂ 





سس 


او را در غزل دنبال کردند و غالباً در خامی و ابتذال افتادەاند . 
سھولت بیان وی همە را بدین اشتباہ انداختہ است که چون سخن 
توائندگفت . زبان فصیح و رسای او همه را میفریبد و گاھی نظم 
فکری را نیز مختل میکند . 

( قلمرو سعدی ) 
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حمد ساجحدی 
ممدان 


همدان 


(۳٣ 


پس رکامبیز سپروس نامداشت سیروس نخواست مطیع استیاژ پادشاہ دمد 
'اشد لذابراو شورید واستیاژ رامغلوب واسیر ساخت وداخل اکباتان‌شدوخود 
| پادشاہ آن دولت خواند از اینقرار سلطانفارس بجای‌شھریارمد برقرارشد 
پاینخت از اکبانانبشوش با استخر منتقل شد . 

افسانڈ سیروس ( صحیح این کلمه کورش است)کە در تورات کورس 
'مدہ و پونانیان آنرا کورش تلفظ کردہاند فارسبھا راجع بەکورش افسانەھا 
للکردەاند و آن اساطیر را ھرودت یونانی ضبط کردہ از جملەاین حکایت 
٭کیگوید استنتاڑ پادشاہ مد دختری داشت موسوم بماندان او را بیکی از 
عابای خود کە کامبیز نام داشت و حاکم فارس بود ہزنی داد شبی پادشاہ 
د خواب دید تاکی از شکم دخترش برون آمدہ و تمام آسیا راگرفته تعبیر 
وپیای خود را از مغان خواست آنھا جواب دادند از ماندان پسری بوچود 
یآپدکه برتمام آسیا سلطنت میکند . 

استیاژڑ از اینخواب بخیال افتادہ و دختر را که آبستن بود از فارس 
غواست و چون موقع حمل او شد پسری آورد استیاژ آن مولدرا بصدراعظم 
مودکه ھارباکس نامداشت سپرد و حکم کرد طفل را ببرد و بکشد ھارباکس 
گربان بمنرل رفت و نخواست نورسیدہ را بکشد یکی از چوپانھای شاہ را 
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کەموسومبەمیترادات بود و گاوھا را برای چراہکوہ میبرد طلبید و بہ او گگفت 
حکم شاہ است که این طفل را بہری روی کوہ بی آب و علف بگذاری تا از 
بی قوت وقوتی بمیرد اگر اورا زندەگذاری تورا پادشاہ بسختترین مجازات 
خواہد کشت شبان کودك را گرفتہ بمنزل رفت زن جوان او کە اسپاکو نام 
داشت در غیاب او پسری مردہەزائیدہ بود چون شور رادید پرسید هارباکس 
ترا برای چە خواستہ بود شبان در جواب گفت در شھر چیزھا دیدم و شنیدم 
کەکاش ندیدہ و نشنیدہ بودم طفلی دیدم در جامه زرین و ھارباکس از طرف 
پادشاہ بمن حکم کرد کہ او را ببرم روی کوہ بگذارم طفل را اسپاکو دید 
مفتون زیبائی اوگردید و گفت دریغست کم چنین وجود قشنگی را نابود کنند 
بیا از تلف کردن او در گذر شبان میترسید کە مطلب مکشوف شود و بب 
هلاك او گردد . 

اسپاکو گفت من طفل مردہ زائیدەام آنرا بکوہ ببر و پسر شاهزادہ خائم 
را نگاھدار او را بزرگٹ میکنیم مثل اینکە طفل خود ما باشد چوپان این رای 
را پسندید و لباس شاہزادہ را بطفل پوشانده او رابکوە بردروز سوم نزد 
ھارباکس رفتەگفت کودك مردہ است ھارباکس جسد او را بخیال ایک جسد 
شاھزادہ است دفن نمود و چوپان سیروس را مائند فرزند خود بزرگک کرد 
امادر سن دہ سالگی واقعەای روی داد کہ شاھزادہ شناختہ شد و آن این ہودکھ 
سیروس ہا اطفال دیگر بازی میکرد او را شاەکردند از جملە این اطفال بکی 
یسر ہورگی از بزرگان مدکە نامش ارتماس بود سیروس حکمی کرد ارتمباس 
نخواست اطاعت کند سیروس گفت سایر اطفال او راگرفته چوب زدند ۔ 

پسرشکایت بە پدر برد پدر بحضور شاہ رفته شانەھای پسر را بشاہ نشان 


داد وگفتیکیاز بندگان:وبامااین رفتارنمودہاستیاژشاہەمیتراس چوپانو سپیروس 


٢۵۷‏ ۔ ۔ مدان ھا شار؛م 





کوچك را طلبید وگفت نو چگونہ جرأت کردی کہ با پسر یکی از امراء من 
ابنطور رفتارکردی سیروس گفت درست رفتّار کردەام پسران دہ مرا بر خود 
پادشاہ نمودند و همہ حکم مرا ٭جری میدانستند پسر آرتمباس سر از اطاعت 


پیچید من او را تنبیهکردم اگر اہنکار درست نیست من برای تحمل مجازات 
آن حاضرم آسٹیاڑ از این جواب درست با مناعت متعجب شد با دقت در 
روی سیروس نظ رکرد دید شبیه بخود اوست بفکر فرو رفت و ملتفت شد که 
سن این طفل با پسر ماندان نباید تفاوتی داشتہ باشد بنابر این أو را بقصر برد 
و چون با چوپان تنھا ماند پرسیدکە این طفل را ا زکجا آوردی شبان ابتدا 
خواست بگوید این پسر خود منست و از ہطن زوجۂ من است اما استیاژ بہ 
اوگفت اگر دروغ بگوئی بە بلای بدی گرفتار خواھی شد . 

بعد شبائرا بقراولان سپرد وگفت او را شکنجەکنند تا حقیقت راہروز 
دھد شبان دید او را عذاب میکنند اقرار نمودو واقعے را اظھارکرد پادشاہ 
خواست از ھارباکس انتقام کشد کە چرا اورا فریب دادہ و از او پرسید دختر 
مرا چگونە کشتی چون چو پانرا آنجا دید گفت من خود مباشر کشتن او نبودم 
طفل را بە میترادات دادم و حکم کردم او را ھلاك نماید و میدانم طفلت مردہ 
و دفن شدہ . 

استیاڑ بە او گفت طفل زندہ است و اظھار شادی کرد وگفت دخترممرا 
ملاەت میکرد از این واقعہ افسردہ بودم چون شاہزادہ زندہ ماندہ پسر 
خود را بغرست همدم او باشد و خود ہیا بامن غذا بخور ھارباکس شادمان 
بخانە رفت پسر یگانەہ خود را کە سیزدہ سال داشت بقصر فرستاد چون وارد 
قصر شد او راکشتند و بدنش را قطعہ قطعہ کباب نمودہ یا جو شانیدہ و چون 
موقع ضیافت شد و هارباکس آمد برای شاہ و سایربن گوشت گوسفندآوردند 
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و برای ھارباکس از قطعات بدن پسرش چون بیچارہ آنرا خورد استباژ ا: 
او پرسید غذائی کہ خوردی خوب بود آنوقت زوکٛرھا سبدی لارا بازکرد 
ھارباکس دست و پای پسر خود را در آن دید و شنامعت لیکن خوددارء 
مینمود پادشاہ پرسید میدانی چه حیوانی خوردی جواب داد میدانم اما ھرچ 
شاەکردہ خوبست بعد باقی بدن پسر خود را بخانە برد و دفن کرد . 

. آستاڑ مغھا را محواست از آنھا پرسید وگفت با سیروس چه باید کر؛ 
گفتند اگر نمردہ است پادشاہ میشود استیاڑ گفت در دھات بزركە‌شدہواطفا( 
دہ او را پادشاہ کردہاند مغھاگفتند در این صورت مطمئن باشدکه دو دفہ 
سلطنت نخواھد کرد . 

تعبیر خواب تمام شدہ و خطر گذشتہ است سیروس را بفارس فرستادنا 
و پدرشکامبیز و ماندان او را بشادی پذیرفتند و دختر زادہ استیاژ بزودی 
رشیدترین جوانی از جوانان فارس شد ھارباکس خواست انتقام پسر خود ر 
بکشد لذا عدیےای برای سیروس فضرستاد و او را اغضواو تحريك بشوریدہ 
و ضدیت استیاژ نود سیروس گفتار او را پذی۔رفت و چون موق عکار رسیا 
ھمارباکس کتبا بسیروس خبر دادو برای آنکہ راہەکشف مطلب بستە شو؛ 
خحرگوشی راگرفتہ شکم او را پارہکردکاغذ را در آنجا پنھان نمودو پوست 
آنرا دوخنہ خرگوش را بنوکری دادوبرایسیروس برد کہ آنرا تٹھ 
بازکند . 

سیروس چون نامه را خواند بجستجو پرداخت کەدست آویزیپیداکنە 
و فارسیھا را بر استیاژ نشوراند پس کاغذی از قول استیاڑ ساخت کەسیرومس 
را بحکومت فارس منصوب کردہ تعد بفارسیھا دستور داد جمع شوند وهریك 
داس ہا خود بیاورہ ھمینکۂ جمع شدند زمین خارداری را نشان داد و 
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گفت خارھای این زمین را ہبرید روزبعد تمام مال ومواسی پدر خودراآوردہ 
و شراب زیاد حاضر نمود چون فارسھھا آمدند. کم 
سیروس آنھا إُرا نمانید و بساط ضیافت گسترانید و از آن شراب و 
خوردنبھای وافر و خوب بەآنھا خورانید و از آنھا پرسید دیروز خوشتر بود یا 
امروز ھمه در جواب گفتند امروز سیروس بەایشان رو نمود ء گفت اگر مرا 
اطاعت کنید تمام عمرشما مثل امروز اسٹ والا نازندہ هستید باید مثٹل دیروز 
رنج بکشید حالا خود مختارید هر گاہ طالب خوشی هستید ربقه اطاعت استیالى 
را ازگردن بیندازید وخود را آزار نرسانید فارسیھا پیروی سیروس کردند اوٴ 
ایشائرا برمدی برد استیاژ مدیھا را مسلح کرد اما ھارباکس را سردار ایشانٌ 
قرارداد وبیاد نیاوردکه با این مرد چەکردہ وچگونە اوراآزردہ باری جانیون_ 
مصاف دادند و قسمتی از مدیھا بطرف سیروس رفتند بقیه شکست خوردٹااے 
استیاڑ متغیر شد مغھا را گفته بردند سپروس را رھا کنید بدار زہ و 
بعد آئچە از جنگجویان دراکبائان ماندہ جمع کرد و مجددا بجنگ پرداخت۔ 


ومغلوب وگرفتار شد و سیروس بەاو آزارنرسانید وتا مرگ او را نندے 
نگاھداشت این حادثه در ۵٦۰‏ قبل از میلاد بودہ یکی از آثار 0 
دو کتیبه گنجنامے مربوط بە عھد ھخامنشی پکی از داریسوش و دہ پیا 
خشایارشاہ است معنی بپارسی قدیم عیلامی وآشوری بەاینقرار ایت : ڈ" 

بند ١‏ خدای بزرگیست اھور مزدا بند ٢‏ ۔منم داریوڈ, اوٴشامان 
شاہ ممالکی کە دارای انواعزمین است شاہ این زمین یزرگِ بھغاوع و پسر 
وشتاسب مخامنشی کتیبه ٢‏ از خشابارشاہ از طضرف راستِ فلا عیلامی 


رت دارد 
۱ ى۔ 


ہ نامة ماھائة اآدہی ؛ ٹاریخی ) علمی ؛ اجتماعی ٭ 


ان 

۱ بت 

سال پنجاء وئٹم ۰[ * 1 
گَ +ٰ“ 





شمارۂ - پنجم 
دورۂ - چھل وسوم و ششم 
/ مرداد شور بورما 
شمارۂ-ؤ٦٦‏ ھِ ۱ ۳۴۴۳ 
ٹاسیس‌بھمن ماہ - 1۲۹۸شمسی . - 


ہے 





٠ ٰ‏ ۰ 
( مؤسں: استاد سخن مرحوم وحید دستگردی ) ٠٭‏ 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وِحید زادہ دستگردی ۔ نسیم ) 














(دبیراؤل : محمد وحید دستگردی) 
استاد امیری فیرو زکوھی ٠‏ 
6 و ۶ 
توضیح و رفع شبهه 


درشمارۂ خردادماہ مجلۂ قدیمی ارمغضان ضمن سلسله مقالات فاضل 

محترم آقای عبدالعظیم یمیلی بعنوان ( شعر چیست )کہ حقاً وانصافاً مقالاتی 
اہتکاری واجتھادی وتحقیقی وانتقادی ‌است؛ بەمطلبی برخوردم که ازآن‌رایحا 
قدحی در حق شیخ فلاسفۂ اسلام و خواجۂ محققان عظام استشمام میشد و 
بطبع آشنایان بمراتب علمی ودرجات فضلی آن دوبزرگوارگران میآمد؛ بایز 
توضیح کە نویسندۂ فاضل گمان کردہ است کە شیخ و خواجه غضرض ارسطو ر 
درتعریف شعرنفھمیدہ ویا فھمیدہ وازپیش خود خلاف قول اورا بە وی نسبت 


+ 


٠ 





۰۸ شحرونظم شمار؛ووو 


دادەاند؛ وچون ممکن است این نظردردل خواص بەایجاد شبھه ودرنظرعوام 


۱ 
بە ایرادی صحیح و استدراکی درپت'منجرشود لازمدیدم با عرض این مخنصر 


برفع شبههٴ وتو ہم ایشان و دفع قبو و سوع تفھم دیگران پرداختہ و حقبقت 
و واقع نظرشیخ وخواجە‌رادرتوضیح تعریف ‌ارسطو ازشعربقلم آورم... 

اولا باید دانست کە تعریف مرکبات درمنطق وفلسفه مشتمل بر دو نىوع 
است ؛ کە یکی جواہگوی از مادہ و اصالت وجودی شیئی است و دیگری 


رابگزی اآزصورت وٹرکیبس محقق محارجی آنشیئی ولذا دواصطلاحجدا گانه 


برای هريك ازاین دوتعریف وضع کردہ وگفتەاندکە یکوقتء تعریف متوجەہہ 

(حمل اولی‌ذاتی یاحمل مفھومبەمفھوم) است کە این حمل بیشترمنصرف بەہ 
مادۂشیئی است ئەصورث محارجی آن و وقت دیگر؛ تعریف منصرف ہہ (حمل 
شابع صناعی یا حمل متعارف) است کە ابن حمل ء حمل مفھوم بە مصداق و 
محمولآن صورت خارجی و تحقق یافنه درخارج است نە مادہ یا ھیولای 
قابل صورتآن (البته حمل هوبه هويك صورت دیگرھم داردکه آن حارج 
از موضوع سخن ما است) وازھمین جا است کە آنچه بیشتردر مقام تعریف از 
چیزی بکارمیرود مین حمل شایع متعارف است ؛ کھ صرفاً متوجہ صورت 
محقق وموجود درخارج شیئی ومتبادربہ درك ھمۂ ارباب فھم وشناخت میباشا 
فی ‌المٹل هر گاہ کسی درمقام تعریف (پرتقال) بشرح مادہ آن پرداخنەواجزای 
مرکبش را یك بە يك توصیف کند؛ ھیچ کس مثٹوجه مراد و مقصود وی د 
شناخت پرتقال نخواھد شد ؛ مگراینگە تعریف را منحصر بەہ صورت معلوم 
مشخص آنکند وظاھرشناخته شدہ وبنظرآمدہآن را ھمانطورکه ھست باز؟ 
نماید (ھرچند نام وی را نیزندانك) ... 











۲۹ ارمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂووە 





ہبرآمدەاند نظربەھمین صورت موجود وحمل شایع قارف آن نیز داشتە !ند 
وتنھابەحمل اولی ذاتی شع رکە فقعطناظربہ مادۂآن یعنی کلام متخیل استاکتفا 
نکردەاند و چون درمنطق هر کلام متخیل غیر برھانی را کە مادہ آن صرفاً : 
خیالی ہودەباشد شعرشمردہ وغیربرھانی ہودن‌را درمقام قیاس‌ذاتی ویشمردەو 
مثلا جملۂ(١)(السل‏ مرةۃمھوع)راکە صرفاً خیالی است خلاف واقع ازشعریات 
بشمار آوردەاند (ازھمین جا است کە عوام بەافراط درتبعیت ازخواص ھرسخن - 
چرند وخالی ازواقعیت را شعرمینامند) ء بناہراین تعریف شایع صناعی آن ٦‏ 
ھمذک رکردہاندکه بین آن وخیالات غیرمنظوم فرق ونفصیلی وجودداشتہ باشد.. 

این تعریف بە مادہ درمنطق یا رسالانی کە ضرفاً برای شناخت هبولای 
شعرنوشنہ شدہ ازآن جھت است کە حفیقت شعر وقیاسات شعری را در قبال 
واقعیات وقیاسات برھائی ازصناعات خمس نشان دھند وبگویند هر کلامی 
که منبعث ازخیالات وعواطف تخیلی است؛ منشاء استدلالی و برھانی ندارد 
ونمیتوان ازآن انتظارانتاجات صحیح وفقیاسات یقینی داشت 

ھمین صورت شایع متداول یا حمل ثانوی است که شعرمنغلومیاموزون 
ومحدودبحدودمشخص راکەگذشته ازمادہ وھیولا (باقوۃالوجود)خودبصورت 
معین ومحقق خارجی (ھمین کەھست) ونزد همه ھنری وفنی وعلمی وصناعتی 
بسیاردقیق وباريیك؛ با عرضی عریض ودامنەای وسیع است؛ از اقسام کلام 
خیالی یا خیالات شعری دیگرمانند نثر و کلام شیرین و دلنشین عادی و قول 
سجاعان وسابر مشابھات آن جدا سازد وحتی ازمادۂ خود همکه درمثلجملة 
(عسل تلخ است) ازمصادیقآن است بصورتی معین ومصداقی مشخص شناختہ 
شدہ وممتاز باشد. وهمه کس آنرا بوجه قطع ازسایرش رکاء آن بازشناسد؛ والا 


. رك ء ماھوالمنطن وعمدۃ الطالب وکتب منطقی دیگر‎ -١ 


۲٣٢‏ شعرونظم شمارۂووو 








هھرخیالی کہ ازحیث مادۂ شعری سخنی غیربرھانی و سحرك عواطف غیرتعینی 
باشد داخلى درمقولہ شعرخراھد شد: واینھہہ یلاب فاسدمجنونانەوٹ رکیبات 
غلط (شعرئومآبانہ) بھیچ حجت وبرھانی از مقوله شعر بیرون نخوامد رفت و 
ہرطفل نوبلوغ ودیوانۂ ھذیانگوبی بھیچوجۂ ممنوع ومرتدع نخواھد شد ؛ 
کما ابنکه ھماکنون چنپن است وهمۂ خلقالل شاعرانی خیال آفرین‌ائد ... 

> ایشان نوڈت>اند وابن سینا وخواجہ نصیر کهە ظاھرا ا از 
ارسط وگ فتەاند شعرراکلامی دلنشین وخبال انگیزتعریف کردہاندم ونیزدرصفحۂ 
بعد نوشتەآندکە دشعر را صرفأکلامی متخپل (خیال انگیز) تعریف کردہاندہ .. 
وحالآنکە (متخیل) یعنی خیالی پانرھم شدہ ومورد خیال واقع شدہ؛ نە خیال 
انگیز ودلنشین؛ زیرا خیالانگیزی و دلئشیلی فائدہ وغرفض از شعر است ؛ نہ 
تعریف آن درمقام تحدید ومعرفی؛... ودیگراینکە ھمینقدرکہ بنا بەقول ‌ایشان 
ارسطو وزن یا نظم را ازاجزای ثانوی ویا بقول ایشان (جزء دوم) شعرقرار 
دادہ باشد همین قول ازطرف اوکافی است کە اعتقاد وی رابنا بە حملشایع 
درتەعریف غشعربه (کلام متخیل موزون یا منظوم) بەاثبات رساند... 

گذشته از ھمۂ اینھا ؛ هر گاہ چیزی ازلوازم بین و غیر مفارق ماھیتی 
بشمارآیدء ھرچندکہ ذائی منطقی آن نبودہ باشدء قھرا غیرقابل انفکا کازآن 
شیئی وازعوارضی است کہ باید با جوھرآن چیزمورد لحاظ واقع شود؛ این 
را هم بعرض برسانمکە لزوم وزن برای شعرازراہ حد ورسم منطقی نیزامکان 
داشتکە من بملاحظۂ اختصاربھمان صورت اولی اکتفاوکردم .. 

ٹانیاً ارسطو ھیچجا نظم را مقابل شعرقرارندادہ ودست بەچنین تقسیمی 
کە مورد نظرنویسندۂ محترم میباشد نزدہ است والاناچارمیشدکە درمنطق خود 


شعررا قسمی ازصناعات خحمس ونظم را قسمی دیگرازآن قرار دھد و تعداد 


٦٢‏ : ارمغان ۔ٴدورۂ چھل‌وسوم شمارۂؤوو 


صناعات را بە(ست) برساند ویابرای آنمحمل دیگر یا زمنطفی ہتر اشد و ھمچنین 
ھیچگا؛ شعررا قسیم نظم ومقابل آن ندانتہ اأست : چنانکه امروز متداول 





شدہآن دورا برابرھم قراردھدء ارسطوودیگرمعاصران وشاگردائش‌|ازفلاسفه . 


اشمارھومروبنیدارودیگرشاعران یونان‌راکەبی شكخالی ‌ازوزن‌نیست میخواندہ 
وازآنھا جزبشعربەچیزدیگری یرد و جال انگ عمۂه آنھا نظم جامع 
داشتہ ونیز صرفاً منبعٹ ازخیال تنھا نبودہ است .. 


شعر ھیچوقت نمیتواند ازنظم جدا باشد چون مسلم است که دارانی*““ 


وزنی معلوم ونظمی متسق است که هر گاہ این نظم وترتیب ازآن برداشته شود 
اختلال ارکان و اغتشاش اوزان آن حتمی است ء اطلاق نظمبرآن نیزازھمین 
جھت است کہ بخلاف اقسام دیگر کلام؛ نظمی بکدست ووزنی يك سبك چە 
ازحیث معنی وچه ازجھت لفظ برجمیع اقسامآن حکومت میکند وذھن‌وذوق 
شنوندہ راہموزونی وھم آھنگی ونظم واحد خود مفتون میسازد... قافیہ رام 
ازآن جھت بیشتراززبان‌ھای عریق وزندۂ دنیا ازقدیم (درنعریف شایع آن ) 
مزیدکردەاندکہ قیدی باشد برای آزمایش طبع وحدت قریحه شاعرقوی بالفطرہ 
وامتیازاو ازشاعرضعیف (بالاکتساب) ء زیرا ھمین قید درھنرھا است کہ یاك 
هنرمند قوی ومقتدر بالطبع وبالفعل را ازبی‌هنرانی مدعی کە مایەای ضعیف و 
قدرتی اندك وفعلیت وممارستی ناچیزدارندجدا میکند وفی ‌المثل سعدی‌شیرازی 
را ازامامی ھروی وپروین اعتصامی راازشاعرات دیگربازمی شناساند وفردی 
نابغہ وبالاترازحد عادی مشترك بین بسیاری ازضعفای اھل فن راپدیەمیاورد 
وھرگاہ این قیود امتحانی ودست وپاگیرومایۂ امتیاز وتفرددرکارنباشدناچار 
همۂ افراد ازاھل يك هنردريك سطح عادی ومانند یکدیگرباقی میمائند ودیگر 
مجالی برای ظھورعظمت وعبقریت وبرو زکمال وبرتریپیدا نخواھدشد .. 


۲۰۲ شعرونظم شمارڈھو 








واما ابنکه اخیرا نظم را قسم ؛ بل کٍےە قسیمی برای شعر پنداشته 
وگفتەاندکہ شعربرای خود چیزی ونظم دوحد خود:چیزی دیگراست؛ تا آنجا 


کە بەیاد دارم قولی اسٹ بسیارمستحدث وتفصیلی است ہسپارنابجا ونارس 
از آنروکە احدی ازہتقدمان چهھ منطقی وغیرمنطقی و چه ادیب و غیر ادیب ء 
قائل بە چنین تجزیە وتفصیلی نشدہ ونظم را ازمقولەای غیرازمقوله شعرندانستہ 
استوں . بنڑہ گمان میکنم اولین کسی کە مرتکب این اشتباہ شد . مرحوم 
ملك الشعرای بھاز رحمةالل بودکه همین نظررا درطی قطعەای ( که بنا 
بە تقسیم خودآن مرحوم عین آن قطعه وبسیاری از قطعات دیگروی از مقوله 
نظم است و نبایدآنھا را در دیسوان اشعاروی جای داد وھمچنین است غالب 
اشعارازدیوان دیگران) ابرازداشت واندك اندك باعتبارشخصیت گویندہ ٹبول 
عامه پافت وقولی درست ومسلم بحساب آمد... 

درصورتی کە این تقسیم وتمایز یا قسیم قراردادن و تقابل ٤‏ درست در 
طرف ضد شع رکه وزن واتساق ونظم و انتظام ازلوازم غیر مفارق است واقع 
شدہ است وھیچگاہ نمیتواند مقسمی برای نوعی ازشعریا آسبمی دیگردرجھت 
ضد ومقابل آن قرارگیرد . 

ولکن هرگاہ ما بخواھیم بین اقسام وانواع شعرازحیث کیفیت تجزیہ و 
تفصیل قائل شویسم و تقسیم را از مقسم اصلی شروع کیم ؛ میتوانیم اشعار 
منبعث ازخیالات رقیق وبارِك ومفاهیم دقیق ولطیف وتفکرات فلسفی وروانی 
وذوقی وانفعالی را ازاشعار موضوعی ومادی و احوال واوضاع عصری و 
ازاین قبیل مواضیع (کە احیااً بسیاری از آنھا دریکدیگر تداخل پیدا میکنند ) 
جدا کنیم و دسنة اولی را بە اشعارعاطفی واحاسی و دستة شانوی را ہە 
اشعارفنی و صناعی ؛ گو اینکە بسیاری از اشعار عاطفی نیر بنا بتقلید و عدم 





۹۳ ارمغان ۔ دورۂ چھل‌وسوم شمارۂ ۵و٦‏ 





اصسالت؛ درحکم فئی وصناعی شناخته میشوند نام گزاریکنیم ببرون از اپن5 
. محتاج باشیم ؛ وزن یا نظم را ازآن برداریم ورکنی از ارکان سخن منظو 
را منھدمگردانیم؛ ھمانطورکہ اینهُمہ اختلاف درصورشعری موجب اختلاف 
درماہیت آن نیست و ھرنوع شعری ازدوبیتی گرفته تا قصائد بلند بالا ھمگم 
مندرج دریك سنخ واحد ازشعرند وھیچ دو گانگی درحقیقت آنھا وجود ندار 
ھمچئین در تعریف این دو دسته شعر نیز ھیچگونه مغایرتی از حیث ( شعریت 
امکان ندارد؛ مگردرعوارض وہردو احتیاج بە فصل مقومی دارند ,کو آتو 
راازحیث خیال بودن درمادەاز سائرخیالات معلوم ومشخص گرداند... 

مگرنەاین‌است کە انسان‌اشرف اعلای اکمل انسان است؛ وانسان‌اخم 
ادنای ارذل ہم انسان وازاین لحاظ ھیج فرقی درحاق انسانیت وعین آدمیہ 
آنان وجود ندارد ء وھرگاہ اختلافی مابین آدمیانبچشم سورد وھیچٹک 
دراین اختلاف نیست؛ صرفاً درصفات وطبابعفطری وعادات وملکات| کسا 
وعوارض طاری برایشان است؛ درجھت فضائل ورذائل کە باعتباری ھمین 
بە الامتیازازعین مابەالاشترأك آنان سرچشمه میگیرد ؛ وچنین نیست کہ انس 
کامل ازجنس ونوع و فصلی مخصوص وانسان ناقص ازجنس ونوع و فصا 
دیگربوجود آمدہ باشد؛ شعرنیزچنین است که درعین اشتراك درماھیت ؛ ی 
فردآن اشرف و اعلی و فرد دیگر اخس وادنی است؛ بدون ابنکه هیچیيك 
ازآن دوازحصار محدود شعر خارج وبرای خود چیزی مجزی ومنفصل از 
گردیدہ باشند . 

درپایان مقال ذکراین نکتە نیزضروری است کہ شیخ و خواجە وٹ 
مقتول وصدرالمتالھین ازحکمای بزرگ اسلام ؛ چنان قدرت وعظمتی عل 
وقوت وشھامتی فکری داشتەاندکە دربست مرعوب و تسلیم آراء و نظریا 


آھ شعرونظم شمارۂؤو* 
_سطو وافلاطون‌نشوند وازخوددارای آراء خلافی ومناقضات نظری باجمیع 
کمای پیش ازخود باشندء چندا بکە٭برمتتبع خبیردر آثارایشان پوشیدہ نیست 
٭ این بزرگان تاچە مقدارصاحب اصالت رأی و استقلال فکربودہ و تا چھ 
دازہ درمطالب خلافی وئقضی با استادان خویش داد تفکر وتعقل و اجتہاد 
تصرف دادەاند ودرعین اینکە مقررومدرس آثار وافکار ارسطو و افلاطون 
:دہ افد چگونہ دررد وقبول آنھا ازعلم واحاطۂ خود بیاری اندیشۂ عمیق مدد 
ستەائد... درست بخلاف حکماء وفلاسفۂ کلیسا کەآراء و افکار ارسطورا 
رگاہ نقیض ہدیھیات ومسلمات هم میبود حرف بحرف حجت قاطع میدانسته 
اصلا”“جرأت شك وتردید در آنرا نپزگناھی عظہم می پنداشتندء ناآنجاکە در 
گلستان جوان دانشمندی را بصرف اینکەگفتہ بود ودرتعداد دندان‌ھای اسب 
جای اینکە بقول ارسطواحتجاج واستناد کردہ وہەمجادلۂ ہا یکدیگر بپردازید 
سبی را بباورید وہچشم خود دند|ن‌ھای اورا مشامدہ کید ہ ہنام مخالفت با 
لم وعلمای کلسپاکشتند . 





استعمال (نظرات)کہ جمع نظرہ یعنی یکبارنگاگردن است؛ بجای ( نظریات) کە 
جمع نظریه ووصفی جانشین موصوف است مثل ( عملیات ونظائرآن )ھرچند که امروز 
وع بسیارپیداکردہ وہا سابقڈ دوسە ساله عمومیت یافیة است ء صحیح نیست ء ھرگاہ 
دیدہایمکہ نویسندگان عرب مینویسند ( نظرۃحول الموضوع ) یعنی ( نگاھی در اطراف 
۔وضوع) نبایدگمانکنیمکە این (نظرہ( همەجا بہ جانشینی از( نظریه ) متداول شدہ و 
درعمین معنی کفایت ازمراد ومقصود مینماید زیرا (نظریه ) بە حکم بدلیت از موصوف 
ود وضعی 'انوی پیداکردہ است و(نظرہ) یا يك نگاہ ابداً ئمیتوائد بجای آنمفید فائدۂ 
نظوربودہ باشد . 


ری ارمغان -دورۂ چھل و سوم شمارؤدو 





نویسندۂ ڈائلشمند : عبدالعظیم ہمینئی 


٠‏ شع چیسکت 
مروری کوناہ در تعاریف شعر 


یکی از تعاریف شع رکه خیلیمعروف است تعریف مجمع|لنوادرمچ 
بە چھار مقاله عروضی است. 

طبق این تعریىسف: شعر صناعتی است کە شاعر بدان صناعت ائہ 
مقدمات موهمەکند و التیامقیاسات نتیجە برآن وجەکه معنی خرد رابزرٴ 
کند و بزرگك را خرد؛ ئیکو را درلباس زشت گرداند و زشت رادر< 
نیکو جلوہ دھد و با ایھامقوہ غضبانی و شھوانی را برانگیزد تا بدانابھا 
طبایع را انبساطی و انقباضی بود: 

بنظر بندہ این تعریف شعر نیست این توهین بشعر و شاعر است اگر 
تعریف را درست بدانیم باید ھمه شاعرانجھان را شیاد و شارلانان ومفۃ 
و مکذب ہشناسیم. 

طبق این تعریف همه چاپلوسان و درو غپردازان وجاعلانحقابق شاعم 

بنظر میرسد در ذھن مؤلف مجمعالنوادر مفاھیم (نقلیب وتزویر)جان 
مفاھیم (لطف تعبیر وحسن‌تسوجیہ) شدہ و ایشان تصور میکردند و شایدے 
پکی از پایەگذاران این قصور بودەاندکه آنچهە در شعر اغراق نام گرفتہ 
و دقیقاً بمعنی دروغ است. وظاھرا مولف کتابتصور میکرد آنچه کە‌درڈ 
(قدرت تخیل و تجسم) نامیدہ میشود ھمان (قدرت تکذیب و تقلیب) اس 
حال آنکه بھیچوجہ ابنطور نیست |ساسے ,تر بہ ہکار شاعصر (بھٹر بر ,شیو تج 


٦و شعر چیست شمارثو‎ ۲٦ 








تعمیم بمدد بھترین شیوہ تمثیل) است و بن کاری است کاملا جدا و ساحت 
آن مبری از دروغگوئی ومعکوس کردن واقعیات؛ البته خصوصیت فکری شاعر 
در ابی کارمؤٹر است مثلا دراشعارکنائی وسمبوليیك حافظ این تمٹیل ازشمول 
وکلیتی کہ خاص قریحہ گستردہ وکثیرالابعاد حافظ است برخوردار است ودر 
اشعار سایر اساتید سخن فارسی مثلا نظامی گنجوی که درقدرت تجسم بمدد 
۰ ََ سخنوری بی نظیر است تمثیلات غالبا صریح وروشن‌وعاری از اندیشەھای 

ثی است ولی درھیچ یك ازاین دوشیوۂ مستقل ؛ موضوع (نیکورازشت و 
ََ نیکو جلوہ دادن) صحیح و صادق نیست بعلاوہ چرا این دغلی و 
شارلانانیسمرا بابد شاعری نامید وچنین کسانی را شاعر شناخت مگر بەترتیب 
دیگر مثلا با لثر ! لمیشود دروغ گفت وحقابق را مقلوب و معکوس کرد وزشت 
را زیباو زیہا را زشت معرفی کرد تا قوہ غضبانی و شھوانی برانگیختهہ شود؟ 

استاد شبلی نعمانی نویسندہ و دا|نشمند معروف معاصر بدون اینکھ ہماخذہ 
خاصی اشارہ کند شعر را بصورت سادہ و رایج آن کلامی موزون کە گوبندہ 
بارادہ مخود آن را بہوزن آوردہ باشد تعریف میکند(١)‏ و این تعریف را با 
وجودیکە ورد زبان عارف و عامی میداند ناقص و سطحی می شماردوبدبال 
پافتن یك تعریف کامل و عمقی بداستان فرزند حسانبن ثابت کە گرفتار نیش 
زنبور شدہ بود می پردازد و بالاخرہ (حسنتمثیل) راکه مولود تخیل و اندیشہ 
شاعرانہ است شعر می نامد و چون قسمت أخیر این رای موضوع بحث آیندہ 
اُست فعلا فقط بە قسمت اول رای اظہار شدہ بوسیلە ایشان کە ناقص وسطحی 
معرفی کردہاند می پردازم. 


-١‏ شعر عجم تالیف شبلی نعمانی - ترجمہ فخرداغی گیلائی 


۷۲۷ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارڈووو 





بنظر بندہ این تعریف که ( شع رکلامی است موزونکە گویندہ بارادەخود 
آن راہوزن آوردہ باشد) نە ننھا سطحی و عامیانه نیست بلکە جالب توجه و 
دقیق و عمیق است و بربسیار از تعارف کە تاکنون دیدەایم مزیت دارہ و 
بیش أز اغلب تعاریف ہروجود عینی و واقعیت خارجی شعر منطبق است. 

قبل از اینکە توضیح کافی در مورد این تعریف دادہ شود اشارہبەتعریف 
بسیار جالب دیگری که باید دراین دستە از تعاریف مقام و موقعممتازی دائنم 
باشد از لحاظ مقایسه این دو تعریف کاملا ضروری است و آن تعریِف دکٹر 
خائلری است که میگوید: شعرتالیفی ازکلمات است که نوعی از وزنبتوان 
درآن شناخت.(١)‏ 

اگر مفھوم مرکپ این عبارت کوتاہ را تجزیەکیم مىیینیم کەھممتضسن 
مفھوم (نفکرات شاعرائه) اسے و ھم متضمن معنی (قالب‌شعر) و بھمین دلیل 
بنظر بندہ تعریف دکتر خانلری بە تعریف ارسط وکەبھترین تعریف درتاریخشعر 
است بسیار نزدیك و از تعریف اغلب پیشینیان ہمرانب بھتر وکاملتر است . 

امتیاز تعریف دکتر خانلری ہر تعریف اراثه شدہ در ار شبلی نعمانی 
این است کەطبق تعریف دکتر خائلری عنصر وزن برای کلام ذاتی است‌ومفھوم 
آن در عمق کلام چنان نھفتہ ورسوب کردەاست کە در مفاھیم (لفظ) و(وزن) 
نوعی(وحدت طبیعی) احساس میشود درحالی که درتعریف مورد اشارہپرفسور 
شبلی نعمائی توجه بە عامل ارادہ درایجاد وزن بە لطافت و وحدت مفاھهیم 
(لفظ-وزن) لطمه میزند, 

توجیہ اختلاف این دو تعریف وبیان امتیاز تعریف دکتر خائلری محتاچ 
بە تمثیل است تا معلوم شود که منظور از (رسوب وزن در عمق کلام) چیست 





١۔‏ زبان شناے -َ دکرخائلری 


ھ 


۴۸ شعر چیست شمارئووو 





باین دو بیت سعدی توجہ فرمائید. 

از دست و زبان که برآیدا -.. ٭کزعھدہ شکرش بدر آید 

یا: 

اسب تازی دوتكرودہشتاب شٹر آہسته مبرودشب وروز 

این بیت ھاھردوموزونندولی لطف بیان وزیبائی کلام درحدی است کەاگر 
تھررات و خاطراتی کە از شناسائی شعر داریم بە ماكمك ئکنند و قید اعتیاد 
(قبول وزن برای شعر) را ازپای اندیشہ برداریم و فاصله مصرعھا را پرکئیم 
بھیچوجه نمیتوائیم وزن آنرا احساس کنیم زیرا الضاظ و کلمات چنان بدقت 
و زیبائی درجای خاص خود قراردارندکه وزنشعر درك و احساس نمیشود, 

شریف دکثر خائلری مثضمن و مبین این خصوصیسق اُست) خصوصیتی 
کھ در تعاریف دیگر نیست حتی در تعریف مورد اشارہ شہلی نعمانی. 

دستہ دوم تعاریفی است کہ از نحسوہ ادراك و استنباط طبقه فاضل وشعر 
شناس متائر و متجلی شدہ بدون اینکە واقعاً و مستقلا بتوان آٹھا را (تعصریف 
شعر) شناخت مانند اینکە میگویند: شعر زببائی وکمال واقعی اسٹءشعرشئہ 
شراب زندگی است. شعر سفر روحانی بکشور روپاھا وافڑھای دور دست 
ائدیشہ بشری است وامٹالھم: کە نظبراین تعاریف در آثار شاعرانونوپسندگان 
اروپائی بفراوانی وجود دارد. 

اگر اینھا تعریف شعر شناخثه شوند باید اعتراف کنیم کە تعاریف وحید 
وبھارونفیسی ودشتی و محمد حسین شھریار و محمد حجازی کە در بخشھای 
نخستین ابن نوشته بآنھا اشارہ شد از تعاریہف هھمە دانشمندان شرق وضرب 
بترتیب وسیعتر و زیبائر و روشنتر و لطیف تر اأُست یا حداقل در زبان‌فارسی 


وبرای فارسی زبانان چنین است؛ ولی مسالەاین استکه آنچه ناکنونبعنوان 


۹۹ ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارئۂوو 








(تعریف شعر) مطرج شدہ یا شرح حالت درونی و وصف الحال يكشعرشناس 
صاحب قربحہ و با احساس از شنیدنشعر خوب است بائوضیحی استمشوش 
ولی وسیع و پردامنەہ دربارہ (تفگرات شاغرانه) و یا مائند تعاریف دسته اول 
توضیح غیر وارد. 

وغیر قابل اعتمادی است دربارہ معنی کلمہ سەہ حرفی (شعر) براساس 
فقهاللغہ کە ریشہ آنھم بنظر بسیاری از صاحبنظران شناختہ شدہ ٹیست ورووم _ 
رفته ھیچ يك ازاین تعاریف اصطلاحی معرفمفھومی نیست کە از شعر درذھن 
داریم, 

اپن نکتە لازم ببادآوری است که اگر کلم شعر مانند کلمانی نظیرنظم 
و نٹرو غیرہ معنی روشن و مشخصی میداشت باحتمال قریب بەیقین این ھمه 
بحث وگفتگو ہرئمی انگیخت کما اینکه میدانیم دربارہساہ رکلمات مثلا نئ رکہ 
معنی آن صریح و روشن و بك کلمہ شناختہ شدہ عربی است چنئین بحٹھائی 
بوجود یامدہ است چون ریشەکلمەہ شعر شناختہ نشدہ معنی آن روشننیست و 
چون معنی آن روشن نیست هر کسی بسائق ذوق و سلیقه و تشخیص خود به 
تعریف آن پرداختہ و درنتیجہ این ‌همہ بحث وگفتگوبرانگیختہ است باید توجه 
داشت کہ این اظھارنظرھای پراکند+ەومتناسب باطبع وذوق گوبندەرا٭انحصاری 
تعریف شعر نیست زیرا باعتبارو استناد این تعاریف تصویر ذھنی مسا از شعر 
تصویری ہسپار مغشوش ومبھم و دارای جنبەھای مختلف و مشخصاتمتناقض 
خواھد بود, 

تحث‌ٹائثیر ھمین تعاریف است کە عدہای میگویند: ھرچه ما را بخندائد 
و ہگریاند و بلرزائد و روح و قلب ما را مسخر سازد شعر است. 


طراوت گلب رگ و ترنم بلبل و لطافت شبنم وزمزمه جویبار وغرش دریا 


۱ت شعر چیست شمارٹھوق : 





. عظمت کوہ و ابھت جنگل ونسمصبح ٠‏ و درخشش ستارہ سحروبالاخرہ 
فول شھربار: 
سینه کیك و بال سیز قیا ٠.‏ غزل شھریار و سازصبا 

اینھمە شعر است و غزل... 

و دیدیم کە ھمین تعاریف بجای ابنکە ما را بمعنی و مفھوم شعر برساند 
پدریجاً از مسبری کہ باید منتھی بہ شناسائی شعر شود منحرف ساخت و مالا 
بمرحلەایٴ منجر شدکه می بینیم بسیاری از مھملات را شعر سے ‌نامندکه اگر 
ناچار نیستیم بپذیریم لااقل ناچاریم بشنویم, 

علت بروز ابن اشتباہ و انحراف نیزاینست کە جویندگان برای سنامحتن 
مفھوم و معلی شھرکە بك امر واقعی و عینی و قابل رویت است بدنبال درك 
صدھا مفھوم ذھنی که بعنوان تعریف شعر عرضه میشودکشیدہ میشوندونتیجه 
طبیعی این دنبالەروی اینست که پدیدەھای متعددی راکە از یك یسا چند جھت 
(نە از جمیع جھات) بھم نزديك میباشند پدیدہ واحدی میپندارند. 

مثلا ما بخوبی میدانیم کە شعرفارسی با موسیقی خویشاوندی ہسیار 
نزديك داردولی اگرباعتبار قول عدہەای از صاحبنظران کە برای شعروموسیقی 
خصوصیات مشابہ قائلند این دورایکی پنداریم دچاراشتباہ شدہایم زیرادرست 
است کە شعر و موسیقی ھردو ما را تحت تاثیر قرار میدھند ولی این وجه 
مشترك و قرابت فوق العادہ شعر (البته شعرفارسی) ہا موسیقی کافی برای قبول 
وحدت ابن دونیست حتی قبول یکسانی تائیر نیز نباید مستلزمقبول این وحدت باشد. 

موسیقی بعلت اپنکہ مفاعیم را صریح بیان نمیکند فقط روح ودل را 
تحت‌تائیر قرار میدھد ولی شعر بعلت بیان صریح مفاھیمی کە عموماً برایذھن 
قابل درك و معنی است درعین‌حال کە روح و دل را تحتتائثیر قرار میدھدعقل 


۷۱۹ء۲ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂووو 





ومشاعر و عواطف انسان را نیز مسخر میکند و بەفعالیت برمی انگیزد(١)‏ 
گفتہ شد کە شعر را نمیتوان غیرقابل تعریف دانست و درعبن حال گفتہ 
شدکەهیچيك ازنعاریفی کە ٹاکنون ازشعر شدہبمعنی واقعی تعریف شعرنیست. 
رد تعاریفی کە تاکنون از شعر شدہ از يك طرف و قابل تعریف دانستن 
شعر از طرف دیگر راەھر گونە مغلطه و ھمچنین راہ فرار از مسثولیت(تعریف 
شعر) را مسدود و نویسندہ را مجبور میکند برای شعر تعریفی قابل قبولعرضه 
کند چہ؛ در غیرایتصورت پا باید پکی از تعاریف گ]ذشته را یپذیرد یسا شعر 
را غیر قابل تعریف بنامد و این مساله بانوجه باین نکنەکه ریشہ لغت شعرمعلوم 
نیست غامضتر میشود. 
چون وجود خارجی و واقعی شعر قابل انکار نیست بنظر بندہ بھتریز 
کاراین استکە معنی آن را ازواقعیتآن استخراج کنیم وبرای اینکاربجای 
اینکه ذھن را بە عین منتقل کنیم باید عین را بذمن‌منعکس نمائیم بدین‌معنی 
بجای اینکە اول عبارانتی را درذھن خود تنظیم و سپس این‌محصولذھم 
راکە فقط بنظر ما شعر می لماید (تعریف شعر) بنامیم باید بە بینیم آنچەکه د 
عالم عین وواقع وجود داردوشعرنامیدہ میشودچیست ودارای چەمشخصات 
ممیزاتی است و سپس برمبنای این شناسائی واقصی و عینی تعریفی کہ منطب 
بہ مشخصات آنست تنظیم وعرضه کنیم این کار تاکنون نشدہ ولی ئەنٹھاکاریسا 
شدنی و عملی بلکه باید گفت تنھا راہ شنامختن وہدست آوردن معنی شعراسہ 
زیرا وقتی کہ رہشه کلمەای مجھول باشد تحقیق دربارہ معنی آن اتلاف وقہ 
است و باید ہجای این کار از طریق شناختن مفھومی کھ واقعیت آن در ڈذھ 
رسم میکند معنی آن را بدست آورد. (ادامه دارد) 


-١‏ نظیر این اختلاف در مہ پدیدەھای عنری دید میشود و بھمین دلیل بنظم 
بندہ نباید برای عنرھای مختلف تعریف مشترلہ جستخو نمود, 


۷۲ ترك طلاب 


استادسخن: وحید دستگردی _ 





مطلب مردمی أآز مردم دنیا مطلب 
بشکن پای تمناو ببر دست امید 
دردسر داردسودای جھاندردمجوی 
چارۂ مر گكاگرت مخض رکندزابحیات 
دردجانکاہە در آغوش چوجان تنگ بگیر 
آبرو بر در دریا مفشان قطرہمجوی 
تركغشریان کن وزنھار زشمشیرمخواہ 
پایمردی کن و درگوشۂ عزلت بنشین 
پاسہان نر از بی هنررذل مجوی 


شمارۂ ور 








از سرابآب مجو از پشەعنقامطلب 
یعنی امید خود از کس بتمنا مطلب 
سر خود گیر و برو علت سودامطلب 
بگذرازچارەو جزمر گكمفاحامطلب 
وز طبیبان خطا پیشہ مسداوا مطلب 
دل بدریا مزن و ۔ؤل۔ؤ لالا مطلب 


ہر سردار شو از خصم مدارا مطلب 
دستیاری ز خس بی سر وبی پامطلب 
آمروی اوت اق رسراباف 





۰۷۰۴ ارمغان - دورۂ چھل وسوم 


بندگی پیشہ مکن رسم تو لا بگذار 
مشکن خاربدیدہ رطب ازنخل مجوی 
دیدہ بر بند زدیدار دور وَمَرَدمژفْتَ 
ھمچوعیسی زخریچند فراچین دامن 
با شرف باش وسوی‌خانڈلولی مگرای 
راستی پیشڈسرو است ئە بید مجنون 
پور آذرشو و در آذر نمرود بسوز 
وزرخیزاست وزیراصل کلالست وکیل 
ذلت تست کە یك طایفه راکردہەعزیز 
ہر معماکہ بسر پنجڈ فکرت نگشود 
پست گردی ہرہ ر کس کەبخوانیش بلند 
دوش افلاطوناز باقل نادان دوراست 
پر طاووس شکسته شود از جلوڈبال 
نا ػگرفتار نگردی بقفس ہالہل وار 
ای پسرخودپدرخودشو ومیکوش ‌بجد 
آنئەمرداست کەروزیخوردازسنرۂ زن 
ہباگروھی بنھان‌دشمن‌ودرظاھردوست 
نپستی پھلو این پھنە بە پیکار مہوی 
دیو راکار بوارون بود از کاسة دیو 
راز جانرا بنھانخانڈ دل روی بپوش 
معنی |ندیشەکن وصورت ظاھربگذار 
سخناینست درآغاز ودرانجاموحید 


باز اشھب نتوان جست ز ویرانۂہوم 


شمارہ وو 





وز مه کیش ج۔ز آئین نبرا مطا 
خاری از سنگك مکش لعل زخارامطا 
میل در دیدہ بکش دیدہ بینا مطا 
دامن پاك ھم از مریم عذرا مطا 
ساز اندوہ کن و عیش مھنا مطا 
پڈت خم سر بزمین جز کجی اینجإمط 
حاجت خویشتن از ایزژد یکتا مط 
و زرازینجا وکلال وغماز آنجامط 
عزت نفس بجو ذلت بیجامط 
گوی در عقدہ بمان حل معما ما 
پستی خویش بلندی کن وعمدامط 
داد نوشروان از داور یساسا معا 
پرخود میشکنی بال خود آرامه 
نغمۂ نغز مکش منطق گویبامە 
مردہ ریگ ایچ زاجدادوزآبا مہ 
سفرہ برزنتو بن ورنەزناصلامہ 
دوستی ساز مکن ہر گكمعادا مه 
خون‌خودریختەدرعر صۂ ھیجا مہ 
زھر کین تا نچشی شہد مصفا مہ 
بزبان باز مدہ راز خود افشا مہ 
سیرت خوب ہجو صورتزیبامە 
مطلب مردمی از مردم دثیامطا 


زیسن برو بوم برو سردم دانامہ 


۲۷ نھضتھای مل ایران شمارہ جو٦‏ 





٠ 
٠ہ‎ ) صبدالر خلت رام‎ 


نھضتھای ملی ایران 


)۹۸( 
لشکر کشیھایسلطان محمودبەھندوسان 


سلطان محمود غزنوی درفاصله سالھای ۳۹۲ تا ١٦١٤‏ ھجری بعنیظرف 
٢‏ سال چندپن سفرجنگی بے عندوستان کردکە بطور ظاھر نیت او در این 
نگلھا جھاد با کفار هند بود؛ ولی در باطن عدف اصلی او غارت شھرھا و 
باہد و ہتخانەھای ایشان بود و میخواست بنام دین آلات و ادوات وامنام 
یمین وزرین ھندوستان‌راہرباید وضمن جنگ باراجەھا وحکام محلی‌ھندوستان 
وت آنھاو مردم عادی راغارت کند. درطی این جنگھا سلطان محودکشمیر 
پنجاب؛ کجرات و مناطق وسیع دیگری از ولایات شمال غربی و شمالی 
ندوستان را متصرف شد؛ چون مدف اصلی محمود غارت گمری بود فقط 
جاھائی لشکرکشی میکردکه قبلا اطلاعات کافی راجع بە ثروت آن مناطق 
سب کردہ باشدء لشکر کشیھای محمود برای مسردم هندوستان خسارات و 
۔بختی‌ھای فراوان ببار آورد محمود ضمن غارت ھندوستان بدست سپادخود 
میاری از شھرھا را با خاكه یکسان کرد و با مردم بومی با وحشیگری بسیار 
فتار نمود. محمود وقتی کہ قلعہەمولتان رأ تصرف کرد حاکم قلعہ فرار نمود 
ی بھمین بھانە ہکلیە ساکنان آنجا را قتل عام کرد., 








ض۲۷ ارمغان۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂ وو 


برای آنکه عدف واقعی سلطان محمود و طرز غارتگری او روشن شود 
قسمتی از جریان فتح سومنات را ا زکتاب زین الاخبار گردیزی عیناً نقل 
می کنیم: (پیش او (محمود حکایت کرڈندکە برساحل دریای محیط شھری 
است بزرگگ و آنرا سومنات گویندوآن شھرھندوان را چنانست کەمرمسلمانان 
را مکە و اندر او بت بسیار است از زر و سیم و منات راکە بە روزگار سید: 
عالم (س) از کعبه بە راہ عدن گریزانیدند؛ بدانجاست وآنرا بەزر گرفتەاند و 
گوھر ھا اندر او نشاندہ و مالی عظیم اندر خزبنه ای آن بتخاله نہادہ اندء 
اما راہ او سخت پرخطر است ومخوف و بارنج ہسیار و چون امیر محمود 
رحمةاالله این خبرہشنید اورا رغبت افتادکه بدان شھرشود ؛ چون شھرنھرواله 
رسید شھر خالی کردہ بودند و مردم آن ھمە بگربخته لشگررا ہفرمود تا علف 
برداشتند واز آنجا رو سوی ‌سومنات نھاد کشتنی کردند ھرچه مئکر تر وبسیار 
کفار کشتہ شدند ... آن بتان را همہ ہشکستند وبسوختند وناچیز کردند وآن 
سنگك منات را از بیخ ہرکندند و پارہ پارہ کردند وبعضی براشتر نھادند و بە 
غزنین آوردند وگنجی بود اندر زیر بتان آن گنج را برداشت ومالی عظیم از 
آنجا بحاصل برد . چه بتان سیمین وجواھرنشان وچ گنج ازدر گر غنیمتھا 
و از آنجا بازگشت ) این بود نمونە بی آازجنگھای سلطان محمود برای ‌اجرای 
( حق ) و گسترش اسلام با وپران شدن معبد سومنات یکی از آثار گرانبھای 
ہنری هندوستان ازبین رفت ؛ سقف این معبد را بشکلی ھرمی ٣١‏ طبفه ساخنہ 
یودند و ۵٦‏ ستون از چوب ساج آنرانگاہ میداشت برفرازبت ۱١‏ گنبدطلائی 
قرار داشت بت درمیان معبد قرار گرفتہ بود و تاجی مرصع از جواھربرسر 
او آوبختہ بودند ‏ خزاین معبد پربود ازجواھرات گرانبھائی کە زواروراجه 
ھاى ھندی درطول سالیان دراز بە آنجا فرستادہ ہودند ؛ قیمت این ذخایررا 





۲۷۱ نھضتھای ملی ایران شماراووو 





که بدست ساطان محمود بغارت رفته است تا ٠٢‏ میلیون دبنار نوشتەه آئد۔ در 
جوامعالحکایات عوفی نوشتہ شدہ استکە سلطان محمود غزنوی درسومنات 
بتی دیدکە در فضا معلق بود با شگفتی گفت : ( این از عجایب ایام ونوا در 
اشیاست ) علما وحکمای لشکرراطلب کرد وسراین معنی از ایشان‌بازخواست 
گفتند: چھار دیوار بتخانه را از سنگ مغناطیس بناکردەاند و این بت آھنین 
است و چو از اطراف تجاذب طبیعتمغناطیس براین بت آھنین را برابرست 
در میان ھوا معلق ایستادہ است. درتاریخ فرشتہ آمدہ است: (وبتحقیق‌پیوسٹه 
در وقتی کە سلطان میخواست سومنات را بشکند جمعی از براهمه بە عرض 
مقربان درگاہ رسانیدندکه اگر پادشاہ این بت را نشکند و بگذارد ما چندین 
زربخزانه عامسرہ و اصل میسازیم . ارگان دولٹ این معلی را بسمع سلطان 
رسانیدند که از شکستن آن سنگك رسم بت پرستی از این دیار دور نخواھدشد 
و نفعی نخواھد داد سلطان فرمودآنچه میگوئیدراست است و مقرونبەصواب؛ 
اما اگر این کار را بکنم مرا محمود بتفروش خواھندگفت: اگرشکنم 
محمودبت شکن؛ خوشتر آنکە در دنیا وآخرت مرا محمود بت شکن خوائند. 
وقتی کهە سومناترا بشکستند درون شکمآن کە مجوف ساخته بودندآن مقدار 
جواھر نفیسە و لالی شاھوار بیرون آمدکە مساوی آنچه برھمنان میدادندبود) 
مورخان اسلامی بطور عموم نوشتەاندکە مقصود از لشک رکشی بە ھندوستان 
برانداختن کفر و بت‌پرستی ازآن سرزمین و انتشار دین املام ہودہ است... 

دراینکە سلطان محمود سنی. حنفی متعصب و دربرانداختن کف ر کوشا بودہ 
است و بخلافت عباسیان غاصب ایمان داشتەشکی نیست و این امر أازمطالعه 
جزئثیات احوال و رفتارش با کفار و پیروان سابر فرقەھای اسلامی مانند 
اسماعیلیان؛ قرمطیان و شیعیان نیکو میتوان دریافت. چنانکە تا ھرئی رسول 





۲۰۶۷ ارمغان۔ دورۂچھل‌وسوم شمار؛ووە 





خلیفہ فاطمی مصر را برخلاف آداب و رسوم درباری و سلطنتی قدیمبکشت 
و چون در سال ٦٢٤‏ ھجری بر ری دسٹ یافت گروھی از بزرگان و مردم 
۰ 

روشنفکر این شھر را بە نھمت قرمطی بودن ہردارکرد. ولی مسلم است که 
دینداری و تعصب پگانه محرك لشکرکشی ای او بہە ھندوستان نبودہ است 
بھترین دلیل اینکە خزاین بتکدەھای هندوستان بیش از بتان آن سرزمین طرف 
توجه محمودبودہ آنست کھ... چون شنیدکه جمعی از رایان هند با لشکر بسپار' 
غنائم خویش بە دریا زدن و ازبیراہہ بازگشٹن را برمقابله با دشمن کە ممکن 
بود نتیجہ لشک رکشی او |بہاددھدتر جیح داد و بھمین جھت بسیاری ازلشکربان 
و ھمراهھائش درصحرای بی آب وگیاہ (تھر) تلف شدند؛ فرخی سیستائیکه 
در سفر جنگی سلطان محمود بە ھندوستان همراہ او ہودء ضمن اشعار بسیار 
کە در توصیف مبارزات محمود سرودہ مظالم و بیدادگربھای وی را یزبیان 
کردہ است: 
آن سال خوش نخسد و از عمر نثٹمرد 

کز جمہع کافران نکند صد ھزارز کم 
امسال نام چندں حصار قوی نوشت 

در ھریکی شھی سپه آرای و محتشہ 
تا چند روز دیگر از آن قلعەھای صعب 

دہ خشت بر نھادہ نبیند کسی بھم 
زنشان اسیر و بردہ شود مردشان تباء 

تنشان حزین و خسته شود روحشان دڈم 


وز خون خلقشان همه برگوشهہ حصار 
رودی روان شدہ بە بزرگی چو رودرم 


۲۷۸۱ نھضتھایملی ایران شمارؤھوو_ِ 








درجای دیگر فرخی ضمن ببان فتوحات محمود در احیه گنگكمیگوید: 
بخواست آتش و آن شھر پر ہداب را 


بے آتش و بە تبر کرد با زمین ھموار 
سرایھاش چو کوزہ شکسته کرد از خاك 


بھارھایش چو نار کفیدہ کرد از بار 
بسوخت شھر وسوی ‌خیمەه بازگشت ازخشم 
چو نرہ شو ی گم کردہ زبر پنجھ شکار 
عنضری نیز بە خرابکاری محمود در ھند اشارہ کردہ و میگوید: 
ز بسکہ آئشں زد شاہ در ولابت ھند 
کشید دود ز بتخانھایش بر کیوان 
فرخی در جای دیگر میگوید: 
یمین دولت شاہ زمانە با دل شاد 


بفال نيك کنون سوی خانه روی نھاد 
ھزار بتکدہ کندہ قویتر از ھرمان 


دویست شھر تھی کردہ خوشتر ازنوشاد 

علی ‌رغم این تعلقات؛ مردان با شخصیتی چون فردوسی و ناصر خسرو 
قبادیانی کە از نیت باطنی محمود با خبرہودند ز بان بە انتقاد گشودند وپردەاز 
روی این جنگھای آزمندانهہ برداشتند فردوسی درنامه رستم فرخزاد بە برادر 


خحود چنین آوردہ است: 


بریزند خون از پی خواسته شود روز گاربد آراسته 
زبان‌کسانازپی سودخویش ہجویندودین اندر آرندپیش 


ناصر خسرو کهھ در دورہ جوانی دربار محمود و مسعود غزنوی را دیدہ 
چون مردی ہا ھدف و عمیق بودہ است منظور اساسی محمود غزنوی را از 
حملەه بە ھندوستان چنین توجیە کردہ است: 


۲۷۹ ارمغان-دورۂ چھل‌وسوم شمارہچووو 





آنکو بھندوان شد یعنی که غازیم از بھربردگان نەز بھرغزاشدەاست 
دیق ے اہ کا اوشان سرامفاہ مر کرد 
بسندەاأست با زھد عمارو ہوذر کند مدح محمود مرعنصری را 


محمود پس از لشکرکشی بە ھندوستان جواھرات زیادی بہدست آورہ 
نوشتەاند ۳۵۰ فبٍل و ۵۳ مزار غلام بە غزنین برد بعضی از منابع تاریخی 
نوشتەاند. اسیرائی کە توسط سلطان محمود کوچ دادہ شدہ بە قدری زیادبود: 
کە در شھرھا برای سکونت آنھا محلی نبود و مجبور شدند برای سُکونت آٹھ 
محل جدیدی بسازند سلطان محمود پس از تصرف ھندوستان و مناطق‌وسب 
دیگر با دادن ثلفات سنگین سرزمین غور را در افغانستان بە تصرف خودد 
آورد و سپس خوارزم و بلخ را نسخیرکرد و بعد بسیاری از نواحی ماورا 
الٹھر را متصرف شد. 

دورۂ اختناق فکری 

ھمانطور که در ورقھای پیش نوشته شد؛ سلطان محمود در سال ٠٢‏ 
ھجری بە قصد فتح ری و اصفھان بدآان سو حرکت کرد؛ وی پس از تصرہ 
ری بر خزائن و کتابخانه گرانبھا و پرقیمت مجدالدله دیلمی دست یافت وپہ 
از تصرف یك میلیون دینار وجه نقد و پانصدھزار دینار جوأاھر؛ بسیاری 
کتابھای گرانبھا و کمنظیر مجدالدوله را تحت عنوان کهە حاوی مطالب فاسا 
و حکمتی و نجومی است؛ آئش زد و ازہین برد و حکومت آل بویە(دیلمیا 
را برانداخت و عدہ زیادی را بە جرم قرمطی و اسماعیلی (باطنی) کشت. 
کتاب مجملالتواریخ و القصص کہ درسال ۵۲۰ ھجری درعھد سلطان سن 
تالیف شدہ است؛ لشک رکشیمحمود غزنوی را بەشھر ری بیان کردەومینویہ 
سلطان پس از آنکە از ری خواسته واموال گردآوردو نزد خلیفەالقادر 


۴۲۸۰ نھضتھای ملی ایران شمارۂ ۵د 





باله فرستاد۔ دستور داد تا بزرگان دیلم را بدار آویختند عدەای رادرپوست 
گاو دوحت و بە غزنین فرستاد ہپس میگوید: (مقدار پنجاەھزار خروار را 
از دفتر روافض و باطنیان و فلاسفہ از سراھاء ایشان بیرون آورد و در زیر 
درختھا آویختگان بفرمود سوختن... و ابن‌معامله سلطان محمود آنوقٹ کرد 
که همۂ علماو ائمه شھر حاضر کردند و ہد مدھبی و بد سیرتی ایشان‌درست 
گشت و بە زبان مود معترف شدند و دولت از خاندان بہوئیان نقل کرد...) 

بەگفتۂ ابوالفضل بیھقی؛ محمود ہمینکہە در مذہب کسی مشکوك میشد 
(... اگر پوحنیفه بە علم بودی اونگاہ نکردی و بردارکشیدی و بیش‌ازصد 
ھہزارکس را از بد دینان ہدین علت ازجھان برداشته بود) (ہددینان در اینجا 
منظو رکسانی ہستندکە سنی نبودند) بطوریکە بیھقی تصریح کردہ است؛ سلطان 
محمود بە تسخیر ری قائع نبود و درسالھای آخر عمر آرزو میکردکەبەمغرب 
و شام حملەکند ودر آنجا (... مہتدعان: فلاسفهء زنادقه وملاحدہ و قرامطه... 
راکە درمناطق شام ومصر علم کفر وضلالت برافراشته بودند بە شدتس رکوہی 
کند و این مناطق را بار دیگر بە خلفای عباسی سپارد درتارہخ گردیزی از 
فاجعه زع سا یاد شدہ است: (... خبر آوردند امیر محمود راکە اندر شھر 
ری و نواحی آن مردمان باطنی مذھب و قرامطہ بسپاراند بفرمود تا کسانی 
راکە بدان مذھب متھم بودند حاضر کردند و سنگریز کردند و ہسیار کس ر 
از اھل آن مذھب بکشت وبعضی رابست و سوی خراسان بفرستاد تامردند, 
اندر قلعھا و حبسھای او ہودند فرخی سیستانی ازبیدادگریھای محمود دررء 
چنین یاد کردہ است: 

ای ملك گیتی . گیتی ٹراست حکمتوبرھرچەت وگوئی رواست 
ملك ری از قرمطیان بستدی میل تو اکنونبەمناوصفاست 





۸۹ ارمغان۔ دورۂ چھل وسوم شمارہ وو 


آنچە بەریکردیھر گ زکە کرد پا بتمناکه نوانست خواست؟ 
آنکە سقط گفت ھمی برملا , اکنون ازخونجگراوملاست 
ھرکەازایشان بە ھوی کارکرد برسرچوبی خشثكاندرھواست 
بسکہ ببینند و بگویند کاین دار فلان مھتر بھمان کیاست 
خانه بی دینان گری همه راست خویتوچوخوی انبیاست. 


فرخی سیستانی در مك محمود نیز از رفتار ظالمانه او باقرمطیانیاد 
آہەودردا کە کنون قرمعلیانشادشوند ایمنی‌یابند ازسنگك پراکندەودار 

سلطان محمود درنامەپی که بە سال ٥٣٥٤‏ ھجری بە خلیفەالقا در باله 
مینویسد ء مظالم و بیدادگرپھای خود را منسوب بە نظر و عقیدہ فقھای عصر 
خود میخواند و میگوید: طبق نظر علمایدین این قوم بخدا و ملائکە و کتابھای 
آسمانی و پیغمبران در روز قیامت معتقد نیستندء و با اینکے بە ظامر دعوی 
مسلمانی میکنند درباطن نماز نمی گزارند روزہ نمیگیرند زکوۃ نمی دھند و 
در اموال و زنان چون مزدکیانند و با ایراد این اٹھامات بخود اجازہ میدھد 
که بە غارت خزائن و سوزاندن کتابھا وکشتار و بدار آویختن آنان اقداء 
کند(١)‏ 


بقی در شمارہ آیندہ) 





۱۳۱-۱۴١ تاریخ اجتماعی ایران تالیف مرتضی راوندی جلد دوم صفحہ‎ -١ 





۸۲ بحئی دربارۂُزبان4ارسی شمارۂدووو 





ادبب طوسی 
استاددانشگاء 


بحثی دربارہزبان فارسی 


قبل از آنکە دنبالمطلب گذشتہ را بگیرم اجازہ بدھید باصلاح یك غلط 
املائی کە درشمارۂ ماقبل آخررویدادہ بپردازموآن کلمه ملازہا ست کەبصورت 
ملاذہ چاپ شدہ ورصحیح نیست زیر|اپن کلمہ ہیچ نسبتی باملاذ بمعنی پناھگاہ 
لدارد واساساً عربی‌نیست چہ دراغلب گویشھا بصورت(ملاج) موجوداست و 
و زبان کوچك: راگویندکه دنباله شراعالحنك است وازسقف دھان آویزانست 
وکلمه ملازہ را منجیكدئرمدی ہا وتازہہ قافیه کردہ وگفتہ است: 

خواجه غلامی خرید دیگرتازہ سست ھل وھرزہ گردولترەملازہ 

اینك کە ازاین‌تذ کر فراغت حاصل ‌شد بذکردنباله مطلب میپردازم: 

سخن‌باینجا رسیدکە کلمات درنجزیہ اول ازھجاتشکیل یافته وابن‌ھجاھا 
ہستندکه ازحروف ترکیب می‌شوند بناہراین ھجا از نظر زبان شناسی واجد 
اھمیت است زیراکیفیت تلفظ کلمه ازھرجھت بآن بستگی دارد. 

-کلمە درحال افراد ممکن‌است یکھجائی ءدوھجائی؛ سە ھجائی وچھار 
ھجائی ‌باشد: 

یکھجائی‌مائند: تو؛ در من ءسر,.. 

دوھجائی‌ھمچون : خائه ء برگایر پاطوق؛پرچم... 

سہ ھجائی مانند: دریوزہ ؛ تھمیئه؛ کمانه دامنه 





۲۸۳۰۲ ۱ ارمغان۔ دورۂچھل‌وسوم شمارۂؤوو 





چھارھجائی مثل : اردی ‌بھشت: پراکندن؛؛سراشیبی 

- د رکلمائیکە ازچند ھجاتر کیب شدہ ان 006 جود 
است که اندازہ آن از حیث زمان دوثراہر فاصلەایست کە میى۔4ان وس 
وجوددارد وابن ‌فاصله را درز بانشناسی باعلامت وہ نشان میدھند مثلا : 


+ یو +زمے دریوزہ 
۔ فاصله میان ھجاھا ومحل آن درکلمە دارای ارزش معنوی است و ؛ 


تغیبرھريیك ممکن‌است معنی کلمه دگر گون شود برای مثال کلمه ہز نبرەرادزنظ 
میگیریمکە ازدوھجای ہزنء وہبرہ تشکیل یافتہ وازوسائل حمل مصالح بنائم 
استءدراین کامه اگرفاصله بین ‌دوھجارا از حد معمصول زیادترکنیم دوکل 
ہزنہ وہبر؛حاصل می شود کە اگرمتکلمی آنرا بزبان بیاورد مخاطب گمانمیکۂ 
که باودستور وزن‌بردنہ میدھد. 
دراینجاحکایتی ازشاھجھان بیادم آمدکە تذ کرآن بی موردنیست. 
می گویند شاعری مدیحہەای برای او ساخته بود و قرارشد درحضور؛ 
بخواند شاعرشروع بخواندن کرد: 
ای تاج دولت برسرت ازابتدا تا انتھا۔ 
مصراع اول کە تمام شد شاھجھان میان سخن اودویدہ پرسید: عروۂ 
میدانی؟ شاعر گفت : نمیدانم؛شاھجھان گفت اگرمیدانستی دستورمی دادم ' 
بکشند زیرا این‌شعردرتقطیع صورت نامطلوبی پیدامیکندباین شکل: 
ای تاج دو۔مستفعانء لت ہرسرت سے مستفعلن 
دولت: درلغت بمعنی عمودو گرزاست ء باین ترتیب توعوض مدح گا 
برسرمن گرزحوالەهکردہەای . 
این‌حکایت نشان میدھدکە چگونەزیادشدن فاصله بین دوھجای یك ؟ 


۸/۲ بحٹی دربارۂ زبان فارسی شمارڈؤوة 





۔آھنك-تکلم +آھنك تکلم درھرزبان بطرزادا وکشش صوتھای آن 
رمحل‌تکیە کلمات ہستگی دارد و عبارتست از حاصل زنك مجموع مصوتھای 
کلمات ہاتوجھ بمحل نکیە آنھا وچون تلفظ وکشش‌مصوتھا ومحل نکیهە درهمه 
.بانھایکسان نیست؛ درنتیجە هرزبائی دارای آھنك کلمی مخصوصبخود میباشد 
ردربیان زہانھا بعضی خوش آھنگتر و گوشنوازترند مانند زبان فارسی وفرانسہ 
کە شنوئدہ را اگرچه اہل زبان نباشد بخود متوجه میسازد ء برمحی‌دیگر خوش 
آهنك نیستند مانند زہانھای مغولی و تر کی کە بعلت خشونت آھنك وارتفاع 
رشدت بیش ازحد تکیە درشنوندہ ایجاد ناراحتی می کنندمخصوصا اگرمخاطب 
آشنابزبان نباشد. 

یادآوری۔ مقصوداز آهنك تکلم آھنك کلمات درحال ادای عادی است 
وگرئە درموارد غیرعادیآ٭نك تغییرمی پذیرد چنانکە درمورد استفھام یاتعجب 
باعخطاب یاپرخاشجوئیدیدہ می شود کہ درھربيك ازحالات مذکورآھنك تکلم 
متفاوت است ھمچنین ھنگامیکە کلمە را باآهنك غنائی ‌اداکنند ویباگویندەلحن 
خطابی داشتہ ہاشدکە دراین گونە مواردنیز آهنك نکلم بستگی بنوع خطابه باغنا 
سھ 

تن بالاروندہ ادا شود بمعنی گلابی است و اگر بايك تن پائین آپندہ ھمراہ باشد معنی 

شاہ بلوط میدھدو این قبیل زباٹھا را سیلابی مینامند . 

دوم زہاٹھائیکە تغییر معانی کلمات در آنھا ہوسیله ضمایم الحاقی صورت میگیرد و 
بدونوع ملتصق و پیوندی تقسیم میشود , 

در زہاتھای ملتصبق جزہ الحاقی تٹھا بآخر کلمات می چسبد و باول آنھا چیزی 
افزودہ نمی شود ھءچون زہان ترکی و مغولی 

۔ در زہانھای پیوندی ضمائم الحاقی باول و آخر و حتی میان کلمە نیز می پیوئدد 
مائند زبانتھای ند و اروہائی 





۲,۸۷ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂووہ 


دارد مثلاخطیب ی کە میخواھد باطرز ادای خودشنوندہ را تحت تاثیر قراردھد 
017+71 خود را محدود بمقرراتآمنكٍ تکلم عادی نخواھدکرد بلکه ھرجا 
وضع اقتضاکند فواصلھجائی کلمات راکم وزیاد وتکیەرابلند وکوتاەخواعد 
کرد. گاھی بالحن‌ملایم وزمانی با آھنك کوبندہ و خشن بادای مقصود خواعد 
پرداخت: ھمین‌حکم دربارہ خوانندہ نیز صدق بکند چه او نیز موقع خواندن 
يك شع رکاملا متوجه زیروہم و غلط وتحریر آوازی است کە وزن شعراقتضای 
آنرا دارد وبناہراین چە‌بسا فاصلەھای غیرعادی وکششھای تصنعی که باید در 
ائثنای کلمات اجر اکند ناضوابط آواز ودستنگاھیرا کە میخواند بطورصحیح 
رعایت کردہ باشد این قبیل موارد از بحثٹ ماخارج است و ارتباطی بە آھنك 
تکلم عادی ندارد, 

آھنك ادای جملە - اکنون کە سخناز آھنك تکلم بمیان آمسد لازمست 
تذکری ھم دربارہآھنك جملە دادہ شود . 

آمنك ادای جملە درحال عادیآھنگی استکە از اجتماع آھنك اداىی 
کلمات حاصل می شود واز آن می توان بەلحنتعبی رکرد. 

لحن‌جزء ساختمان جملە بشمارمی رود واگر آنرا رعایتنکنیم درادای 
مقصود خللی حاصل خواھد شد مثلا درادای جملە ہعلی رفت: می توان سەہ حالت 
تصو رکردکە درسه مورد مختلف بکارمی رود وھرکدام آھنگی مخصوص 
بخوددارہ . 

۔ حالت اولموقعی است کە بطورعادی میخواھیم ازرفتن علی خبر دھیم 
دراین‌مورد لحنجملهە عادی است وتکیە آخرجملە نیزعادی است و با نقطە‌ایکه 
درآخرآن میگذاریم این حالت را نشان می دھیم(٠)‏ 

۔ حالت دوم موقعی استکہ می خواہیم ورفتن‌علی را بپرسیم ءدراین‌موقع 





۲ بحئی دربارہڑبان‌فارس شماراووة 





نك جملە نی زکششربیشتری دارد و معھولا علامت استفھام درآخرجماہ نشان 
مندەابن‌حالت است(؟) 
حالت سوم ھنگامیکه اخبار ازرفتن علی‌بااظھارھیجان ممراھست و 
عاکی از نشاط بائأثر یا تعجب یا اعتراض وامثال اینھاست: دراین‌موقع آھنك 
جمله دراول برخاستہ و دروسط افتادہ ود رآخرمجددا برخحاستەاست وئکیەآخر 
جملە علاوہ برکشش بافشارهھمراھست واین‌حالت راباگذاشتن علامت (؟) در 
آخرجمله نشان میدھیم. 
چنانکہ ملاحظه می کیم درسہ حالت فوق جملە سەآهنك مختلف دارہ 
کہ ھرکدام مفید معنی مخصوصی میباشد وعلاوہ براین درهنگام تغنی یاخطابہ 
خوانی نیز آھنك جملە ازحدودعادی‌خود تجاوزمی کندولی ئاٹیری درہعنی ندارد, 
آھنكجملە را درصورت لزوم می توان مانندموسیقی برروی سەیاپنجخط 
متوازی نشان داد ونمودارافتادگی وبرخاستگی صدا را درسوقع ادا یکلمه 
چنائکە ھست رسم نمود. 
۔ چون موسیقی جملە از ثرکیب زنگكک ھجاہای کلمات حاصل میشود 
میتوان گفت کہ تکیە با آھنک جملە مربوط است وبراثرھمین ارتباط تکیە با 
آھنگك جملە است که با نھادن علامت تکیە برروی کلمه درحقیقت آنراازحیٹ 
آھنگگ مشخص میکنیم ؛ اها ذکراین نک نیزلازمست که تکیە درمواردخاصی 
ازحالات گویندہ با فشارتوأم است درحالیکە آھنگ ھیچگاہ بفشار ھوابستگی 
لدارد وعبارت ازموسیقی است کە ھجا قبول میکند ۔ 
آمنگ وموضوع برخساستگی و افتادگی صوت ارثباط بدرجہ بستگی 
تا رآواھا دارد ومقدارآن را میتوان با مقدار ارتفاعاتتارآواھااندازہگرفت 


آھنگگ جملە درحال عادی ھمان لحن تکلماست که درھرزبانی وضعو 


۹ ارمغان ۔ دوورۂ چھل وسؤم شاراؤورم 








مخصوص بخود دارد ولی آھنگھای سەگانە فوق با طرح دستوری مربوطند و 
جزء واحدھای دلالتی شمردہ میشونا ۔, 

فاصلەومحلکلمات درجما4۔کلمات دریيكجملە بیکدیگروابستەاندزیرا 
اجزایآن جملە بشمارمیروند؛ میان کلمات د. جملە فاصلەای موجود است کە 
موجب تفکيك آنھا ازیکدیگر میگردد و این فاصله دارای ارزش معنوی است 
واندازہەآن دوبرابرفاصلەایست کە میان ھجاھای کلمەه موجود است و؟نرا با 
علامت ( ر ) نشان میدھند و ھمان گونە کە تغییر فاصله ھجاھا موجب ثغییر 
معنی میگردیا۔ فاصله میان کلمات یز اگر زیاد و کم بشود ممکن است معنی 
را نغیردھد . 

مثلا درجملە وما ہمەکارمیکثیمء اگرفاصله میان و ما ء و وھمەہ از حد 
معمول تجاوزکند معنی جملە بکلی عوض میشود چه درصورت اول معنی‌جمله 
اینستکە دھمه ماکارمیکئیم! ودرصورت دوم معنی میدھدکه ما دھ رکارپیش آید 
میکنیم بنابراین فاصله میان کلمات را باید رعایت کرد ٭مچنانکه فاصله میان 
دوجملە سثوالی نیزباید رعایت شود. 

فاصله میان دوجملە سثوالی ازحیث اندازہ دو برابرفاصله میان کلمات 
است وبا علامت (ا|) نمودہ میشود . 

بطورخلاصه اگرفاصله میان دوجملە متوالی ومربوط بھم را در فارسی 
۰١ء‏ فرضکنیم اندازہ فاصله بین کلمات ػّہ و فاصلہ ہھجاہا کہ و فاصله 


حروف مہ خواھد بود . 


۹۰ تو ضیح دربارۂبغدادوٹازی شمارۂڈووو 








استادجمال زادہ 


ژنو - سوئیس 
بقیه مقال توضیح وذ کری دربارۂ 
بغدادو تازی در شعر سعدی 


اکنون بمرحلەای مبرسیم کہ شاعر بین حلال وحرام دچار تردیدگردیدہ 
است و درطلب وکام؛ میفرماید . 
ورم جواز نباشد ببارگاہ قبول 
وگر مجال نباشد کھ ,کام بر گیرم 
از اینقدر بتوانم کەہوسی ‌ازدھنت 
اگر حلال نباشد حرام برگیرم 
در آرزوی لب معشوقه (بابلکە معشوق) این بیت راداردکە بدنیائی میارزد 
لب سعدی و دھانت ؛ ز کجا تا بکجا 
اینقدر بس که رود نام لبت بر دھدم 
بیت زیراز کیفیاتی حکایت میکندکە بھتراست اللەاعلم بگوئیم وبگذریم 
ھمه دانندکه من‌سبزۂخد (باعط؟) دارم دوست 
نه جو دیگر حیوان سبزۂ صحرائی را 
بازدربارۂ بوسیدن (وحتی مزیدن وگزیدن) این بیت آمدم است 
گفتم اگر لبت گزم ء می ‌خورم وشکر مسزم 
گفت خوری اگر پزم ٤‏ قصه دراز میکنی 





۲۹۱ ارمغان -۔ دورۂ چھل سوم شمارۂوو 





شیخ برسم خطاب وعتاب بە طرف میفرماید : 
دل بە عیاری ببردی ناگھان از دست من 
دزد در شب‌رہ زندءتو روز روشن برق 
آیا مپتوان مدعی شد کە عارف عالی مقامی چون شبخ شیراز معنی و 
حقیقت مقدس را بدزد شبرو وعیار شبزن تشببیه کردہ است . 
سعدی مردی است برخلاف بسیاری از شعرای دیگر ما واقع بین ٠وی‏ 
فریب الفاظ رانمیخورد وخوب میداند حتی مقداری ازسخنانی راک درمیان 
قاطبۂ ناس رایج است و صحه برآن نھادەاند ومشھور شدەاست اساس‌استوار 
ومتیبی نیست ولھذا قضایارا عموماً ازطریق تجربت وفکر وتعمق ودوراندیٹی 
حل مینماید وھموست بمادستور میدھد که . 
وبه ھیچ یار مدہ خاطر و بھیچ دیار؛ 
1 برو شر فراغ انتاو ای میازا 
و درجای دیگر میفرماید . 
و معشوقه که دیر دیر بینند 
آخر بە ازآن کە سیربینند ہ 
وبدبھی است کە ازاین سخنان بوی عشق مجازی بدماغ میرسد ولا غیر 
عجب آنکە ما گامی کاسهە از آش گرم تر میشویم و جائی که خود 
سعدی میفرماید ؛ 
گو ھہمهہ شھرم نظر کنند و بینند 
دست در آغوش یار کردہ حمایل 
باز نمیخواھیم زیربار برویم کہ سعدی يك فردی از افراد نوع بشربودہ 


وازعشق وعشقبازی که ازعالی ترین مواہب غیبی است نصیب وافریمیداشنہ 


۲۹۲ توضیح دربارہ بفداد وتازی . شمارئھو 








وحتی حاضر نیستیم کہ فرمودۂ خوداو راہم بپذیریم آنجاکه فرمودہ است . 
عمر سعدی گرسرآید'لدرحدیث عشق شاید 
کو نخواھد ماند بىیشك ؛ این بماند پادگاری 

ویامثٹلا این بیت دیگر . 

داروی درد عشق را باھمه علم عاجزم 

چارۂ کار شوق را باھمه عقل جاهلم 
وباز این بیت 

سعدی از این پس نەعاقل است ونەهشیار 
عشق بچربید بر فنونٴ و فضایبل 

سعدی حتی عطیے شاعری خود را از برکت عشق میدانستہ چنانکه 


فرمودہ اسٹتٹ ٠‏ 


٭ مرا معلم عشق تو شاعری آموخت ٭ 


وباید تصدیق نمود کە کلمه ہ عشق ہ دراین ابیات ہتمام معانی عرشی 
وفرشی این کلمەکه بحقیقت کاف ونون آفرینش است آمدہ است وماتصدیق 
میکنیم کە سعدی اشعار عارفانه ہسیاری هم دارد کە در آنجا بلاشك از عشق 
عرشی صحبت درمیان است ولاغیر واز آن جملە است مثلا غزل ممتازی کهھ 
بااین مطلع آغاز میگردد . 
آستین برروی و نقشی درمیان افکندہ ای 
خویشتن‌پنھان وشوری درجھانافکندہ ای 
وباز غزلھا و ابیات ہسیار دیگری ولی درعین حال ابیاتی ھم دردیوان 


۳ ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂووە 





پیدا میشود کە هھرچند جنبە عرفانی آن ہرجئبة فرشی آن میچصربد دلیل قاطعی 
نداریم (یابرمن معل۔وم نیست ) کہ پای عشقی کە آنرا مجسازی خواندہ اند“ 
درمیان نباشد و از آنجملہ است فی المُٹل ابیات بسیاری ازین نوع 
چنائم دردلی حاضر کە جان درجسم وخون دررك 
فراموشم نەای يك دم که دیگر وقت بازائی 
شبی خوش ھرکە میخواھد کە باجانان بروز آرد 
بسی شب روز گرداند بتاریکی و تنھائی 
تو از هردر کە باز آئی بدین خوبی و زیبائی 
دری باشد کە از رحمت ہروی خلق بگشائی 
خیال درهمه عالم ہرفت و بازآمد 
کە ازحضورتوخوشتر ندید جائی را 
وباز ابیات بسیار دیگری ازھمین نمط که تقریباً درھرصفحه ازصفحات 
دیوان دیدہ میشود . 
سعدی مرد دنیا دیدہ وسرد وگرم چٹشیدہ کاملی بودہ است و بامردم 
گوناگون از ھمرطبقه و ھرفرقه ؛ از عارف و عامی و صالح وطالح نشست و 
برخواستھ' کردہ است وخود او بصراحت ھرچه تمامتر میگوید : 
نشستم با جوانمردان اوباش 
بشستم ھرچه خواندمازادیبان 
دربارۂ پارہ ای ہ ھزلیات ؛ کە در آخر بعضی از چاپھای ہ دیوان ء 
معدی دیدہ میشود بعضی از ھموطنان نمیتوائند ہپذیرندکه ازخود سعدی باشد 
درصورتیکە تقریباً مسلم است کہ لااقل قسمتی از آنھا واقعاً از خود سعدی 
اِست خداوند پدر استاد بزرك ما عباس اقبال را بیامرزدکۂ درمقدمەھرچاپ 


۹ توضبح‌دربار بغدادوتازی شمارۂُؤو 


دیوان سعدی (کتاب فروشی ادب تھران ۱۳۱۷) بيك نکتە مھم اشارہ فرمودہ 
و نوشتہ است کہ و این نکٹه اساسی رر نیز نباید ازخاطر دورداشث کەسعدی 
کەبی خلاف شیربن سخنترین‌شعرای فارسی ودرھمۂقو لھافصیح ترین گویندگان 
زہان ماست قبل از ھرچیز شاعر بودہ و طبیعی است کھ از شاعر نباید زباد 
متوقع دقت وضبط درذکر اخبار و ثبت تاریخ بود: 

شاید این نظردرست باشد (ھرچند بلکە دربارہ شعرای خودمانی مصداق 
پہدا کند) ولی میتوان بر آن افزود کە شاعر ھرقدرھم عالیمقام وفصیح باشد 
ممکن است درمیان ھزاران ابیات محکم و شیوا احیانأيك بیت ویا تنھا یك 
حصر اع سبك ھم داشتهہ باشد . 

شیخ سعدی خود فرمودہ ( شاید برسم طعن و طنز ) 

حکایت ہر مزاج مستمع کن 
اگر خواھی کە دارد باتو میلی 

بلا شكطبع انسانی ہمبالعموم (بالعموممیگویمیعنی با اسنٹنامائی)طالب 
عزل و طیبت است و دراین صورت چرا نباید قبول نمود کە سعدی نیز گاھی 
بندرت برطبق مزاح مستمع سخن راندہ باشد : 

ھدابٹ صاحب ہ مجمعالفصحاء ہ نوشتہ است کە ھزلیات آخر دیوان 
سعدی باید از خود او یعنی سعدی باشد و یا لااقل قسمتی ازآن ) و شادروان 
محمدعلی فروغی کہ درمقدمه بر ہ بوستان ہ سعدی که دربارہ ابن شاعر بزرگ 
نوشتہ ە ہمەکس میداند کە شیخ سعدی شیرازی گذشتە از قصاید و غزلیات 
بی نظیری که ازخود بیادگار گذاشته است دوکناب یکی بنثرموسوم یہ گلستانہ 
و یکی بنظم معروف بە ہ بو ستان ؛ بنگارش در آوردہ است کے شاید بتوان 


گفت نە تٹھا درزبان فارسی بلکە درھیچ زبانی از جھت فصاحت و بلاغت و 


۲۵ ارمغان ۔۔ دورۂ چھل وسوم شمارفھو , 








روانی وزیبائی و دلربائی وحکمت و معرفت مثل و مانند ندارد درمقدمه ہرے - 
و غرلھای سعدی : قبول نمودہ است که قسمتی ازآن مطایبات و ھزلیات از 
خود سعدی است وبا|ینھهمه مانمیخواھیم زیر این بار برویم ومیخواھیمسعدی 
وامثال اورافرشتگان معصومی بشناسیم کە وجودشان از هر آنچہ غیرآسمانی 
و باعفت و عصمت کامل قرین نیست عاری و مبرا بودند و حتی کار تقدس 
مآبی (یا سادہ لوحی صادقانہ) را بجائی میرسانندکە وقتی فردوسی در وصف 
آن شب تاریخ ی کە درآغاز ەداستان بیژن با منیژہ, درآوردہ است و در آنجا 
میگویلدکه دیکی مھربان بودم اندر سرایء (انشاءالل عیال و منکوحۂ حلال 
وطیبش بودہ است) و از او شمع و چراغ خواستم و باو گفتیم شمع را 
بنە پیشم و بزم را ساز کن : 
پەچنگك آرچنگومی آغاز کن 
وآن یار مھربان 
می آوردو نارو ٹرنج و بھی 
ز دودہ پکی جام شامنشمھی 
گھی می گسارید و گە چنكک ساخت 
تو گفتی کە ھاروت نیرنگگ ساخت 
با خلوص نیت اصرار دارندکەمقصور حکیم طوس از ەمی؛ آب انگور 
طبیعی تخمیر نشدہ ویا شربت بە لیمو ویاسرکە شیرہەای و سرگنگین بودہەاست. 
خدا پدرشان را بیامرزد ولی نباید فراموش کنیم 5ه عارف واقعی صا مولوی 
فرمود 
قومی که ہر براق بصیرت سفرکنند 
بی ابر و بی غبار در آنمەنظرکنند 


توضیح‌درباربفغدادوتازڑی شمار؛وو 





و باید دعا کنیم کا جداونامتان باین قوم بصیرت عطا فرماید. 
. من ہم میدانمکە بقول شیج اجل شیراز وخطا بر بزرگان گرفتن خطاستء 
افسوس کہ گاہی جلو نفس فضول را نمیتوانم بگیرم و عنان از دست 
ن میرود و پشیمان میشوم و استغفارمیگویم,. 
مخلص کلام آنکە اولا معلوم گردیدکە ابھامدربیتی که موضوع ابن‌ہمه 
٠‏ و شنودھا شدہ است از زمانھای سابق مورد تحقیق و توجه کسانی ہودہ 
؛که از لحاظ فضل و تشخیص ہر من ھیچ ندان بمراتب تقدم داشتەاند و 
عود میرساندکه درھرصوت ابھامی درمیان‌ھست وثائیاً گویا بتوان پذیرفت 
نوجیھات و تأویلاتی که تاکنون در رفع این ابھام بمیان آمدہ است رفع 
م را ننمودہ و ابھام بجای خود باقی است ء و درھر حال من شخصآً قول 
ھمکه دیگر تجدہد مطلع ننمایم والا بیم آن میرودکه عشقبازی شیخاجل و 
ہت بغداد و نازی حکم پابان محردجال را پیدا کند و ابن قافله تا ہه حشر 
لد و ضمناً آرزو میکنمکە هموطنانم (و قبل ازھمة خود من روسیام)دستور 
ی مولوی را فراموش نکنیم آنجاکە فرمودہ است 
٢جانشو‏ وازراہجان‌جان‌راشناسء 
دیار بینش شونہ فرزند قیاس ہ 
پایان 


رواج بازار شعر وشاعری 


مولوی و عشق 
عجب آنکہه میتوان احتمال داد کە مولانا نیز بدون آنکہ خسود درست 





۲۹۲۷ ارمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂوو ‏ 


ےج سپ 
خبردار باشد از دنیای مخود و مردمی کە در اطرافش بودند و بعدھا در حقشان 
فرمودای ھواشان از زمستان سردترہو 
وچون‌جمادند و رك تن شگرف؛, 
وسی‌جھد انفاسشان از تل برف: 
رضایت خاطر کامل نداشت و وناخود آگاہء در طلب مونس ھمزمانی 
میبود والا مولانا حرفھای ھرگز نشنیدہ می شنید؛ حرفھائی که منصور را بالای 
دار کشیدہ بود. حرفھائی که صاحبدلان یونان قدیم (اطاق دربستەومحرمانہ و 
وسوبروزاہ میروند یعنی پس از عبور از درگاھی کە گل سرخی در بالایآن 
نشاندہ بودند و علامت بود کهھ از آن پس صجبتھا محرمانه است واز حدود 
ھمان اطاق نبایدبیرون‌برود والاہاآن سرعتوباآن‌شدت شیفتڈشمس نمیگردید. 
شمس نیزہا جلال الدین در را بروی بیگانە می بستند و صجبتھائی درمیانه رد و 
بدل میشدکه اگر بە بیرون درز میکرد موجب خطر میگردید و حتی اصحاب و 
و نزدیکان و شاید فرزندان ملای جوان را برمیانگیخت کە درصدد ممانعت 
ہرآیند. نوشتەاندکە جلال الدین نا آن وقت اھل محراب ومنبر بود ولی ازقراین 
برمیآیدکە از آنچە ما امروز هذوقیاتء میخوانیم ہم بی بھرہ و نصیب نماندہ 
بود. دیوان شعر | و از آن جمله سنائی وعطار را دیدہ بود وحتی بەشھادت 
این بیت در ەمٹنوی 
ویس ‌ورامین خسرو و شیرین بخوان 
ناچه کردند از حسد آن گمرھان 
داستانھای وویس ‌ورامینء و وخسرو وشیرینم خواندہ بود. اھل ذوق‌ہود 
و ذوق خداداد داشت و همان کس ہودکە بعدھا فرمود: 





۹ رواجبازارشعروشاعری شمارۂووو 








ەدروازۂ ہستی را جز ذوق مدان ء ای جانم 
× این نکتۂ شیرین راھرجان بنشانء ای جان : 
عالم و با سواد بود ولی شمس باومیگفت وبینش: لازم است و 
میکشد دائش بە بینش ؛ ای علیم 
شمس باو میگفت؛ ای ءزبرء چونحق با تست خدا با تست؛ دلیرباش 
از جھل و تعصب بیمناك مباش و سخترو باش: 
هر کە از خورشید باشد پشت گرم 
سخت رو باشد؛ نە بیم او را نہ شرم 
هر پیمبر سختا‌رو بد در جھان 
يك سوارہ کوفٹ برجیش شھاںن 
رو نگردانید از ثرس و غمی 
یك تن تٹھا بزد بر عالمی 
سخت رو شد سنگك ثابت ہا رسوخ 
او نترسد از جھان پر کلوخ 
آنوقت بود کە چشم جلال الدین رفته رفتہ بازشد و با دنیای ‌دیگری آشنا 
ُردید که تا آن روز براو مجھول ماندہ بودو او را آشفتۂ شمس ساخت و 
نوقت بود کە فرمود: ( پیرباشد نردبان آسمانہ. آنوقت بودکە کم کم بنڈھا 
۱ گست و بعالم وارستگی پیوست و بالعیان ‌دریافت که 
وموجھای تیز دریاھای روح 
ودھستصد چندان کە بدطوفان‌نوحء 
و بی محابا آواز داد کە ہ فارغم از طمطراق و ازریام وآشکاراگفت 


۲۹ ارمغان ۔دورۂ چھل‌وسوم شمارۂ وو 








و زاجتھادو از تحری رستەام 
آستین بردامن حق بستەام 


وعاشقم من؛ کشتۂ قربان لا 
جان من نوبتگه طبل بلام 


ای حریفان من از آنھا نیستم 
کز خیالاتی دراین رہ بیستم (ہایستم) 
و ہاز صدایش اوج بیشتری گرفت و باطمطراق فرمود: 
ومن کلام حقم و قائم بذات 
قوت جان جان و یا قوت زکات: 
ونور خورشیدم فتادہ برشما 
لیگ از خورشید ناگشتہ جداہ 
نك منم ینبوع آن آب حیات 
تارھائم عاشقان را ازممات 
و سرانجام کار را بجائی رسانید کە بی ریا گفت 
ونیام آن شاہ کە از تخت بە تابوت روم 
خالدین ابداٌ شد رقم منشورم 
با اینهمه آرزوھا دارد و میفرماید 
قوتی خواھم ز حق دریا شکاف 
تا بە سوزن برکنم این کوہ قاف 
این همه طول وتفصیل برای آنست کہ بدائیم روابط مولانا با شمس ‌ازچه 
قرار بودہ است ولی باز ہا وجودآنچه مذ کورافتاد نقاط مجھول درہ اطراف 


٢‏ رواج بازار شعر وشاعری شمارۂوو! 





وجوانب موضوع زیاد است ومثلاٴ چنانکەگدشت شاید بتوان احتمال دادکه 
شمس مولانا را درکار معرفت واقشھی خامونارسیدہ یافت وصیقل دادن ذھن و 
خاطراو راکە ہسیار مستعد تشخیص دادہ بود از وظایف مسلم خود دانست ولی 
از طرف دیگر می ‌بیئیم کە در حق علم وفضل رفیق جوان خود سخنانی داردکه 
خلاف این نظررا تآایبد میکند چنانکه از زبان سطان ولد پسرمولوی چنین 
میخوانیم : 

ہ روزی حضرت والام درمدح مولانا شمس الدین مبالغه عظیم میفرمود 
... من ازنھایت شادی بیامدم و ازبیرون حجرەاو ( یعنی شمس ) سرنھادم و 
ایستادم . شمس فرمودکه بھاء الدین چەلاغ است . گفتم امروز پدرم اوصاف 
عظمت شما را بسیارکرد . گفت والل واللہ من‌ازدریای عظمت پدرت یك قطرہ 
نیستماما ہزارچندائمکە فرمودہ بازبە حضرت مولانا آمدم وسرنھادمکە مولانا 
شمس الدبن چنین گفت . مولانا فرمود او خود را ستود وعظمت خود رانمود 
وصد چندانست کە فرمود.: 

وحتی این سخن ازدھان شمس بیرون جسته است درحق مولانا : 

و این ساعت درعالم قطب اوست ٠‏ 
ونیزاین کلام کە دل را میلرزاند ازشمس‌است درحق دوست جوان خود 
وآخرمن ترا چگونە رنجانم کە اگربرپای توبوسه دھم ترسم 

کە مژۂؤمن درخلد و پای ترا خسته کند . 

راقم این سطور درعالم خیال خود را از روزنەای نورانی شاھد مجلس 
انس شمس و مولانا می بینم وبلا اختیار این ابیات سنائی را زمزمه میکنم : 

دوش ناگہ نھفته از عمیار یسافتم بر در سرایش ہار 





٣۴‏ ارمغان - دورۂ چھل‌سوم شمارۂ ۵و 








مجلسیزأن‌سوی جھاندیدم دور ازاندیشہ وگمان دیدم 
مجمعی دیدەام پراز عشاقف ٭ ‏ جست از بند گنبد رواق 
چارتکیب رکردەبر دو جھان گشتەفارغزشغلەردوجھان 
ھردوگویای بی زبان بودند ھردوبی دیدەنقش‌ خوان بودند 
ماجرائی کە آنزمان میرفت سخن الحقنە برزبان میرفت 
ٹکٹەھا رفت بس شگرف آنجا در نگنجید صوت و حرف آنجا 


والحق کەبفرمودەخود شمس بزم کائنات‌ووبزم خدا ءبودوبقول خودمولانا 
عنکبوتی بتند ء پردہ اغیار شود 
ھمچوصدیق ومحمد: من واودرغاری 
ماچوخورشید پرستیمبرین بام رویم 
تا بپوشد رخ خورشید زما دیواری 
نكته دیگری کە ذکرش ہی مناسبت نخواھد بود این است که چنانکه 
میدانیم مسولانا پس از آنکە شمس بکلی از او جدا شد و او را سخت داغدار 
ساخت بە شیخ صلاحالدین زرکوب دل بست و بقول فروزانفر ہ پس ازآنکه 
بایکدیگر تنگاننگ وبی انقطاع دہ سال تمام صحبت داشتند ہ صلاحالدین‌در 
سال ٦۹9۷‏ وفات یافت مولاناکه بدلباختگی وشیفتگی نیازمند بود وسر رابرای 
فرا ساختن از راہ عزیزان میخواست بەحسامالدین چلبی دل سپرد کە جوانی 
بود ۳۵ سالە و چنانکە فروزانفر فرمودہ است ە جذب وکشش حسام الدین در 
قوت از جذب شمس کمتر نبودء و در ھمان اوقاتی کە مولانا با شمس بسر 
میبردہ است از-قول سلطان ولدپسر مولانا میخوائیم که مولانا بہ پسر خود 


می سپردہ اس ت کە : 


۴ رواج بازارشعروشاعری شمارڈۂووو 





ہ پیش شیخ صلاحالدین ذکر شمس الدین مکنید پیش چلبی حسامالدین 
ذکر شیخ صلاح الدین میکند ء ٭ 

و رمز این نوصیه برراقم این سطور روشن نگردید و شابدہتواناحتمال 
دادکە بیم حسادت و رقابتی در میان ہودەاست چنانکەد رکارعشق وعشقبازی 
در میان رقیبان اتفاق میافتد . امااز طرف دیگر فروزانفر در بارۂ رابطهة 
بین ھمین صلاحالدین و ھمین حسامالدین نوشتهہ است (صفحه )۱٢١‏ : 

و در آن ایامکە شیخ صلاح الدین برگزیدہ و خلیفه مولانا بود حسام۔ 
الدین در خدمت وی بشرایط بندگی و ارادت قیام میکرد ء. 

پس بھتر است کە بدستور (کارپاکان را قیاس از خود مگیرہ عملنمائیم 
و نقداً سخن راکوتاہ بیاوریم . 


سعدی در بوستان وگلستان و شاب رسای خردمند دنیا 
دیدەای را دارد کە در فکر سلامت جامعه است و میخواھد مردم 
را بشاعراہ صلاحوحسن‌اخلاق راہنمون شود.ازاینرو ازحکایتھای 
گلستان نباید صحت تاریخی انتظار داشت وحتی رشتۂ اندیشەای 
خاص ومعین آنھا رابھمنپیوستہ؛ ملاحظه وتأمل نکنەھای اخلاقی 
واجتماعی وفکاھی ؛ روایت و افسائە و مسموعات با هم مخلوط 
شدہ است . ( فلمرو سعدی ) 


۳ ارمغان - دوںۂ چھل وسوم شمارۂوو 





علینقی بھروزی : 


شیراز 
پادشاہءشاعر 


برخی از شھریارانیکە در ایران براریکە سلطنت تکیە زدہاند بسیار ہا 
ذوق و ھنرمند بودەاند و شعر فارسی را نیکو میسرودەاند . جالب این است 
کە علاوہ ہراینکہ اشعارشان دارای انسجام و فصاحت و بلاخت است؛ غالبا 
ہم ابیاتی فی الہدیھہ سرودەاندکەموجب شگفتی ‌است . یکی از اینگونەسلاطین 
و علاعالدین غوری ؛ مشھور بە ہ جھانسوز : است کە در این مقاله مختصری 
از اشعار او را با حوادثی کە بر او رفته است نقل میکنیم : 

٠ 

در زمان سلطنت ۂوبھرامشاہ غزنوی ەدولت غزنوی ضعیف شدہ بودو 
یا پیشرفتھای سلجوقیان فقط نامی از ایشان ماندہ بود - در اینموقع وعلاء ۔ 
الدین حسین بن حسین غوری: که در ەغورہ (ناحیەای بین افغانستان وخرآسان) 
حکومت داشت طمع در یقیه قلمرو غزنوبان بست . 

انفاقاً در ھمین أاوقات برادر علاء الدین کە موسوم بە وقطب الدینء و 
داماد بھرامشاہبود ء مورد سوعظن‌واقعشد وبدستوربھرامشاہ مسموم گردید . 
از اینرو برادر دیگر آندو ء موسوم بە وسیف الدین سوری؛ بر غزنین نات 
و بھرامشاہ را شکست داد و حود حاکم غزنین شد . 


1۱ پادشاء شاعر شمارۂؤوو! 








بھرامشاہ پس از این شکست بە هندوستان گریخت وپس از تھیە لشکری 
بوہ ء بغزنین بازگشت و سوری راہگرفت وکشت و سرش را نزد ٭سلطان 
نجرہ سلجوقی فرستاد . 
موقعیکە سوری با بھرامشاہ در نبرد بہود ء برادر دیگر او موسوم بہه 
ھاء الدبن سام سپاھی جم ع کرد و برای كَمَاف بد برادر؛ بطرف غزنین رفت 
لی چون وسط راہ خبر قتل سوری را شنید . از مرگ دوبرادر خود (قطب۔ 
دین و سوری)دچار غم و اندوہ شدیدیشد و در اثر آن درگذشت . 
وقتیکە سر سوری و خبر مرگ سام بدربار سلطان سنجر رسید ء شاعر 
رہارسنجر وفخرالدین خالد هروی (وبقولی فریدکانب) رباعی زیر راساخته 
ر حضور سئنجر بخوائد : 
آنانکهە ہە خدمتث نفاق آوردند 
سرمایىه عمر خویش طاق آوردند 
دور از سر تو؛ سام؛ بە سر سام نماند 
و ايك سر سوری بە عراق آوردند . 
چونخبر آن وقایع بەعلاعالدین رسید واز مرنكک سه برادر خودمسبوق 
د أینرباعی رابسرود: 
اعضاء ممالك جھانرا بدٹم 
جویندۂ خصم خویش ولشکر شکئم 
گر غزئین را زببخ و بن بر نکٹم 
من خودنہ حسین‌بن حسین ٤‏ حسنم! 
و بقول مورخین و استیصال غزنوبان را وجھه ھمت خود گردانید ہ ؟ 


ه۰ ارمغان۔دورۂ چھل‌وسوم شمارەهوہ 


اعم 





اماپیٔش از رسیدن علاءالذبن بغزنین ؛ بھرامشاہ وفات یافت واز ایئرو 
علاعالدین بدون مقاومتی ہر غزنین مستولیگشت. و دستور داد نا فت شبانہ 
روز آن شھر را آتش زدند و اجساد,سلاطین غزنوی را ( بجز جسد سلطان 
محمود) از گورھا بیرون آورد و سوزائیدو بھمین جھت بە+جھانسوزہ ملقب 
گردید ! ۱ ۱ 
پس از این موفقبت ؛ برنتخت غزنوبان برآمد و این ابیات را از راہ 
مفاخرت بسرود : 
آنم کە هست فخر زعدلم زمانە را ()١(‏ 
آنم کە مست جور ز بذلم خزانە را 
انگشت دست خویش بدندان گزدعدو 
چون بیرزەکمان نھم انگشتوانے را 
بھرامشہ بە کینڈ من چون کمان کشید 
کندم بە کینە از کمر او کنائه را )٢(‏ 
پشتی خصم گرچه ھمه رای ورانە بود )٣(‏ 
کردم بہ گرز خرد سر رای ورانے را 
کین توختن بے تیغ در آموختم کنون 
شاھان روزگار وملوك زمانے را! 
ای مطرب بدیع چو فارغ شدم ز جنگكک 





١۔-‏ عدالت را بەبیٹیدکہ شھری را عفنت شبانہ روز سوزائیدہ و حتی‌ازسوزائیدن 
اجساد مردگان ھم ابقا نکردہ است ! 

٢۔‏ کنانە بکسر اول یعنی‌ترکش و تیردان 

٣۳‏ رای ورانه لقب شاھزادگان و راجگان عند است و مقصود علاعالدین کمکی 
بود کە شاعزادگان عندی بەہ بھرامشاہ غزنوی نمودلد, 


7: 


ع پج- سی 7ے ےا ہے فاقوقہ 








کی ول را و بزن این ترانه دا 
دولتَ چو پر کیلہ ءنشاید فرو گذافت ‏ ۱ 
۱ ۳ "ا وجَینان مغاله را1 ' 
” آنگاہ دستوز داذلفامِْلٹ بَزمترتیبٔ ذخند و چون سر از سی ناب 
اعت 


می 


٠‏ جھانداند کەمن‌شاہ جھائم ٴ سو ” دودۂ ”عبادیناٹم 
علاعالدین حسین‌بن حسینم دائم باد ملك و اندائم ” 
چو برگلگون دولت برنشینم 0 اباش زمیّن و آسمائم ! 
همه الم بگردمچون سکنذر* “ * بھر شہھری؛ شھی دیگر نشانم ۱ 


ہر آنبودم کەاز اوباشغزنین ۰ :ٴ ٠"‏ چو زود نیل ٭ جوئ خولنراتم 
لیکن گن پیزالنەاو طفااآنٌ×-- ٠‏ شفاعت میکلد بخث جوائم 
بہ بخشیدمبدیفتان جانایشان ''“ٗ ” کہ باڈا جاتشان پیوند ػٹائم ! 

چون ,سلطانسنجر در خرأْسُان پیشرفت نو علاءالدینٴ او ہا 
دعلی حیری: کە حاکم ھرات بوہ تو برضد سنجر ھمدستشدہ بودندء گر فتار 
شدند, تر شور داہ تاعلی را کشتند و علاعالدین را ہي اتی رتا 
ساعظد و او نی در وارہ و بازار سلطان منجرہ گمنام میزپست! 

روزی سلطان سنجر ہر اوگذشت؛ جھانسوز را دید کە موی سرش بلندد 
قد امت واخرغلخ ڑا آزز ملاغالد<“ پزسید اوارجالا این قطِزا بگفت: 

اگر چهە کوکب بختم بلند گشتِِ .چنان 


ںی 5 ۶۰۱۰ ۸۴۱۵ھ 5 اھ ۰ 


سے مو 


پت او فا ص0 مات سیر جلع؛ 


بل وی مج کے گب بش 


ولی بلندیم آخر یه ٦٣ن"‏ بد“ ١‏ 


۰٣۷‏ ارمغان۔ دورۂ چھل و سوم غمارۂ وو 
لممسمموسموسفمأممسووومجضوجمٗسوےوگہومسیجوسمسسْسہو‌سہىچحے : 


که ھمچو ذرہ بچشم کسان حقیر یم  !‏ 
واضافەکردکہ: ۰ ا 

ددرآن ھنگامکہہ وسرہ بمن تعلق داشت چند هزار پرستار از آنمراقبت 
میکردند و اکنون چون بہ بندگان سلطان تعلق دارد؛ حکم اہشائراست !ہ 
سلطائرا خوش آمد و او را در سلك مقربائش در آورد و طبقی ہم جواھر بہ 
او بخشید. 

علاءالدین اراین بذڈل و بخشش سلطان خرسند شد و این رباعیرا فی 
البدیھہ بگفت : 

بگرفت و نکشت شہ مرا در صف کین 
با آنکه بدم کشتنی از روی یقین 
اکدنون طبقی میدمدم در ٹمین 
بخشایش و بخششم چنان کرد و چنین ! 

سلطان سنجر او را حریف و ندیم خود گ٥ردانید‏ و یچ مجلس عشرتی 
بی حضور او تشکیل نمیگردید! 

روزی در بزمء نظر علاعالدین ہ رکف پای سنجر افتاد وچسون دیدکےہر 
کفپای او ٢خالی‏ بزرك؛ است؛ آنرا بوسید و این ابیات را ہر بدیهھەہگفت: 
ای خاك سم مرکب تو افسر من . وی حلقهبندگی توزپورمن 
چون خالکف پای تو را بوسیدم اقبال می ہوسه زند بر سر من ! 

سلطان سنجر با او برسر لطف آمد و حکومت سرزمین هغورۃ رابدو 
تفویض کرد و او پس از آنھمە‌بلند پروازیھا وەشاہ جھانء بودن و سرگردانیھا 
بھمان حکومت غور رسید و قائم گشت١‏ 





۴۸ عنابترحمآأنبانسان --ٴ شمارڈووڈ 





مر اداؤرنك 
سے ٠‏ 


عنایت رحمان باانسان 
” ازخواجه عبداله انصاریء 


پس |ازعمل چشم صلاح دراین دیدمکە ا زکوشش زیاددست بردارم وہا 
غلیمت شمردن عزت قناعت بەبھرہ گیری |زنعمت استراحت پردازم وازاین‌پس 
این چشم کم بینایخودرا باخواندن ونوشتن زبادخستہ نسازم . 
درچنین وضعیتی گاھگاھی برخی از آثار گرائبھای عارف ربانی خواجەعبداله 
انصاریر امطالعەمیکر دم کەھریك از آنھاگنجینڈپرارزشی ‌است ازرازھا وریزہ۔ 
کاریھای عرفان بافارسی ‌شیرین‌وشیوا ودلنشین٠‏ آنچنان فارسی شیرین وشیواکە 
گلستان سعدی نموداری از آنست. : 
درمیان بیش |زسی جلد تالیفات وتصنیفافتش؛ گفتاری است کوتاہ و نغز 
وہرمغزبنام ہ عنایت رحمان بانسانء که درذکرنعمتھایٰ آفرینندۂجھان می باشد, 
چون دارای ریزہ کاریھای آرزندەایست درقالب فارسی شیرین ‌ودلنشین ازابن 
جھت لازم دانستم آنرا برای استفادۂ خوانندگاندرمجلۂ پرارزشارمغانبچاپ 
برسانم ناارمغانی باشد برای عاشقاق عرفان و دانئش.اینك گفتار: 
وچندین‌هزارانعام باری واکرامجباری؛ ازبالای عرش نامنتھای فرش که 
خاطراز تعدادآن فاتراست؛ بسوی |انسان لاینقطع ومتواتراست. 
آخراین‌چنین منعمی دارای ودل پیشکش اونداری؛ آن خدای که ترا در 
عالم عدم نگذاشت و ازفنای فنابرداشت وازنطفهای انسان کرد وبا تو این همه 





۶۹۔ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂووم 





احسان کرد. ۱ 

آسمان سقفتو؛ زمین وقف توؤ. آفتاب طباخ توء ماہتاب صباغ تو ۔ 
ستارہ دلیل راہ تو ریاحین‌تماشاگا٭توء لوح وقلم جریدۂ رازتوعرش وکرسی 
قبله نیازتو برف شگرفنعمتتو؛ قطرەھای بارآن رحمتتو. بادوزانفراش تو 
آب روان نقاش‌تو.خاك پاك منزل ومقام تو آتئش سرکش مطبخی خسام تو . 
ساعات زمستائی صومعۂة تو اوقات تاہستانی مزرعۂ تو.شارستان دنیا بازارتوں 
نگارستان عقبی گلزار تو . ادویڈ مفیده دوای تو ء اطعمۂ لذبذہ غذای ىو. 
قرآن سہب ھدایت تو ؛ فرشتگان مستغفر جنایت تو . جواھر و لالی آرایش 
تو ایام ولبالی آسایش تو . ظلمت و نور شادروان تو وحوش و طیور 
زیردستان تو . انبیا و رسل اطبای تو ء علما و مشایخ احبای تو. بھشت ‌جزای 
فردای تو ؛ دوزخ سزای اعدای تو . تلك آیات اللہ نتلوھا ء وان‌تعدوانعمته 
اشلاتحصوھا . این هھمه مسخرگیرودار تو و ممدکاروبار تو . ای مسکین ‌غافل 
ای لطف خدای تراکافل . گلدستۂ باغ انسانیستی ء پروردۂ لطف سبحانیستیء 
ای روح ! از چه چنئین نفسانیستی ؟ افسوس قدرتو که شیطانیستی. نی نی که از 
شھرمسلمانیستی.امروزتوبە کن کەفردانیستی.و وصلیى للّاعلی محمدو آله اجمعینہ 


نوع انسان بحکمعزیزہاینطری کەدر نھاد او متمکن استھمیشہ | 
بيك عقیدہ روحانی میگراید . اقوام بنی آدم بھر مرحله از مدنیت 
که رسیدہەاند وستسب بھر جنس ونژاد وخون و رنگ کہ بودہاند 
ودرھرصقعی از اصقاع جہھان که منزل گزیدەاند ھمہ را دغدغەای 
باطنی درضمیر موجود بودہ وھست کھ منتھی باعتقاد بغیب میشود . ؛ 
(تاریخ ادیان) ۱ 





۰ ”عدتطجامجٔم شمارقوُوە 





فریدون نوزاد 
ا لاھجان ٰٰ 


مادجلەکشی بادگرفتیم زاستاد ‏ مارا خط بغداد بە ازخطه بغداد 
(نغفورگیلائی) 


درادبیات فوقالعادہ وسیم وارزشمند پارسیبە٭اصطلاحات وتعبیرأات و 

تر کیباتی باظاهرناآشناروبرومی‌شویم گەدیگردیر گاھی است بکار گرفٹہ نمیشود؛ 

ٹازہ درعصرتداول ورواج ھم جملە نشین آثار بزرگان واجله فضلا بودہ است 

آ گاھی براینتعبیرات یااحیاناً رسوم ونقوش وآثارہ فوق العادہ جالب ولازم و 

حتی برای اھل ‌ادب ضروری است چون بیان|احساس‌را سادہ ودقیق و روشنتر 

مینماید ادای مقصودرا آسان وممکن میسازد ؛ نشان دھندہ عادات و افکار 
خوب باناپسند ونمایشگرمعتقدات وتربیت اجتماعی دراعصارمختلفه است. 

آنھائیکە نادانسته بە وزن وقافيه میتازند و با شکستن کليه قواعد شعر 

پارسی بافصاحت می ستیزند باید آندکی بەحویش رنج کاوش در ادبیات پارسی 

را دادہ وبالغات وتعبیرات آشنائی بھم رسائند وعامل اصلى قدرت کلام ادبارا 

بپابند یکی ازاین تر کیبات گویا ونمایشگرخط جام جم... 

بادممك‌است وَزعفران درجام پسنخط جام چون خط طیار 
خاقانی 


۵ي۴م), ۸پ ارمغان ۔ دروۂ چھل‌وسوم _ شعارۂ ٦۵‏ 








آمادہجلای نظرشوکەساقیان ' خط پبالە برلب میگوننوشتاند 

کە ۰ نام خطھاکە ٠‏ درجام جم بودہ ول درغیرجامهم مستعمل اسٹ, (١(۲‏ 
ميباشدٴ چون عدد ھفت نزدقدما مقدس بودہ استوبراأی شگون ‌اکثرتقسیمات 
یئاشک بودضاو را نر وو لاوز تقسیم میکردند ء این درجات 
ازلب جام آغازو بەتەآن پایان میبافت. 7 

جا بەہعنی ظرفِ مخصوصلٰشیدنآبِء پبالہ) دح وپیماندوبیالشراب۔ 
خواري .اإست:مرحوم دھخدا آوردہ وظرفی ‌است که ازہرای نوشیدن آبترتیب 
یافته ومردمان قدیم شاخ را برای شراب استعمال مینمودند ؛ لکن عبرانیان 
ازقدیم باستعمال جام و پیاله عادت داشتند وجامھا وپبالەھارابائقش زبنت قرمن 


7س کڈ وہ کا 


میساختنلہو آن پکی ر||زەس ونفرہ وطلامی ساختدہ(٢)‏ وبائفسیری کہ دیگرفرهنك 
نویہبان از این واژہ کردہاند می توان جام را بە معنی واقعی پیاله یا پیمانە 
شرابخواریدانست و این معن باجامجممنافیت پیدامیکند زیراجامچم... 
تاکی زاس ذوپزن گاھی عسل گاهی لین , می کش سان‌تھمتن اندرعجم از جامجم 
5 و ۰ نائی 
کھ جام 90-۳۸۵+ +0 


ععں .وص و تھنن حسام خضرسکدر سپاہ ؛ شاہ فریدون علم 


0“ : خاقانی 

7 ۱ جاغاھ اس ۱ ۱ : ۱ _ ۲ و 

ہہچوجمجرء یەما اک کاز سر دیجبان >7 لئ چھان ہیں دھدت آگاھی 

کا ا خی تی سو یں 2 
2 7 [.. 


سے ۰ پہے. ہعرھ : 
سے 90 سفایممع برا اص دا عک ادس ڈلت راد 
ےل“ ۰ 


۴۲ ۱ ۱ غھفتخط جامجم شمارۂؤوؤو 








برای جرعەمی:؛ کی کشممنمنت |زساقی زخونلبریز تاجامجھانآرأی دل دارم 


یاجام جھان نما.... 
ازدست ساقی ‌وسقاھم شراب‌خواسٌّ ' . حالی شراب یافت زجام جھان نما 
عطار 

یاجام کی خسرو.... 


گوی‌خوہی بردی ازخوبان‌خلخ شادباش 
جام کیخسرو طلب؛ کافراسیاب انداختی 
حافظ 
یاجام گیٹی‌نما.... 
بە سعی ای آھنین ‌دلءمدتی باری بکش کاھن 
بہ سعی آئینہ گیتی‌نمای جسام جم گردد 
ہت 
ھم نامیدہ شدہ است ؛ بەاعتقاد عامه فرهنك نویسان ؛ ھمه خوب وبد 
جھان را درخود منعمکس‌میداشت وصاحب خویش راازتمام پنھان وآشکارای 
نزدیاك ودورجھان باخبرمی ‌ساخت ؛این‌جام بەقولی در زمان جمشید وبصولی 
بگاہ کی خسروساختہ شدہ و باخاصیت اسئثنائی و اسرار آمیزش ە میتوانست 
پیاله شراب خواری باشد؛ جامی کە ازازمنہ باستانی تابەاکنون اذھان رامتوجہ 
خود نمودہ وھرفرقہ وگروھی بنوعی آن را تغییر وتفسیرنمودەائدکہ خود بحئی 
است شیرین وشایسته تنظیم مقالەای جداگان....اماچْرا بنا بەشاھد مثال ھای 
ذڈکرشدہ اکئرشعرا وعرفای‌ایران جامجمرابەمعنی پیالہ شراب خواری آوردہاند 
شاید بدان سبب باشدکه جمشید نخستین انسانی بودکه درجھان شراب ساختء 


چه بھترکه نوپیدای نشاۃبخش درجامی یکتا وبی نظیر در دنیا نوشیدہ شود؛ و 


۷۳۲۳. ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارؤؤوم 








شرابخواری جمشیدازین ‌جام بەعظمت وافتخارپبالەھای عادی ومعمولی ‌آفزودہ 
رمرتبەآن را البتہ نزد مردم اہلوصاحبدل تامرتبہ جام جمشید بسالابرد و پبالە 
رازگوی وغیبِ نما وآئینە اسرارش کرد تابدانجاکە معرفت اندوختگان‌عکس 
رخ پار را درآن دیدەاند .. 
ىا درپباله عکس رخ یار دیدەایم ای بی خبرزلذت شرب مدام ما 
حافظ 
یعنی شاھد و ناظر ھمان خاصیت اسٹٹنائی جام جھان نمای جمشید در 
جام شراب شدند و بی جا نیست کە شرابخواری را مشروط بے پذیرش بە 
مقررات خاصی نمودندکەاز جرعەنوشی؛با اھل نوشیدن؛ اندازہ نگہ داشتن 
بعد از نوشیدن بە حریم کسی مادی و معنوی تجاوز نکردن عیب پوشیدن و 
بالاخرہ جرعہ برخاك افشاندن آغاز و بەقدح نوشی ختم می شدہ این مسراحل 
نکاملیء خاص کسانی بود کە زبان بھرزہ ئمیگشادند و ورق بباد نمیدادند و 
گناہ نا اھلی را متوجهہ شراب نمیکردند 
شراب را چەگونە زانکە ابلھی نوشد زببان بھرزہ گشاید دمد بباد ورق 
منسوب بە ابوعلی سینا 
و بھمین منظور جام شراب را با ھفتخط یا ھفت درجے تقسیم ونزئین 
میکردند و این ھفت خط عبارت بود از... خط جور بە فتح جیم:؛ واین خط 
لب جام بود؛ خطیکە بعد ازآن ج۔ٛام سررویز میشد و ظرف قدرت پذیرش 
مظروف را نداشت؛ فرهہنك نویسان معتقدند: وخط اول از ھفتخط جام جم 
(است) کە خط لب جام بائد٠(۳)‏ 
جورخوارانرا جھان انصاف داد کزخودانصاف جھان درخواستند 
"0+00 خاقانی_ 


۳۲١‏ ہفتغط جامجم َّ : شماراوؤ 








۱ خط بغداددومین ومٹھوزٹرین خطجام جم استء صاحب برخان قاطع 
مینویسد: وخط دوم از عفتخط جوام و بعضی خُط اول گفتەاندء یا بھمان 
نسبتی کە شآھد ناو مود میگ تطوط ارد آفار را کم است دربارہ 
خط بغداد فراوان سخن گفته شد... 
اوج۴ روسان سس سان 

مسدام جام خووں وا تا بغداد 





دجله دجله تا خصط پقداد جسام ۱ 
می دھید و از کیان باد آورید۔ 
وص یت بود از جام ضم - ۱ 
قسم مبن اخ بغداہ امت باز 
مرا رکئرلاس جو ھا ۱ 
من چو نقطه در خط بفداد ۲ سائدەام۔ 
., تاخط بغداد ساغر؛ دو ستکانی خوردەام اگ 
۱ دوستان را دجلەای در جرعہ دان آوردەام 
: ۱ خاقانی 
۱ ّ بصرہ خط فروثر از غط بنداد و بط سوم است ازجمله ھفت 
خطٗ جام جمشید(۵) 


٭ھ٭ 


خوردہ ہ یك دریای بمبراہ تا خط بغداد د جام 

ک : سی انی تعلتایٌ در جرعہ ان افشانذماند 
خط ازرق کە خط شب ات ونام عط چرم باشد اع 

ققت احظ جام و آتراٴ ما ناوات گویند رک ا ا ا 


۰7 لی 
ا ست 


۵۔_۔ ارمغان۔ دورۂچھل‌وسوم شمارڈو 
٣م((ا‏ 5۶۶0:99۵9 ۶5ص9حہ0وہ[ٗممە‌سوجسجسوہو‌جمصفصبام۰|]‌سوژسسحصحأڈمجصمحمسممجسمصصسحاٰسہ مجصدسٗسربسرسصسسہبسجی---ہححجحہہ0ب َ 


می احمراز جام تا خط ازرق ز پیروزہ لعل بہدخشان نز 
لعل در جسام تا ححئظ ازرقف ٠‏ شعله در چرخ ابحضر٠‏ انا 
ہجام عشق تومی تا خط سیاہ دھند ‏ منمکھ سرالەخطآن خط سیا 


خاقانی شروانی 

این خط کاملا در حد وسط جام بود زیرافراتر از خودسە سس 

فروتر نیز سەه خط داشته است ؛تصور میشود این خط برای ‌شرابخوارانک 
اعتدال بودہ است... 

خطاشك: ەنام خط پنجم است ازجام جمشید و آنرا خط خطر گو؛ 

خط در شکر یا ورشکر هم گفتہ شدہەاست؛ ھنوز درمیان میخواران؛ اش 

اثك چشم بلبل و بالآخرہ اك چشمی ہریزء مرسوم و متداول است؛ 

شاید خط اشك ہمفھوم واقعی خود نباشد ولیلغت اك حفظشدہ ورایجاء 

خط فرودینەء آخرین خط از لب جامء آغازی کھ پایان است و پا 

که آغاز را ایجاب میکند و وخط هفتم از ھعفت خط جام جم کہ آنرا 


مزور نیز گویند.:(۹) 


روز و شب ؛ جزخط مزور نیست خيز وخط بر خط مزورٴ 
خاقانی شرو 
ملك زیبائی مسلمگشت فرمان ترا تاچنین خطی مزو رکردانشا رہ 


سعدی شیرازی 

استنباط می ‌شودکہ این درجات واستفادہ از آتھا در جرگه شرابخوا 

کاملا رعصایت میشد و ساقی و جام گردان ناظر بر رعصایت شرابخوا 
از مقررات و جلوگیری از زیادەروی بودہ است ؛ از فرودینه نخستین مر 
تا جورکشی حد نھائی و غائی؛ برای تازہ کاران مرحاه شروع و پابان ” 


ص. ٴ دم ھے۔ 2 ۰ 1۔ 


٣م‏ فنتخط جأہجم' شمارۂ ف٦‏ 





اعلام خطر میشدء در خظ سیاہ قدرقی ,چون قدرت نوجوانان سبزەخظ دمیدہ 
برای بادہ نوشی مییافت و بالاخرہ درخطوط بصرہ و بغداد بہه مرحله تکاملی 
میرسید و حتی درخظ بغداد بسندہ میشد و کمتر با خظ جور ادامه میدادندے 
افراط دربادہ پرستی مذموم بود؛ بمصداق (اندازہ نگەدار کە اندازہ نکوست) 
مقررات و دستورات پیرمیکدہ رعابت میشد زیرا )۱١(...‏ 
صوفی اربادہ بە اندازہ خورد نوشش باد 
ورنے اندیشه این کار فراموشش باد 
آنکه یك جرعه می از دست تواند دادن 
دست با شاھد مقصود در آغوشش بہاد 


حافظ شیرازی 


پایان 


١‏ لغتنامه ىە نقل از آنندراج ۲۔ لغتنامه بە نقل ازقاموس‌کتاب مقدس 
-٣‏ برھان قاطع تمحیح شادروان دکٹر محمد معین ‏ و۔ برھان قاطع ۵- لغتامه 
بە ثقل ازبرھان قاطع وآنندراج -٦‏ برمان‌قاطم ۷- برهان‌قاطع ۸۔لغت 
نام به نقل ازناظمالاطباء ۹ برھان قاطم ۰۰۔ بجز لغتنامہ وبرمان قاطع 
برای تھیە این مقالہ تحقیقی ازکتب فرھنگسروری کلیات خاقائی؛ سعدیءطالب آملی 
دیوان حافظء صائب و مقاله فغفورگیلائی نوشتەخودم مندرج درگراھی ماھنامەارمغان 


۴۰۷ ارمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂھوہ 








دکترمحمد یکانەآرانی 
فرانکفورتآلمان ٠‏ 
امواجآرامش 
دبد. ای کە بی ھیچ مانعی می بیند 


قلسفه وعرفان عہوردرجھانھائیست که سبردر آنھانھی شدەاست. معرفت۔ 
دیاآنچ دیدنشتحریم شدم است ۔ می ہاشد . ھرچه ما دلپرتر ہاشیم بینائریم. 
شناسندہ ھیچ نھئی نمی ‌شناسد. 

برای شناخٹن- نھئی وجود ندارد. ماآنقدرمی توانیم بشناسیم کە شجاعت 
مایاری کند, 

وقٹیکە خداوند ھمە را بسجدہ فرمان داد تا اوخلق انسان کند تنھاشیطان 
ایستاد تا بەبیند .)١(‏ آنانکه بسجدہ فرودآمدند چشمانشان ازدید محروم ماند. 





شیخ فرید الدین عطار در منطق الطیر ۔ وادی طلب 
گفت چون حق مےدمید این جان پاله 
در تن آدم کے آبی بود و خالەه 
ر غوامحت تا غیل ملا يك سر بسر 
نه خبر پا ند از جان ن+ائر 
گنت فی روعاا اسان 
7 پیش ۔.آدم سجدہ آربسد ابن زمان 


سمھ 


۴۲۱/۸ امواجآرامش شمارئوو 








تنھاشیطان نھی‌خدا را دردیدن ۔ نادیدمگرفت. 
درایستادنست کہ انسان میتواند'بەبیند. درمقابل خداوند بایدایستاہ تاراز 
آفرینش و آفرینندگی اورا بتوان شناخت. 
ھرتعظیمی۔ ازدیدما درمعرفت میکاہد . آنجاکه مه سجدہ کردند او 
ایستاد واوشناخت, درمقابل خدایان ایستادن ۔۔ قدغن است ولی برای شناختن 
حقیقت ہاید ایستاد تابتوان دید. دیدن‌فقط درایستادن درمقابل خدایانمیسراست. 
آنجه تھی شدہ ؛ تنھاحقیقت است . درھیچ عقیدەای ؛ درھیچ فکری 
چیزی جزحقیقت نھی نمی شود, 
امربحق جوئی وحقیقت شناسی ھمیثه بانھی ازحقیقت دیدن ھمراھست . 
تضاد جوھری معرفت ھمین‌است کە حقیقت مارا بدیدن و شناختن خود 
بہجستجومیراند واوخودنیزمارا ازشناختن خودمنع میکند, 
ہرکە حقیقت میجوید ؛ ازحقیقت ھمیشه راندہ می شود.,درھرجویندہەای 


_-سسسمتمت.سلسدى سح ات لمحت سے ہس ساس تےسسشوے 


بے 
سرنھادند آنهمه بر روی خاله 

لاجرم يك تن ندید آن سر پاك 
باز ابلیس آمد و وگغت این نفس 

سجده ای از من نہ بیند یچ کس 
گر یندازند سر اڑ تن مرا 

نیست غم چون ھست این گردن مرا 
من ھمی دائم کهہ آدم خالہد نیست 

سر نھم تا سر بہ یٹم باك ئیست 
چہون ود ابلسں راسربر زمین 


سر بدید او زانکه ہبود او در کمین 


۹ے ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم ن شمارہ و٦‏ 








ان نفناد بخران عم اورا بذید می اؤردھ 

حقیقتی کہ ماراغوڈدیجنٹنمی گمارد خوذ نیزمارا ازدیدئش دورمیدارد, 
آنحقیقتی که مارا ہجستن‌میکشاندء ومابٗجستجویش می شتاہیم تا آنرا بیسابیسم ؛ 
درست درھمان‌چیزی که یافتەایم ازدیدنحقیقت بازمیمانیم .کلیە ہ حقابق یافته 
شدہ :میخواھند محویش را جایگزن حقیقت نایافثه* بکنند. حقایق یافتہ شدہ؛ 
میخوامندخودرا بعنوان تمامیت 0820 حقیقت ہشناسانند لذا ھرحقیقت بافتہ 
شدہ؛ بزرگترین سد درقبال حقیقت نابافتہ 01 

11 0> حقیقت ؛ھمراہ باشرمیست ازادامه دیدحقیقت. مارا 
دراجٹماع وفرهنك بشرم خومیدھند. ھرفرھنگی واجتماعی درقبال حقابق یافتہ 
شدہ خود ۔ مملوازشرم است. 

بدین‌لحاظ دیدحقیقت بادیدەای سرکش وآکندہ از شجاعت میسراست 


آیا دنھا بھیچ نمی ارزہ ۱ 


وقتی کە مامیگوئیم ہ دنیابھیچ نمی ‌ارزد ہ ازدنیا مایوس‌شدہایم.ارزشی 
کەبدنیامیدادیم۔وتنھامعان|رزش راارزش منحصربفرد ومطلق دنیامیدانستیمآن 
ارزش‌مشکوك شدہ است. ولیکن یاس‌ماکە با ایننشك ھمراہ میباشد ؛ مانع از 
جنیش متداوموسالم شك میشود. یاس حالتی میشود که بسط وسیرشك را آشفتەمیسازد. 

درحالت سالم وجنبش‌متداوم ء شكآن ارزش واحد ومطلضی راکے ما 
بدنیا دادہەایم متزلزل میسازدولیکن راہ را برای امکانات ارزشھای دیگرباز 
میگذارد ومیگشاید. : 

دنیابآنچەکە مامی پند|شتیم نمی ارزدہ امادنیا بچیزھائی کە 2 


ساثیآمدہ میتواندا بیاررٹے سے ا 7 


۲۰ امواجآرامش ٠‏ شمارئووڑ 





یاس از ارزش واحدیکہ مابدئیادادہایم ء بلافاصله ارزش مطلقی میسازد 
وتٹھا ارزشِ ممکنمیداند وبالطبع راہ پافتن‌ھرارزش دیگررا می بندد وما بجای 
دك ۔ازاین بعد درچنگالیاس گرفتار'شدہایم ویاس تلاش ثك را در ما فلج 
ساخته است. 

شك بخودی‌خود ھیچگاہ مطلق نمیشود ۔ چون با مطلق شدن نفی ‌ھستی 
خودرا . میکند . شکی کە راہ جریان دائمی‌شثك را بطورھمیشہ می بندِشئبرا 
یکبارہ منتفی میسازد. وقتیکە دنیا امکانات برای ارزشھای دیگرداشته باشد ء 
مامیتوانیم پی‌درپی شك کنیم وشکاکیت قابل قطع شدن یست. امایاس برشك؛ 
که بلافاصله آنرا مشایعت میکند؛ءشتاب میگیرد وشك را بەپس ‌میراند وثك را 
درحالت مطلق بکنارمیزند. 

شك؛خلاقیت پیوسته دارد و گشابندہ است یعنی ھرشکی دامنمعنی را در 
ھمان مسئله مشکوك بازمی کندءچون اگريك امکان موجودرا به ٹرلزل افکندء 
راہ امکانات دیگررا درھمان دستبرد میگشاید . ۱ ۱ 

شك پایان پذیرنیست.یاس‌است کە میخواھد بلافاصله ثمامیت ھستیمارا 
فلچ کند ولیکنشك ضربەای یکبارەنیست کہ بلافاصله کار گرافتدوتمامیت ھستی 
مارا درهم فڈرد وجنبش را ازمابگیرہ. 

شك میخواھد افق‌دیدمارا بازکند ۔ ولی یاس‌افق دیدہ را بطورکلی تیرہ 
میسازد. مك یك افق را درھم می پیچد چون مااین اف را تنھا افق موجود می۔ 
پنداشتیمء؛فوری ابن‌پنداشت موهھومکه ناآگاھانہ ھنوزدرماد رکاراست:سبب 
پاس‌درما میشود وشكبازھریاس آلودہ میگردد. 

پاس‌است کہ بابك ورشکستگی وبحران زندگی بلافاصله میگوید ہ دنیا 
بھیچ نمی ‌ارزد :. شك؛ درتزلزل دادن وورشکست کردن یك شیوہ دید ؛ میگویلہ 


۴۲۱ ارمغان ۔ دورۂ چھلوسوم شمارۂ۵١‏ 





و دنیا بآنچه می پنداشتیم وبآن ارزشی که دادہ بودیم نمی ‌ارزدہ. 

ابن‌پنداشٹھای تنك ماست کە ارزشھای پوچ دادہ است. ماارزشی را 
دادہ بودیم می پنداشتیم کە تنھا ارزشذأئی دنیاست. 

ماثیمکه باید ارزش دیگری بدنیابدھیم. چون مانابحال سی‌پنداشتیم 
این ‌ارزش‌را بخودی خود دنیادارد؛ وما اژدادن ارزشی بدنیا ناثوائیم وازع 
وقدرت ما دادن ارزش ‌بدنیا ۔ خارج است لذا شك مابیاس‌مطلق میکشد وڈ 
ما دربذرمیخشکد. 

شك؛ تزلزل در قدرتھای موھوم خارجیست ء تزلزل در پنداشت ما 
سرچشمه قدرٹیست که بیرون ازخود نھادہایمء؛شك جستجوی سرچشمەقدرتیہ 
که میتواند ارزش‌بدھد ومیتواند ارزش ہگیرد . شك درما ایجاد اطمینان مب 
که ما میتوانیم ارزشھای موجودہ دراجماع وخود را از جھان بازپس گی 
ول و آنکە ما درشك کردن نتوانیم ارزشی بجھان بدھیم ٤‏ اماقدرتی رادرےۃ 
درمی یابیم کەمی تواندارزشھای موجودہ راازاشیاء جھان بازکند وبدوراندا 
باثك است کە جرأت بی اندازەای ازجوھرہستی ما میجوشد و قدرت جس 
آدامه بیحدوحصرجستن ہما میدھد, ْ 

درشك؛ کش ‌طلب میافزاید. دریاس؛طلب میخشکد وقدرت جسٹتنا 
گرفته میشود. شك درباس؛ مسموم وعقیم کنندہ است. سایەپاس؛ دردورو؟ 
شك؛نشانه عکسالعمل موقت شك است که عادتھای کھنما درقبال جرپانہ 
کنندہ شك؛ آخرین مقاومت خودرا میکنند ومائیم که بازدودن این سایه٭ 
کمرنگگایاس؛بایستی بەتقویت شكخود بەپردازیم. 

وجودشك سالمدرما وسلامتی ای که شک درما پدید می آورد؛ پدیدا 
نادر درٹاریخ تلاشھای فکری انسانیست. 


۲ امواجآرائش -- شمار؛وو 








اجتماعات وافراد بایقین‌ھای تنگ وعقیم سازندہ ومحقر برای وصول 
بفرھنگی عالیئربیش ازھر چیزی محۃاع بسلامتی تازہایھستند کەازشکٹ آفرینندہای 
حاصل‌خواھد شد. 
ما ازیقین می خود مریض ومحقرشدہایم. 
بگذاریدکە باآنششك؛این یخھای افسردہ هزاران سالە را آب کنیم . 
حقیقت تنھا یخچالھای افسردہ نیست کە درآب شدن ازبین‌برود, 





امسممس ‏ ”۳م××٭ە'×”مثأى--سوے لسوت سد لت لہ لام دہ امہ مل لد ام لد سی 


لیلی و مجنون ۔۔ این نامەبخواہش ابوالمظفرشروانشاہاخستان بن 
منوچھربن اخستان کەبنا بقول مورخان ایرانی نژاد واز نسل بھرام 
چوبین‌بودہ بنظم درآمدہ است. حکیم خاقانی رادر مدیحمنوچھر۔ 
بن اخستان پدر وی و ھم اخستان که بظاھر جداین اخستان باشد 
قصایدی چند است, ابوالعلای گنجوی وذوالفقارشروانی مداحان 
جد و پدر اخستان ہودەاند نە خود اخستان و اینکە پروفسور شبلی 
نعمانی در شعرالعجم آنان را مداح این پادشاہ خواندہ اشتباہ 
است زیرااین شاعران پیش ‌|ازدورۂ شاعری نظامی وجود داشتەاند. 
(گنجینڈ گنجوی) 


۴۳ ارمغان -دورۂ چھل و سوم_ شمارۂوو! 


شادروان ٹیخالریس افسر 





مم4ر باعی 





ابن عمسرگرانمايه که برب۔درود خوش ن:یست کھ با خاطر :ناشاد رود 

خوش باش ہشادمانی دشمن ودوست تا آنکە غم جھانت از یاد رود 
ہے 

روزی کە برفت آن بت عہد شکن آحم ز فلكگٌذشت و اشك از دامن 

بگریستم و گفتم ای دل بشکیب_ خندید و بمن گفت شکیبائی ومن 

ای دل رہ ببھودہ چرا ميپوئی_ رای کہ نمیروی چرأ میجوئی 

گفٹی آخر ز عاشقینوبے کم کاری کے نمیکنی چرا میگوئی 





۳۴۲ تفسہری دربازۂ فرضیثا نسبیت اینشتابن شمارغوو 


سیروس وزبہری 
ا 


تفسیری دربارۂ فرضیة نسبیت اینشتابن 


در زندگی بەکرات انفاق افتادەکە افراد مختلف در اثبات نظراتخود 
و یا بکرسی نشاندن عقاید خود کارشان بە مجادلہ و منازعەکشیدہ؛ وچە بسا 
که درباطن امردارای ھدفی یکسان و نیتی متشابەبودہاند؛ اما چەعاملی موجب 
شدہ که نتوائند یکدیگر را دركەکنند مسثلەایست که یاز بے تفسیر دارد . برای 
مثال میدانیم درطی قرون و اعصار مختلفه چەجنگھای وحشیانەوچه کشتارھمای 
خانمان براندازی برسر مسائل مذ٭بی بین طوائف مختلف و حتی بین کشورھا 
وملل گوناگون انفاق افتادہ کە امروز ھم کم وبیش مثلا درکشورھای آسیائی 
و اروپائی بین مردم اتفاق میافتد. این مجادلات و ستیزہ جوئیھا را بھیچ چیز 
نمیتوان تعبیر نمود جز عدم تفکر و تعمق افراد دربارۂ اصلآفرینش و نح۔وۂ 
پیدایش. اگر ملتھا و افراد قبایل مختلف بە این نکته توجه داشتند کے ابنا بشر 
در اصل دارای یك آفرینندہ بنام خدایواحد میباشندء و بطو رکلی ازيكگومر 
ازلی بوجود آمدەاند. تا این حد برسر هدفھای واحدی کە دراثر مرورزمان 
و تغبیراتمکانی بەصور وقیافەھای مختلف درآمدہ درمقام کشمکش وجدال 
و برادرکشی برنمیآمدند. 

آری همۂ ما بشریم و از نظر غرائز و طبایع متشابهء اما موقعیت ما از 
نظر زمان و مکان دچار تغیبراتی شدہ و عادات و اعمال مختلفی را در روح 


و جسم؛ عجین‌نمودکه برطرف نمودن آن عادات جبرآ میسر نیست مگرباروش 





۰۵. ارمغان - دورة چھل و سوم شمار؛غوو 





مدہرائه و صلحجویانه آنھم با اثبات و دلابل قائ مم کنندہ و ہمرور زمان ئەبطور 
ناگھائی. بحثما مربوط بە تفسیر دربارہ نسبیت اینشتاین بود کە بیان مقلمه 
برای تفھیم مطلب مورد بحث بە دراڑاکشید. 

باری ‌درمجلهآموزندۂارمغان خواندمھنگامیکە درسال۱۹۲۱ خبرنگاوان 
جرائداز ابنشتابن تقاضاکردندکە فرضیه نسہیت رادر چندجملەشر حدھداینشتابن 
پاسخ داد: 

واگر جواب مرا خیلی جدی نگیرید و آنرا شوخی تلقی کنید میتوائم 
نسبیت را چنین بیانکنم؛ (قدما عقیدہ داشتند کہ اگر اشیا مسادی از صفحه 
کائنات معدوم گردند زمان و فضا باقی خواھند ماند.) در صورٹیکه مطابق 
فرضيه نسبیت زمان و فضاهم ھمراہ با اشیاء ناپدیدخواھند شد. ودرقسمت 
دیگر نوشتہ شدہکە سازمالی درسال ۱۹۲۰ در رد فرضیة نسبیت ایشتابن تالار 
موسیقی برلن را اجار کردند تا عليه فرضیه او نظاھراتی برپاکنند و اینشتابن 
ہم شرکت کردہ و آنان را نمسخر و استھزاء نمود . 

من عالم ریاضی‌دان ٹیستم و درمسائل علمی همصلاحیت آنرا ندارمکە 
دربارۂ فرضیة دانشمندی چون اینشتاین در مقام مباحثہ و تفسیر بر آیم ء اما 
نکتەایکه مرا وادار نمود دراین بارہ بەبحث بپردازم مسئلہ استبدادیست کە 
اینشتاین آن دانشمند بزر ك در مورد قبولائدن فرضیه خود بە ٭موطنان خویش 
در آنزمان اعمال نمود درصورتیکە میتوانست با ملایمت وب۔دون نشاندادن 
کوچکترین حالت استھزاء و تمسخر ہمانند رفتار یك معلم دلسوز نسبت به 
شاگردان خود مردم را قائع کردہ و فرضیة خود را بآدان بقبولائد نە آنکه 
آنان را به لجبازی و مجادلہ تا جائیکه برعليه او مجالس سخنرانی تشکیل 
دھند بکشاند. 





اخضس|۲ تفسیری دربارة فرضیۂ ئسپیثٹ اینشتابن شمارۂ؛ووو 





کاش اینشتاین ژندہ بود و من هم صلاحیت حم ضحبتی او را داشتم و 
موقعیتی بدست میدادکه بااو دراینمورہ بەبحث بپردازم؛ البتەنەاز جنبەفرمول 
وٴریاضیات بلکه از نظر فلسفی تثوری. 

ہمه ٭یدانی مکه گردش چرخ و فلك یا حرکت سیارات و منظومەھا 
موجب شد .کە زمان بوجود آید یعنی کرہ زمین یکبارکە بدور خودمیچرخد 
بیست وچھار ساعت طول میکثشد و البته این طول مدت گردش یعنی زمان کهھ 
ھرثانیڈ آن برابر یك رفت وہرگشت پاندول ساعت میباشد؛ و یبىامدتی کہ 
طول میکشد تا نور خورشید بزمین برسد اینھم زمان است و باز مدتی هم 
طول میکشدکە نور يك سحابی بعد از چندین ملیون سال بما برسد اینھم زمان 
است. پس اگر اینھا وجود نداشتند طبعاً مبدای قابل قیاسی وجود نداشت که 
زمان با آن سنجیدہ شود؛ و لذا زمان نسبت بە وجود و تغییرات مادہ قابل 
سنجش است. اما مسثئلەایکە موجب شدہ ھموطنان اینشتاین علیه اوقیام کنند 
گفته او درمورد اینکە واگ رکلیە اشیاء ناہدیسد شوند زمسان نیز ازبین میرودء 

بە عقیدہ اینجانب باید تا اندازہەای ھمحق را بجانب آنھا داد زیر|آنھا 
ھم درباطن أمر ھمان نظریة اینشتاین را قبول داشتەاند ولی نتوانستەاند دائش 
نامحودآگاہ خود رابا دلیل و برھان بە دانشمند آلمانی بقبولائند واینشتاین نیز 
بلحاظ غرور و تکبر دانشمندی خود نخواستہ بیشتر در گفته و نظرات مردم در 
اینمورد تدقیق نماید. 

اینشتاین نظریەاش در مورد زمان تنھا بر مبنای مقایسہ گردش و تغیر 
محل کرات واشیاء بودہء درصورتیکه مبنایمقایسۂ مردمء تاریخ ناپدیدشدن 


اشیاء وکائنات ‌ہود؛ یعنی باز ہمان فرضیۂنسبیت. بنابراین اگر بخواهیمدرست 


افش ۱ ارمغان۔ دورمچھل وسوم شمارۂووو 
ء کنه مطلب پی ہبریم متوجه میشویم که انیشتابن و مردم ھردو در موردنسبیت 
م عقیدہ بودہاندمنتھا مبنامای متمایسه رز ازنظرزمان نتوانستعەاند از ہمتفکیك 
مابند بدینمعنی کە تاریخ پید ایش خود يك مبنای مقایسہ از نظر زمان میباشد 
. تاریخ ناپدید شدن نیز برای خود بك مبنای مقایسه وگردش کرات و تغبیرات 
روضع آنھا نیز خود يك مبنای مقایسه ازنظر زمان میباشد و لذا از تاریخ 
ہدایش تاکنون مدت زمائی طی شدہ و ازجالا ناناپدید شدن کائنات نیزمدت 
مانی طی میشود و از تاریخ ناپدید شدن نیز باز زمان طی میشود منتھا طول 
دتش بینھایت و بگفته دیگر اہدی است. کەاین خود دلیلی است برواقعیت و 
اطعیت تثوری نسبیت اینشتاین یعنی وجود زمان نسبت بە تاریخ ناپدید شدن 
ائنات؛ و درآن زمان ئە اینشتاین و نە مردم بہ آن توجہ نداشتەاند 

آری اگر کائنات و اشیاء ناپدید شوند مرور زمان نسبت بەتاریخ محو 


ائنات ادا ٭ دارد و این همان تثوری نسبیت است. 








بدبختانه نامعبید زاکانی کە یکی ازنوابغ بزرگانایران و وجودی 





تایك اندازہ شہیه بە نویسندۂ بزرگك فرانسوی (ولتر) است در پیش 
يك مشت مردم هزل پرست یا بیخبر بھرزہ درائی و هزالی شھرت 
کردہ و او را (ھجاگو) و (جھنمی ) شمردہاند در صورتیکە در 
واقع چنین نیست ؛ نە عبید بھیچ احدی پرداختہ وئە غرض او از 
مطایبات و رسائل شیرین خود بردن عرض و آہروی کسی یاتھدید 
دیگران برای جلب منفعت و استیفاء منظورھای مادی و شخصی 
بودہ است . 


(کلیات عبیدزاکانی) 





۳۲۸ اصمع ی شاعرعرب شمارڈھیو٦,‏ 


دِکترمھین دخت معتمدی 








تر جەای ازشعر اصمعی شاعرعرب 





در تعقیب مغالهُ پیشین دانشمندگرامیآقای علینقی بھروزی ازشمراز 
درموضوع‌ترجمۂ شعربہ شعرگوہندگان شھی رآندیارازسخن (اصمعی )شاعر 
نعروف عرب کە در ارمغان بچاپ رسید اینك ترجمۂ منظوم گویندۂدانشور 
خائم دکتر مھین دخت معتمدی کەسالھایقبل بنظم آوردہ بچاپ میرسد . 


.س۱ع ے۔ سم 


روزی اصمعی از صحرائی گذشت ؛ سنگی را دید کہ این شعربرآن نوشته 


شدہ بود: 

ایا معشرالعشاق بالله خبروا اذاشتد عشق بالفتی کیف یصنم 
اصمعی زیرآن نوشت: 
یذاری ھواہ ثم یکتم سرہ ویخشعفی کل الامورویخضع 
انفاقاً بازازآنجاگذ رکرد وزیربیت خود این شعررا دید: 

وکیف‌یداری والھوی فائل الفتی وفی کل یوم قلبه یتقطعم 
باززبرآن نوشت: 

اذا لم یجد صبرا لکتمان سرہ فلیس لەشیء سوی الموتینفع 


ولی روز آخرکه از آنجاگذر می کرد درکنارھمان سنكجوانی راکشتہ 


یافت وابن اشعارراھم روی سنك نوشته دید: 


۳۲۹ ارمغان۔ دورۂچھل وسوم شمارۂؤن وپ 








سمعنا: اطعناءثم متدا فبلغوا ۱ سلامی الی من کان للوصل یمنع 
فھاانامطروح منالوجد میتا ... لعل الھی بالقیامه یجمع 
ھنیاء لارہاب اللعیم نعیمھم 
وللعاشق المسکین ما یتجرع 


چارۂ عشق 


گذار اصمعی افتاد روزی سوی صحرائی 

بہ سنگی ہر ء نبشنه دید بیت عبرت افزائی 
که ای دلدادگان آخر عدارا ء بازگوثیدم 

چەسازد باغم عشق آنکه داردشوروسودائی؟ 
نہشتش اصمعی اینسان مسدارا بایدش کردن 

پەسوزخویش و دل برداشتن از هر تمنائی 
نبشتە دید دیگر روز زیر بیت خویش اینسان 

چەسان سازدبەدرد عشق چون من ناشکیبائی؟ 
مداراچونتوان کردن چوباشددردبی درمان؟ 

کە عاشی‌رادل شیداست چون نوفندہ دریائی 
نوشتش بازغیر صبرنبود چارہای ؛ اما 

شکیباگر نباشد ؛ نیست حزمرگش مداوائی 
گذارش روز دیگرچون فتادآنجا؛ پریشان شد 


کە بی جان دید افتادہ ؛جوانی ؛ سروبالائی 


۳۰ 








٘ 


اسعی شاعرعرب -- _. شمارؤؤوو 





نبششه دید بازآنجاکه مرد آنستِ کاندر عشق 
زمرگپش در رہ جانان نباشد یچ پروائی 
پذیرفٹیم و رفتیم وسلام ما رسان آنرا 
که او می کرد منع مازوصل یار زیبائی 
نگرمن‌خفتەام اپنجاء بەجانان دادم اینكجان 
کە شاید ایزدم دمساز دارد با دلارائی 
گوارآباد برھ رکس کە دھرش نعمتی دادہ است 
که غیراز زھرغم نبود بە جام مست شیدائی 





.ہس 


با اینکە عبید عمری بالنسبه طویل یافتہ باز بە نسبت این طول عمر 
از او آثار وتألیفات واشعار زباد بجانماندہ وعلت این امر ظاہر؟ ا 
ھمان‌خرابی وبی ٹباتی اوضاع وپریشانی ‌احوال درعصراووبیعلافگی 
آن رند باذوق بزندگانیدنیا وامورجدی بستەبآن بودہ است. عبید 
اگر گامگاھی شعر میگفتنە غرضی جز تفربح خاطر یا ادای تکلیف 
ویا تأمین وجە معاش نداشته ودر انشاء رسائل مختصری ھم که از 
او ہاقی است معلوم است کہ بیشتر منظور او أنتقاد اوضاع زمان 
بربان ھزل وطیبت وخندیدن ہربش روز گاروابناءکوتە نظربی خبر 
آن بودہ و چندان اصراری ھمبباقی گذاشٹن آثار جدی از خود 


نداشته است ۔ (کلیات عبید) 





۱ ارمغان - دورۂ چھل وسوم _ شمارۂووو 


علاءإلدین تکش بیگلربیگی 


رضائیه 0 ۱ 
يك وت تاریخی 


مکتوب تاریخی زیر که از نظر شریف قا رین گرامی میگذرد بخط 
وانشای مرحوم حاجمیبرزا ابوالقاسم - قائم مقام ثانی ٠‏ فرزند سیدالوزراء 
میرزا عیسی مشھور بە (میرزا بررگ) قائم مقام اول از سادات حسینی فراھان 
است که ابا عن‌جد ہوزارت و خدمت شاھان قاجار وزندیه و صفویه اشتغال 
داشعەاند, مرحوم قائم مقام را درتاریخ۲۹ شھر صفر سال ۱۲۵۱ ھجری قمری 
بصوابدیدحاج میرزا آقاسی و بدستور محمدشاہ قاجار در باغنگارستان خفه 
کردہ و درجوار حضرت عبدالعظیم بخاك سپردەاند! 

در شرح احوال آن فقیدشھید سعید کتابھا نوشته و رسالات متعددی 
پرداختەاندء آنچه بایدتجدید کردآن مرحوم علاوہ برکفایت و تدہیر وکاردانی؛ 
مردی فاضل و خوشخط و منشی زہردست بودہ و منشآتش نمونۂ فصاحت و 
بلاغت و بھترین مقلد سبك شیخ اجل (سعدی) است کہ حقاً از لحاظ ابداع 
انشای سھل و سادہ و ہدونپیرایہاخلاف امروزی را ازقیودات وفضل فروشی 
و مشکل نویسی ادوار گذشتەرھائی بخشودہ و حق زیاد بگردن فارسی نوبسان 
امروز دارد. قائممقام دیوان اشعار مرتبی نیز با تخلص زثنائی) دارد که در 
آخر منشآت بطبع رسیدہ وجامعترن دیوان شعر او ھمان است که استاد سخن 
مرحوم وحید دستگردی پس از تصحیح و مقابله بعنوان ضمیمه ارمغان بچاپ 


رسانیدہ است ۰ 


قش یكەمکتوبتاریخی شمارۂؤهوو 





چنانکه ملاحظه میفرمائید این زامه فاقد تاریخ است و آنچه از فحوای 
مکتوب ہدست میآید این نامه بد از بّتل (گری باید ف) نماپندۂ فوق العادہ 
دربار تزاری روس کە خواھر زادہ (ہاسکیویچ) سردار معروف؛ واز شعراو 
نویسندگان جوان روس بودہ و باین سمت مامور تبریز و تھران گردیدہ بە 
(بیجن‌خان) کە معرب کلمۂ (بیژن) فارسی است و این نام در ملل آریائی 
از جملە ارامنە بشکل (بجان) و نام خانوادگی (ہجانیان زیاد شنیدہ میشود 
نوشته شدہ است. 

چنانکة میدانیم گریبایدف مزبور در سال ۱٢٤١‏ ھجری قمری بە فتوای 
(میرزا مسیح مجتھد) با ہشتاد نفرازکسانش بەقتل رسیدہ است. دراین‌صورت 
اپ نامە ہاید در سال قثل سفیر فوقالذ کر و یبا در سال ۱۷٢۵‏ مجری نوشته 
شدہ باشد. فاما استاد محترم آقای مھدی ۔ بامدادکە حقاً زحمات وتتبعائش 
شابان کمال تقدیر و تحسین است در صفح4۹ ۱۹۹ جلد اول چاپ نخست 
(تاریخ رجال ایران در قرون ٢١‏ و ٣١‏ و١۱)‏ تحت عنوان (بیژن) شرحی موجز 
بدپنگونه نوشتەاند: ە٭حاج‌بیژن‌خان گرجی از رجال درباری فتعلیشاہ؛ محمد 
شاہ و ناصرالدین‌شاہ تماجار بودہ و در ابتداء دردستنگاہ عباس میرزا نائب 
الساطنه در آذربایجان مشغول بخدمت بود در سال ٢٢٢١‏ ھجری قمری نائب 
السطنه او را برای بردن پیغامات و ملاقاتۃ پاسکیویسچ سردار روس بەتبریز 
فرستاد. در سال ۱۲٦۸‏ ھجری قمری ناصرالدین شاەقاجار او را بسمتریش 
سفیدی عملۂ خلوت و منصب تفنگدار باشیگری خود برگزید.؛ 

شایسته آن دیدمکە این مکتوب خوش اسلوب کە شایدگوشۂ از تاریخ 
ایران را روشن سازد در مجلە شریفۂ وارمغانء چاپ گردد و مشتاقان تاریخ 





۳٣٣‏ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂوو 


را بکار آید و آنائرا بیاد ایام اسف بہار دیرین وطن عزیز بیندازدکے چگونہ 
زمامداران نالایق بی کفایت آنرا دستخؤش اضملال و ویرانی ساختندوچگونەہ 
خدمتگزاران نامی و واقعی را چون مرحوم قائم مقام و شادروان امی رکبیر 
کە جز ترقی و اعتلای کشور باستانی ایسران عشق و شور و شوقی نداشتند بە 
تحريك معاندان و مفسدان بقتل رسانیدند!... 

این مکتوب طولا نیست و عرضاً نہ سانتی مٹر است کم با مرکبسیاہ و 
قلمنی در روی کاغذی کە رنگ صورتی بازدارد بخظ شکسنۂ استادانہ تحریر 


شده است و سالیان درازی است درتملكک نگارندۂ این سطور پربشان است. 


ھو 
بسمالله و بحمدەمتعیناً بقوتە و حولە وعونه و فصّله 


عالیجاہ مقرب الحضرۃ بیجن‌خان۔درباب وضع اقدام بجنگ موافق این 
دستورالعمل با امنای دولت قاھرہ گفتگو نماید: اولا عاقبت کارھا را خدای 
عالم عالم است و نيك و بد ھرکار بستە بارادہ و مشیت کردکار است المرء 
یدہر و الیقدر. ثانیأ جنگ روس کاری است کە بس عمدہ و دشوار و گران 
است وظیفۂ امثال ما نیست که بە عقول قاصرۂ خود اقدام بآنرا صلاح دولت 
و دین دانیم؛ ما ندائیم ہل هر چه از جانب الھی‌الھام بە قلب مبارك پادشاھی 
شود ھمانرا عین صلاح وفوز و فلاح باید دانست و با نیت خالص ودل قوی 
اقدام نمودو اذا عزمت فتوکل علی اللہ. اگر قب عالمیان روحنافداہء جنگ 
روس را برصلح راجح دائند چون از فرط توجەخدیوانه ازما استفسارملو کانه 








۳٣‏ یكەمکنوبتاریخی شمارۂوؤ) 





فرمودەاند عرض بایدکرد کە رفتن محمدمیرزاباعث 'غفلت بسقویچ(ہاسکیوبچ 
از زیادکردن جمعیت در سرحد ات این مملکت خواقد شد ھرچه :ضروردار 
بطرف عثمائلو خوامد ژد ھر وٌفت کہ ما بخواھیم داخل ولایت او ہشویم ر 
گشودہ است و مائع و محظوری نیست و ازامروز تاروزیکه این اقدامہشو 
انقلابی در ولایت خودماننمی شود دادوستدی برای سپورسات ونداركسپ 
ممکن است بکنیم ومشق و سانی بە پیادەنظام و توپہچجہی آسان میتوان داد 
دید و بفراغت وآسودگیھروقت تدارکمان مضبوط و جمعیت منعقدشددسہ 
بکار میزٹیم ته باضطراب و اضطرار. 

رفتن ایلچی کءبە اسلامبول فرستادہایم این حاصل را داردکەتامراجع 
محمدمیرزا از تفلیس البته خبر او از اسلامبول خواھد رسید اگر دولت عثمان 
قول کرد وکاغذ داد کە ا ما درجنگیم صلح نکند و ھروفت صل ح کند ضم 
العقد شرط شود کە ھردو دولت اسلام درآن صلح شریك, و سھیم باشند بای 
معنی کە اگر روس با ما جنك کند عھد عثمائلو و ماھر دو را شکستہ باشد 
ھردو بالانفاق با او جنك کنیم لاشك صلاح مادرجنگٹ است و جھادواجم 
شرعی و عرفی ھمان است و تقاعدحرام است و هرگاہ دولت عثمانی ایں‌فقر 
راک باو اظھار کردہایم قبول نکند و کاغذ ندھد علی ‌الظاھر اقدام بە٭جھاد 
جدال این طایفه کاری نیست کھ بعقل و تدہیر تجویز توان کرد عشق وت وکلی 
شوری و شوقی میخواھد ھمچنانکه خدایتعالی فرمود: کم من فثة قلیله غلب 
فثة کثیرۃ باذنالل. معتمد هم گفت : 

عشق گو عشق کە ملکی بە سواری گیریم 

ما ہم میگوئیم این کار را بشور میتوان کرد نە شور, 

در صورتیکە دولث عثمانی باما موافق شد و بر وفق خواهش کاغ 





۳۳۵ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارؤوو 


داد قراری مخفی با سرعسکر لاغیر داریم کہ ما را از محل دعوا و وضع مپاہ 
گردانی خود مستحضرٴکند وهرطور منتلمقصود داند اظھار نماید تااواز پیش 
و مااز دلبال بفضل خدا دفع این‌دشمن را نمائیم . اولیای دولت قامرہەانصاف 
خواھند داد کهە دربین مشغولی یسقویچ بجنگك عثمانی هاینکه سا بعونالل با 
سی‌ھزار سپاہ منعھد و شصتتوپ جنگی داخل‌ولایت او شویم چه نوغوھنی 
است باحوال او و درآن حالت اگر خواھدہما بپردازد عثمانلو تعاقب می کند 
و پدرش را میسوزد و اگر بما نپردازد وخودش برنگردد؛ اینجا دراین‌ولایتھا 
آدمی نخواھد داشت کە ازعھدۂ این توپخانه واین‌قشون ما بر آید. درھرصورت 
انشااللہ تعالی او باخته است. تو کزو بردی اگر جفت و اگر طاق آید. 

بلی چون بعد ازقتل کریبادف ( گریبایدف ) اگر بی جھت و سبب مابا 
روس جنگ کثیم لامحاله ایلچی انگلیس اینجا نخواهد ماندٴو احتمالکلی 
ھست کە برودت کامل فیمابین برود آنھا بھمبرسدء لھذا درآن ضمن که محمد 
میرزا میرود باید یك راہ بھانه از روسیہ بدستآورد که فرنگی پسندباش و 
گوش ابلچی را پرکرد تا وقت کار. کردھای آذربایجان را هم قرار دادەایم 
که ھمگی حکام و اعیان ولایات و سرکردگان و عارف؛ قشون به عراق 


نفرستند و این درھرصورت امری اِست ہسیار بسیار صلاح ٹا چھ مقرردارند. 





|. بزرگترین اصلاح طلب قرن نوزدھم در مصر سید جمال الدین بود 





کەه میخواست اسلامرا ازراہ سازش‌دادن وجورکردن بامقتضیات 
دثیای جدید بصورت ٹازہ در آورد . سید جمال الدین میڈّفت کهھ 


تازہ بخشیدن بآن بە کوشش ھائی کە درھند برای تازہکردن آئین 


ا 
تمام ترقیات را میتوان با اسلام سازش داد وجور کرد و صورت ٰ 
ہندوبعمل میآمد شبہاھت داشت . (جواہرلعل نھرو) ۱ 








آخرضش ادارەمجلەارمغان دمارۂھو 





+اکھاکٹه :با وجکاجروچوہ دعس یمر فی جوزدیچججمسپبدحاصو۔ٴجوسے سے سمیدجمںر 


ناصر کشوری شیرازی / 
عربستان سعودی تن 
نامەواردہ 
ادارہمحترممجلەارمغان 


در صفحهہ ٣‏ شمارہ ٤‏ دورہ چھل وسوم مجلہ 
ارمغان نویسندۂ شھیر جناب آقای جمال زادہ ضمن مقالەخود این 
شعر سعدی را نقل فرمودہاند : 
ننك مپوش کہ اندام ای سیمینت 
درون‌جامەہدیداست چون گلاب ازجام 
ودر معنای کلمە وتنكم آمدہ است ؛ کلمە تنكدراین 
بیت سعدی کہ گوبا مان تنك(ہضمارل ودوم) کنونی زمان‌است 
قابل توجه است ؛۱.. 
معلوم نیست این معنی از طرف دانشمند محترم آقای 
جمالزادہ صورت گرفتەیااظھارنظری‌است کەازطرف مدبردانشور 
مجلەبعمل آمدەدرھرحالوتنكہ بفتحت وضمن درزبان ماشیرازیھا 
بمعنای نازك است ومنظورسعدی‌همدر ابن‌بیت ھمین بودہ است نه 


بصورتی که معنا فرمودەائد, 


۴۷ 


ارمغان۔ دورۂ چھل وسوم 


شمارمور 





احمدگلچین متانی 


مھر گیاہ 


چندیست کم دلبستهآن زلف سیاهم 
چشہنو گواہست کہ گفتمبەتوبس راز 
از روی تو يك لحظہە نظر باز نگیرم 
دیگر نبرم راہ زکوی تو ہە جابی 
دستم بەصد أمیدبہ سوی تودرازست 
داءن مکش از دست منای گلبن‌شاداب 
بر آتشم آبی بزن از مھر؛ ہمامروز 

دوران سیهە روزیم آید بسرایماہ 
چون شمع بەھجران‌توتاچندتٹو ان‌سوخت 

درتاب چەدارددلم آن‌زلف دلاویز 


تا نو گل امید من آید بسر مھر 


حسین وفائی 


صدشام سیاھست بر این گفتہ گواہم 
آن لحظه که افتاد نگاھت بە نگاهم 
تاگوشۂ چشمی فکنی گاہ بە گاھم 
اینجاست کەچشمان سیاهتزدەراھم 
دلدادەام ایجان؛ ئەگدای سر رام 
کز عجز در افتادہ بە پایت چو گباھم 
کزسوز درون یکشبەچون شمعءتباہم 
گر ھیچ دمد زلف ‏ سیاہ نو پناھم 
پرھیز کن ای آینه رخسار ؛ زآمم 
گربستهۂ موی نو شدن نیست گناھم 


گلچین چه بود غیر سخن مھر گیاهم 


باغ بی بھار 


جفای سردم بیگانه دیدەایم بسی 
چو مازخیل عزیزان جدا مباد کسی 


۳۸ انجمن‌ادبی حکیم نظامی شمارۂووك 








چنان بە ششدرغم ماندەام آسر کە لیست 

بھر مرف کە کنم روی راہ پیش و پسی 
دلم گرفتە از این باغ پی بھار دگر 

خوش آن پرندەکە افشاندہ بال در قفسی 
بر آن سرم کە گریبان زغضه چاك کنم 

ولی عجب کہ بہ آن ہم نماندہ دسترسی 
بغبر دیدن بساران و دوستان عزیز 

نماندہ در دل افسردەام دگر ھوسی 
زگلشنی کہ بہ طوفان سپرد خرمن گل 

نشد نصیب من خستہ مشت خار و خسی 

اگر چەرفتہ (وفائی)زیاد ھمننسان 


زخاطرم نرود یاد دوستان نفسی 


س لا ا ئا 

لولی شوریدہ 
ھر شب دل سرگشنہه سودابی من سرمی کندا|فسانڈ رسواپی من 
شویدبەسیل اشك خونین شب ھمەشب دیوانڈ من دفتر دانابی من 
سامان‌نگیرد ھمجومروی خحوبروبان کار دل آشفتۂ سوداپی من 


پروای بدنامی و رسوابی ندارد این ‌لولی شوریدۂ ھرجابیمن 


۱ 55 اک ٴ 
۳۳۹ رمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂؤؤ 








غوغا برانگیزد درون سینە هر شب بھرمن مسکین دل‌غوغابی ٠‏ 

: 2 ٹیمس 
خون سیاووشم بیاد آرد دریغا ٴ۰ داغآ شنااین لالەصحر ایی من 
جز اوکدامین دل تواند برد عمری کوہ گران مائم تنھاپی من 


گر روی برتاہد زما اندوہ روزی 


وای من و وای دل شبدابی من 





عبدادل صالحی 


شرڑوھاز 


از اك و آہ در تب و تاہم نشاندەاند 

گوئی میان آتش و آبم شاندەائد 
چون مرغ حق ھمی طلبمحق ولی چەسود 

عمری در انتظار جواہم نشاندەائند 
سرخوردہ فریبم و غولان راھزن 

لب تشنہ در کنار سراہم نشاندەاند 
راہ صواب جستم و عمری بدین گناہ 

در معرض عتاب و خطاہم نشاندەام 
در دست باد ھمچو غبارم سپردەاند 


برروی آب ھمچو حبابم نشاندہاند 


نوس انجمن ادبی حکیم نظامی شمارۂوو 








سرگشتہ از تلاطم امواج حادشات 
۱ : در إنگنای رنج و عزاہم نشاندەاند 
اپنسان کہ ھست بادہ عشق و غمم مدام 
گوئی میان خم شرابم نشاندہاند 
اسردہ کرد خاطرم این عقل تیز بین 
چون برک گل میان کتاہم نشاندہاند 
بنھفتہ ماند در دل من عطر رازھما 
در قید شیشہ همچو گلاہم نشاندەاند 
گشتم بھرطرف ھمه غم بود و سوز وساز 
آئش بجان بروز کباہم شاندەاند 


وحیدزادہ(نسیم) 
خود ندائم چکنم این دل شیدالی را 


تا بمھر تو سپردم سر سودائی را 

دادم از دست دل و دین و شکیبائی را 
نازم آن قادر بخشندہ کە بیچون و چرا 

خوش عطا کرد بتواینھمه زیبائی را 
نابخلوتگ دل یاد تو ۔شغولم کرد 

بد و عالم ند ھم گوٹہ تنھائی را 


۳ ارمغان - دودۂ چھل وسوم شماراوو* 








سرو دیگر نشود شیفتهۂ قامت خویش 

و اٹ آن قد رعنائی را 
گفتہ بودم کە از این پس نشوم بندۂ عشق 

خود ندائم چکنم ابن دل شیدائی را 
عاقبت در غم ھجران شرر بار ( نسیم ) 


داد از کف خرد و عقل وتوانائی را 





سرهنك اوژن‌بختیاری 


کسیکه خستہ شمشیر عشق یاری نیست 

بە نزد زندہ دلان ەیچش اعتباری نیست 
از آن زمان کە دل من اسیر زلف تو شد 

دگر چومن بجھان تیرہ روزگاری نیست 
زبحر ضم ننتوائم برون رسانم خویش 

چراکە بحر غمعشق راکناری لیست 
زناله منع مکن جان من تو عاشق را 

کہ ناله درغم معشوقه عیب وعاری ٹیس 
بجان تحمل بار شغم تو بنمودم 


که بە زبار غمت در زمانه باری نیست 


معاصران شمارۂٴوو 








ملامت دل اوژنمکن که در رہ عشق 


بدستاپن دلغمقیدہ اختیاری نیست 
او 


محمود بھروزی 


ساری 
معاصر ان 
ہنام خدا 


کجا اپن سنت دین است و آئین مسلمانی 
بہ ظاھر با خدادر دل اسیر فکر شیطانی 

بادت با حضور قلب و خالی از ریا باید 
وگرنە نیست سود از سودنت ہر خاك پیشانی 

_ست است اینکەحیوانی ولی ممتازی ازحیوان 
کە زینت بخش‌بالای تو شد تشریف انسانی 

و دائش طلب گر طالبِ دینی کە مومن را 
گزیری نیست جز بگریختن از دست نادانی 

ر معلوم خواھی باید ازمجھولخودکاھی 
کە خورشیدت دمد از سینۂ پلدای ظلمانی 


ك٣‏ ارمغان ۔دورۂ چھل‌وسوم شمارۂ ۵د 


محدصمو-تتہی+ب+ببٗت[جوچیووڑجھویجصسعیوصحصوبےجووبیت۔_۔ےے۔ 





توئی گم کردہ رہ در تیە سرگردانی و حیرت 
مگر ان خود مدد جوئی برون آئی زحیرانی 

خدا در ئست در جسم تو در اعماق جان نو 
تو حود بشناس و روشن کندل |زانوارعرفانی 

بہ دریای طلب ھرچندطوفانی است غوصی کن 
در مقصود پابی تا از این دربای طوفانی 

اگر دمساز با دائش بود دین میتوان گفتن 
توانی با کیاسٹ حل ہر مشکل بەآسانی 

پیمبر گفت دانش از جوانی جوی تا پیری 
که راہ زندگی از تابش علم است نورانی 

چو دانش ثافت در مغز توایمانت قوی گردد 
قوی ایمان مؤبد شد بە تائبدات یزدانی 

خرد سرمابه دادندت کە سودآری دراین‌سودا 
دھی فرف خزف ۔پون صیرفی از گوھر کانی 

سراسر حکمت دین در بدست آورن دلھاست 
مباد آن لحظه گرخواھی دلی را در پریشانی 

نیاز خلق نتوانی بر آوردن چە میجوئی 
ِ شوی در وقت حاجت لایق الطاف ربانی 

طریق نیکوان روجان فدا در راہ نیکی کن 
۱ کە سخت است ای برادرزندگانی باگرانجانو 

هھوسھا دور واز آلودگیھا پاك کز دامان 


کہ در مرآت دل بینی عیان اسرار پنھان 


7- معاصران شمارئووو 





کیباباش در سختی فرج باشد پس‌از شدت 
بیك (مالت بہ حول خود نگردد پر ای 
عادت سرمدی جو ترك لذگای آئی کن 
جھان وھرچه در |و ہست باشد سر بسرفانی 
راین مھلت بە تکمیل فضائل کوش ناگردد 
بە روحانی مبدل آن بھیمی خوی نفسانی 
حسد چشم دل وعقل ئوسازدکور و ازحسرت 
مخور غم برفلان مال و مقام و جاہ بھمانی 
ناعت پیشه کن بیخ طمع برکن کە دری'بی 
نصیب موهھبت از پیشگاہ حی سبحانی 
افہتاری سر بل فاظ رت کی اد 
مناسب با شدت با کار استعداد جسمانی 
وسعھمت خودکوش زیرامیتوان چونمور 
زئی از یمن ھمت تکیە بر تخت سلیمانی 
س زانو نشستن در گریبان سر فرو بردن 
طریق ناجوانمردیست وآئین شن آسانی 
شو غافل که غفلت را پشیمانی بود حاصل 
و چرا عاقلکند کاری کہ باز آرد پشیمانی ہ 
جھز شو به تجھیز هنر چسون در هنر مندی 
بەرتبت ارجمندی پیش خلق از عالی و دانی 
کنون‌امکان ھرجنبش کە میسوراست درایران 
غنیمت نشمرد فرصت چراهھر فرد ایرانی 
سخن باید کے ہر دلھا نشیند ورنە ( بھروزی) 


چە سود از سخته پروردن سخن یا از سخندانی 


۳۴۵ ارمغان ۔ دورهۂ چھل و سوم 





عبدالله رڑوحی 





ساری 


۱ 


شمارۂڈو 


خاطرۂ شیراز 


گفتم بەبار ای بت طازم 
عمری است ای بہار نشاط انگیز 
دراین سفر تو ھمنفس من باش 
در بارگاہ حسن نو من از عشق 
شو ھمرھمم بے زادگه حافظ 
ہمصحبتم بە تربت سعدی باش 
ہویم گل وجود ترا وز شوق 
برخحیزد از دل این سخن شیوا 
طبعم ز جلوە نو شکوفا شد 
ہی بال و پر ز جاڈذہبہ حسنت 
کردی دلم به ٹیر نگاھی صید 
گفتا چە خواھی ازمن؟ گفتموصل 
با صد نیاز گفتمش ای طناز 
او باز نازکرد کە (روحی)گفت 


فصل گل است و عازم شیرازم 
از راہ دل بےە عشق تو دمسازم 
کز صحبت تو شاد و سرافرازم 
بالا نشین مسند اعزازم 
بنگر مرا کە رند نظر بازم 
کز شور عشق ولولە اندازم 
ھمداستان مرغ خوش آوازم 
مسحور آن دو نرگس غمسازم 
از عشقت ای غزال غضزل سازم 
در آسمان عشق به پروازم 
من یز در شکار و شھبازم 
باعشوہ گفت سن بت طلنازم 
کم نازکن کە عاشق ممتازم 


عشق نرا منم کە سرآغازم 


(شیراز-بیست‌وششم اردیبھشت ماہ سال ۱۳۵۳) 


جس معاصران شمارۂؤور۹ 





ساری . 


ظاطر و باطن 


٭ دانا آنکسی باشد کە ظاهر بین نباشد 
ظاھرش رنگین نباشد باطنش ننگین نباشد 

از صلای آفرین این و آن خوشدل نگردہ 
نشثه از يك باركاللہ مست یك تحسین نباشد 

از پکی بشنیدن مولا بخودھ۔رگز نبالد 
وز یکی بنشستن اندر صدر لن نباشد 

افنخار خویش جا در صدر هر مجلس نداند 
شائق از بالا نگردد شاکی از پائین نباشد 

از تملقھای این و آن بخود غرہ نگردد 
فرغناؤ اٹ ریز زین گناہ وزینر زین نبائذ 

در معاویىے پرستیبا علی (ع) پیمان نبندد 
با نثار آن نسازد با نماز این نباشد 

با معمم يا مکلا یا بهٹشتی یا کنشتی 
ھمچو اھل نھروان و مردم صفین نباشد 

فی المٹل با رومی رومی شودیازنگی زنگ 
ھفت رنگػکوھفت خط وصد دل ودەدین نباشد 

زاعد ار باشد نباشد در پی مردم فریبی 
فاسق ار باشد میان خرقه پشمین نباشد 


ًٔ‌۰ْ 


۷ ۔ ارمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂؤو 
ہجرمکوامسممسصسفکومصممسمسصسسیودسمسممومس۶١صصتیححمے۔'‏ 





سجد ومعراب رادکان سمساری نسازد ۱ 
دائه پ دامش بمد و شد الضالین نباشد 
چونکەبوجھل است هر گز خویش رابوذر نخواند 
چون زلیخا ۔ یوسفی رخسار و دلچرکپن نباشد 
روی یك میزان و یك معبار و يك: مُسلك بماند 
ساعتی یا شکل ویك ترتیب و یك آئین نباشد 
روز چون شدبرتن خود جامه تقوی نپوشد 
شب چو آمد مجلس آراء بھر ھربی دین نباشد 
درمسلمانی و دینداری نباشد ھمچو کوفی 
نیمە شب قسرآن بخواند۔ دشمن یاسین نباشد 
بر دمد از بوستان زندگی ھم خار و هم گل 
هہرکه اوبی خار خواعدچیدگل۔گاچین۔نباشذ 





بودائی در ایسران ۔ در کشور ایران نیز بعد از دورہ اسکندر و ۱ 

خلفای أو رصل و کی) ھا دین بودا رواج یافته و تا قرن سوم ھجری 

عصر پارتھاکمابیش انتشار داشتهہ ء حتی از باہل تا حدود سواحل 

مدیترائه پیش رفته است. در بلخ (بامیان) مجسمەای از بودا ھنوز 

موجوداست کہ بزرگترین و مرنفعترین کہ ازآن حکیم ساختهہ شدہ | 
۱ (تاریخ ادیان) 


بی .ےی سس سے سس وه ساصمتہ ار عطمہ سلا سشم ودم لہ کا 





۳۸ ا عمدان _' شمارۂؤوو 


احمد ساجدی 
عمدان ۱ 
ی‫ ۲ 
همدان 


(۴) 


بند -١‏ خدای بزرگیسٹ اھورمزدا کە آسمان را آفریدکهە این زمین را 
آفریدکه بشر را آفرید کە شادی را برای بشر آفرید, 

بند ٢۔‏ منم خشایارشاہ بزرك شاھان شاہ ممالکی کے دارای انواع 
مردانست شاہ این زمین پھناور وپسر داریوش شاہ هھخامنشی ۔(آٹار عجم) 
اخشورش همان پادشاہ است کہ ازھند و حبش ہر ۱۲۷ ولایت سلطنت میکرد 
در سال سلطنت ضیافت مھمی کرد وشتی ملکه نیز ضیافتی برای زنان خانه 
خسروی اخشورش؛برپاکرد روز ھفتم چون پادشاہ ازنوشیدن شراب سرخوش 
شد ھفت خواجه سرا را بنام مھومان ثبرثا حربوٹا بگشا امکیشا زیبژ و کرس‌را 
کە در حضور اخشڈورش خدمت میکردند فرمود که وشتی ملکے را باتاج 
ملوکانە بحضور شاہ آرد تا زیبائی او را بمردم و سرداران نشان دھدا, ' 

اماوشتی نخواست بمجلس شاہ در آید پس شاہ بسیار مخشمگین شد و 
بھفت نفر سرداران پارسی که صدر نشین و بوقایح زمان گذشته آگاہ بودند 
گفت مطابق قوانین با وشتی که از فرمان ساہ سرپیچی کردہ چه بایدکردآنگاء -َ 
مھومان عرض کرد کە وشتی نەه فقط درپیشگاہ شاہ مقصر است بلکە بەتمام 
روسا توهین کردہ زیرا رفتار ملکە چون نزد زنان شایع شود از فرمان شوهر 


خود سرپیچند بنابراین اگر شاہ صلاح بداند خوبست فرمانی صادر فرمایدکه 








۹" ارمغان - دوورۂ چھل‌وسوم شمارۂؤووە 


وشتی دیگر حق نداشتہ باشد درپیشگاہ شاہ حاضر شود و زنی دیگر تاج او را 
برسر نھد ابن فرمصان صادر شد و پس از آن در اطراف و آکناف مملکت 
اشخاصی فرستادند؛ تا دختری بیابند کە در زیبائی سر آمد دختران باشد و 
دختران زیاد بە پابئخت آمدند آنوقت در شوش یکنفر یھوٴدی بود مردخا نام 
داشت که پسربائبلابائیر وازنژاد بنیامین‌بود این‌مرد عموزادہەای داشت هدسەنام 
که بسیار نیکو منظر بود کە چون پدر و مادر دختر مردہ بودند مردخایاو را 
بدختری پذیرفته تربیت میکرد او را ھم بدست خواجہ سپردند . 

این دختر خواجه را بسیار خوش آمد و ھفت کنیز برای خدمت اومعین 
کرد وگفت آنچه اسباب زینت است برای اومھیا سازند ہہدسه ىکسی نمیگفت 
از قدام مملکت و چه ملت است زیرا مردخای بە اوگفتہ بود کە در این باب 
چبزی نگوید پس از یکسال تربیت و مالش بدن دختر را در روز معین نزد 
شاہ بردند شاہ ویرا برسایر زنان ترجیح داد و تاج برسر او نھاد پس ازآن او 
را استر نامیدندکه ہفارسی بمعینی ستارہ است . 

مقارن این‌احوال مردخای کنکاشی راکه دو نفر از واج سرایان بنام 
یقنان و قارش نامان برضد شاہ ترنیب دادہ بودند کشف کردہ قفيه رأ توسط 
استر باطلاعشاہ رسانیدشاہآندونفر راہدارآویخت ودردربارھامان نامی مورد 
توجەشاہ ہود او ہدینجھت که مرد خای بەاو تعظیم نمیکرد کین او را دلگرفت 
وفتی کە دانست مردخای پھودیست درصددبر آمدکەاو وتمام بھودیھارابکشد 
برای اینکە در کدام ماہ بہ اینکار مبادرت کند قرعہ انداخت وقرعہ ہماہ 
دوازدھم در آمد ۔ 

بعد ماهان بشاہ چنین گفت کہ مردمی هستند در مملکت توکە در اطراف 


و اکنات آن پراکندہ و قوانین جدید و آداب مخصوصی دارند و قوانین تو 





2: 


۰۵۰ ٍ عمدان شمارۂووو 





را اطاعت نمیکنند اجازہ بدہ آٹھا را بکشند من دہ هزار وزنہ بتو نقرہ میدھم 
شاہ انگشٹر خود را از انگثت بیرون آوردہ بە او داد و گفت نقرہ را ہم بتو 
دادم ھرچه خواھی بکن پس از آن ماھان فرمان صادر کرد کە در روز معین 
تمام پھودیھا را از مرد و زن وکوچك و بزرگ بکشند مردخا ازقضیهہ آگاہ و 
سخت اندوھگین گردید براثر غم و الم زیاد لباسھای خود راکندہ وکیسە دربر 
کردہ و خاکستر برسر ریخت استر چون حال اورا چنین دید جھت آنراپرسید 
او مفاد فرمان شاہ را برای او فرستاد و گفت اینست سبب غم و اندوہ من 
حالا آنچە توانی برای نجات هھمکشیان خود بکن ۔ 

استر جواب داد رسم اینست کە ھ رکس داخل اطاق درونی عمارتشاہ 
شود محکوم بہ اعدام میگردد مگر ابنکە شاہ دست خود را ہسوی او دراز 
گند با وجود این من اینکار را خواہم کرد ولی‌لازم است بہ یھودیھا بگوئی 
سه روز تمام روزہ بگیرند وبرای نجات من دعاکنند. روز سوم استرلباسھای 
ملوکانه خود را دربر کردہ بە اطاق درونی شاہ داخل شد شاہ دست خودرا 
ہسوی او دراز کرد وگفت استر تو راچے شود استر گفت من از شاہ خواستم 
که امروز با هامان مھمان من باشند شاہ پذیرفت و پس از اینکه در مھمائی 
ملکە شراب زیاد نوشید رو بە استر کردہ گفت خواہش و چبست بگو تا بجا 
آرم اگر نصف مملکتم را بخواھی میدھم استر اجازہ خواست مطلب خود 
خود را در مھمانی روز دیگر بگوید و ھامان را باز دعوت کرد اما ھامان 
سفارش کردہ بود داری برای بدار آویختن مردخانببلندی پنجاەارش تھیە کنند. 

شب شاہ را خواب نبرد فرمود تا سالنامہ سلطنتی را بخوانند خوائندہ 
رسید بجائی کە راجع بکشف کنکاش یغتان و قارس بود شاہ پرسید که چھ 


پاداشی ہمردخای درازای این‌خدمت دادمخادمان گفتند پاداش‌ندادی درا ینموقع 


۰۱. ارمغان ۔۔ دورۂ چھل‌وسوم شمارۂؤ۵وو 


هامان وارد شدشاہ آزاو پرسید چه بایدکرد دربادۂ چلین کس کہ شاہ میخواعد 
سرفر ازش کند ھامان بتصور اینکە مقصود شاہ خود اوست گفت چنین کس 
را باید بفرمائی لباس شاہ را بپوشد و بر اسب شاہ سوار شود تاج شاھی بر 
سرگذارد واول مر دربار پیشاپیش او حرکت کند و بمردم بگوید چئین کنید 
شاہ چون بخواھد کسیرا ہرافراز بدارد شاہ گفت درحال برو وھمچنین چیز 
ھائی کەگفتی دربارہمرد خای‌بکن‌ھامان چنان کرد وبعد بی اندازہ مھموم بخانہ 
برگشت پس از آن خواجہ سرایان آمدہ اورا بمھمانی ملک بردند . 





شاہ بعد ازصرف غذا وشراب ازملکە پرسید مطلب چیست آنچە خواھی 
بخواہ ملک گیفت اگر من مورد غیا عنایت شاہ ھستم جان من در خطر است 
ازشاہ میخواھمآنرا تأمین کند چەما دشمن بی ‌رحم داریم شاہ پرسید این دشمن 
کیست ملکه ھامان را نشان داد ھامان نتوانست حرفی ہزند چشمان خود 
را زبر انداعت پس از آن شاہ غضب کرد وہر خاسته داخل باغ شد ھامان 
نیز برخاست وازملکە تقاضا کرد او را از مرك نجات دھد زیرا دائنست شاہ 
قصد کشتن او را دارد پس از لحظەای‌چند شاہ برگشت دید ھامان بە بتری کھ 
استر ہر آن‌بودہ افتادہگفت عجب درخانەمن ودر حضورمن بەملکەزورمیگوید 
ھمینکە این سخن ازد ھان شاہ در آمد روی هامان را با پارچە پوشاندہ این 
علامت ھکم اعدام بود یکی از حواجه سرایان بشاہ گفت چوبە داریست که 
خھامان برای مردخا تهّیه کردہ شاہ جواب داد اورا بھمان‌داربکشند درھمین 
روزمردخای‌بحضور شاءآمد چہ اسٹر اعتراف کردکه این مرداز اقربای اوست 
پس ازآن استربپای شاہ افتادہ با چشمان پرازاشك درخواست کرد از اجرای 
فرمانی کەبرای ھامان صادر کردہ بود جلو گیری کند . ۲ 


(ادامة دارد) 


۳۵ سیدجمال الدین سد 





) 


سید جمالالدین معروف باسدآبادی ویاافغانی ازبزرگترین إندیشمندان 
ومتفکران شرق در قرون جدید بودہکە عموماً با نام وافکارش اگر ہم بطور 
ناقص ہاشد آشنائی دارند . 

ترجمڈ حال و تحقیق و تدقیق دربارۂ افکار و آثار نوابغ ومردان بزرك 
چه از جنبەھای علمی و ادبی و چه از لحاظ سیاسی و اجتماعی خدمتی‌بزرله 
بجامعہ است زیرا کە در تشویق و ترغیب افراد در پیروی از راہ وروش 
بزرگان و خردمندان قوم بسی مفیدوموئر واقع خواھد شد . 

دیدجمال الدین یکی از نامدارترین و بزرگترین شخصبتھای قرون 
اخیرہ است کە در ارشاد و بیداری و ھدایت ھموطنان خود در انتخاب طریق 
آزادی واصول براہری تاسرحد جان کوشیدہ واز ضوی دیگر سرآمددانشوران 
و بزرگان علم و دانش بودہ اسٹث . ناکنون نوپسندگان و محققان دربارۂ 
افکار و آٹار سیدجمالالدین‌تحقیقات ونتبعاتی نمودہ وچاپ ومنتشرساختەاند. 

محقق دانشمند آقای مرتضی مدرسی که یکی از پرکارترین نوبسندگان 
معاصر و تحقیقاتش دربارۂ اکثر دانشمندان و فضلا و حکما و شاعران مورد 
توجه ودقت میباشد نیزدربارۂ سیدجمال الدین تحقیقات جامعی ئمودہ ودوبارہ 
منتشر ضاختہ اخیر؟ نیز بطورکامل تر تتبعات خود را تدوین نمودہ که از طرف 
کتابخانه امی رکبیر بچاپ رشیدہ است . 


ماانتشا۔ اثرجدید راہدوست فاضل ونویسندۂدانشور خودتبريكمیگوئیم۔ 


او 


ناعة ماھاند ادہی : ناریخی ٠‏ علسی ء احتماعی ءٰ<ٌ موہ ار 


ہت انم ا 





شمارۂ ے ھفتم 
دورۂ - چھل وسوم مھرماہ 
شمارۂ ےہ ۷ ۳۳ 


تاسیس‌بھمن ما٥‏ - ۸ ۲۹١شسی‏ 





( نؤسسں: آستان سخن مرحوم 5حید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحید زادہ دستگردی - نسیم ) 
(دبیر اؤل : محمد وُحید دستگردی) 


...سد مد تھھاڑا .<.. جازازازا ٠.‏ ف۷ .ہے 





ای مک 
بحثی در اصطلاحات 


استادگرامی آقای امیری فیرو ز کوھی : مقاله عمیق و دقیق جنابعالی را 
خواندم ولذت بردم و با اجازہ جنابعالی این مقاله را دو قسەت میکنم قسمت 
ادبی و قسمت فلسفی در بارہ قسمت ادبی آن خیلی مصاع نمیشوم و اجمالا 
عرض میکنم آئچة مرقوم ضرمودید بنظر خود بندہ خیلی نسزديك است البته 
اختلافھائی داریم مثلا آنجا۔ که فرمودید (... اطلاق نظم ہے شعر از جھت 
آنست کەوزنی معلومو نظمی منسق دارد وقافیه را ازآن جھت درزبانھای زندہ 
دنیّا مزپد کردەاند کە قیدی باشد برای آزمایش قریحہ) 


٣ك۳۵‏ بحثی دراصطلاحات شما۷ 








البنه بندہ دربست با ڈماهمعقیده زستم و عقیدہ دارم وزن و قافیےه رأ 
جامعہ خاصی اختراع نکردہ و ربطی بیك زبان زندہ یا نیم زندہ ندارد بلکەه 
بتدریچ در جھت زببا سازی قالب سیاله ذھن آدمسی بوجود آمدہ و صاحبان 
زبانھای زندہ مبتکر آن نبودەاند واصولا مخصوص زبانھای زندہ نیست بھمین 
جھت است کە می بیئیم ئەننہا در همه زباتھا حتی در فرھنگ‌عامه و فولکلور 
ملل نوخاستەوتازہ زبان یافته نیزعبارات موزون ومقفی دیدہ میشود, 

در مورد تقسیم شعر بە (عاطفی و احساسی) و(فنی وصناعی) نیز نظر 
شما را با قید احتیاط و با قید چند تبصرہکه فعلا مطرح نمیکنم می پذیرم ۔در 
مورد جدانبودن نظم از شعر و توضیح در بارہ (فرد اعلی) ور فرد ادنی) با 
جنابعالی اختلاف مھمی ندارم اگر قسمت‌های پیشین نوشته بندہ را در مورد 
ملازمہ نظم و ھنر و ارتباط طولی نظم و شعر مطالعہ فرمودہ باشید قطعانوجہ 
دارید کە ہندہ میان این دو بفاصلەای اشارہ نکردم تصور میکنم در این مورد 
نیز اختلاف در نحوہ توجیە و اصطلاح است. 

این نوع اختلافات مانند رشتەھای چند رودخانه است که ازمسبرھای 
مختلف حرکت میکنند ولی در مصب واحد می ‌ریزند وچنین اختلافی بنظربندہ 
مفید و موجب وسعت و غنای زبان و ادبیات ملی است. 

ولی در قسمت فلسفی متأسغم کە قضيه باین سادگی نیست و با مطالعه 
اولین سطور نوشته جنابعالی فھمیدم که بندہ و جنابعالی روی دو خط متنافر 
حرکتمیکنیم برای ‌اینکەدر کوتاەترین عبارت صریحترین و روشنترین نتیجه 
بدست آید باید بگویم کە جنابعالی کاملا (ابن سینائی) فکر میکنید در حسالی 

کہ بندہ کاملا (ابوریحانی) فکر میکٹم بدون آنکە جرأت و جسارت آن را 

داشتہ باشم خود را کوچکترین ش'گرد یکی از شاگردان بسیار کوچك آن 


۰۵۸۵ ارمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂ۷ 








نادرہ آفرینش و نابفه بی ھمتای آسیا ہدانم و بھمین جھت در قسمت فلسفی 
اختلاف ما از ھمان اول شروع میشود و تا آخر ادامه می یاہد باور بفرمائید 
کە پس از مطالعه مقاله حضرت عالی بیش از یکساعت فکر کردم کہ ا زکجا 
شروغع و بکجا خدم کنم که ہم نظر خود را بگویم و ھم از محبت دوست 
فاضل بزرگوار و مشترك ما جناب آقای وحید زادہ در اشغال بیش ازاندازہ 
صفحات ارمغان سوعء استفادہ نکردہ ہباشم بالاخرہ بابن نتیجه رسیدم که بھتر 
است پیشنھاد کنم قبل از هر چیز ہرای معانی کلمات و اصطلاحاتی کە بیان 
فرمودید زمینە مشت رکی بوجود آید ولی اجازہ بدھید قبل از اپنکە در مورد 
این زمینہ سازی مطلبی ہگوہم بیکی دو نکتەه اشارہ کنم, 

جنابعالی اشارہ بدو اصطلاح فرمودید یکی (حمل‌|اولی ذاتی یا مفھوم 
یه مفھوم) دوم (حمل شایع صناعی یا حمل متعارف) و مرقوم فرمودید کهھ 
شیخ و خواجه در مقام شرح قول ارستو علاوہبرحمل اولی ذاتی شعر بە حمل 
شایعمتعارف نیز نظر داشتەاند و نتیجە گرفتبد که (قبول اینکە ارستو وزن یا 
نظم را جزء دوم شعر قرار دادہ دلیل اعتقاد بندہ بە٭حمل شایع در تعریف شعر 
بە (کلام متخیل موزون یا منظوم) است. 

بندہ منکراین مطلب نیستم ولیعرض بندہ که خپلی سادہ ا(ست این ا[ست 
کە با وجودیکه تعریف ارستو بھترین تعریفی است کھ من می شناسم ھردو جزء 
این تعریف ناقص است و بھمین دلیل بر واقعیت شعر فارسی امروز با أبعاد 
وسیعی کە درقرون |خیر بدست آمدہ منطبق نیست جزءع اولآن (متخیل بودن) 
چنانکە خودتان فرمودید بطو رکلی شامل ھرکلام غیربرھانی است کە درمنطق 
شعر شمردہ میشود و منحصر بە شعری کھ امروز مورد نظر مسكاست نیست پس 


کامل و رسا نیست و یا باصطلاح جنابعالی(جامع الاطراف و مانع الاغیار ) 





ئ1 پسبے در +ممممار دی ہد سب رم مم 


. نمی باشد جزء دوم آن نیز (موزون یا منظوم بودن) ھمین وضع را دارہ . 

پس از ہزار سال پراتيیك ذھنی و عملی در شعر مقفی و موزون فارسی 
وزن و قافیه در شر امروز بٌُسورت یکی از شیرازەھای محکم کتاب ملیت 
و قومیت أیران در آمدہ باید باپن واقعیت توجەہ داشت' شاید زمان ابن سینا 
وحتی زمان خواجه نصیر طوسی کافی بود جزع دوم شعر فقط (کلام موزون 
و منظوعم) تعریف شود ولی امروزہ با وضع معتبر و موقع خاصی کەه وزن و 
قافیه در فرھمنك ملی ما بدست آوردہ و بصورت پکی از جنبەھای مھم 
پیوستگی و ارتباط جامعه ایرانی شناخته شدہ باید درتعریف شعر این موقعیت 
ممتاز حفظ و رعایت و بآن اشارہ شود . 

بعلاوہ بندہ اصولا شعر را در قالب می شناسم نە در محتوی و این نظر 
کە میتواند متضمن هر دو شعبهہ (عاطفی و احساسی ) و (فنی و صناعی) مورد 
اصطلاح جنابعالی باشد در گذشتہ بے تفصیل گفتهہ شدہ و در مقالات آیندہ 
بندہ نیز مطرح خواھد شدو فعلا در این سورد برای جلوگیری از گسترش 
موضوع چیزی عرض نمیکنم , 

از این‌ھاگذشتہ چطور تعریفی میتواند بمادہ شیئی تعلق گیرد و بصورت 
خارجی آن تعلق نگیرد و چرا چنین تعریفی را نمی توان ۔ یا نباید - بمصداق 
وصورت خارجی آن منطبق نمود ؟ مگر هدف :عریف حصول معرفت و ادراكه 
نیست ؟ اگر نیست فایدہ تعریفی که نتواند پس از تشریح مه اجزاء یك چیز بە 
شناساندن آن چیز منجر شود چیست و چرا نباید چنین تعریفی را لفاظی و 
وبافندگی بیھودہ عباراتی بنامیم ؟ این‌ھا سؤالاتی است کەاگردر معانی کلمات 
واصطلاحاتی کەاستعمال فرمودید وحدت نظر وتوافق کامل ندامَتہ باشیمبرای 


ھمیشه بی جواب خواھند ماند بنابراین لازماست دربارہاین اصطلاحات صحبت 





۱ ۴۵۷ ارمغان - دورۂ چھل‌وسوم شمار؛۷ 

۱ و 

أ کنموبھتر است برای اینکار به چند جملہ از نوشتہ جنابعالی استناد و بآن 
استشھادکنم . 


جنابعالی در اثبات ضرورت وزن برای شعر بیائی ضرمودید نظر بیان 





ابن سینا یابیان روز گار ابن سینا کە برای امثال بندہکه طلبه فلسفہ ھستم شاید 
فھم آن مشکل نباشد ولی فھم هر مطلب چیزی است و قبول آن چیز دیگرکە 
ضرورو ملازم ہسنند مرقوم فرمودید. 

(... هرگاہ چیزی از لوازم بین و غیر مفارق ماہیتی بشمار آید ھر چند 
کەذاتی منطقی آن نبودہ باشد قھراً غیرقابل انفكاك از آن شیئی وازعوارضی 
است کە باید با جوھر آن چیز مورد لحاظ واقع شود..) 

اولین سؤالی کە پس از خواندن این سطور بذھن میرسد اینستکه : چھ 
ضرورتی دارد این ‌طور پیچیدہ وبصورت معمی چیزی بنویسید؟ جواب اینسنکه 
برای کسیکە اھل منطق باشد پیچیدہ نیست وبرای دیگران نیزمطالعه این مسائل 
ضرورتندارد سؤال دوم اینست کە آیا نمیشود ھمین مطالب رابزبان سادەتر 
نوشت کہ لاہد جواب منفی است زیرا ماھیت و ذات (ذات منطقی) و عرض 
وجوھ رکلماتی ہستند کە جانشین ندارند این کلمات با معانی کاملا اختصاصی 
و انحصاری خود که بوسیلە حکمای قدیم تعریف شدہاند باید در جای خاص 
خودشان قرار گیرند تا عہارات منطقی قابل درك باشد وجزاین نمیشود. 

بندہ باوجودیکه اعتراف میکنم بب عادت ذھن بدرك قراردادی مفضاھیم 

کلماتی کە غالباً معنی روشنی ندارند معنی عبارات شمارا می فھمم معذلك 

تحت تآأثیر وسوسە عقل شکاك میل دارم از جنابعالی خواھش کنم اجازہبدھید 

معانی این کلمات ہر مبنای تعریفی کە حکماکردہاند مجددا مورد ارزیابی 


۵۸ بحئی در اسطلاحات شمارۂ۷ 





قرار گیرد اینکار علاوہ براینکه ضرری ندارد مفید ھم اِست زیرا جنابعالی 
بخوبی استحضار دارید که برای اینکە از یك مباحثه نتیجے صحیح و مطلوب 
بدست آید شرط اول اینستکدطرفین بحث زبان ومفھوم عبارات واصطلاحاتی 
را کە مطرح میکنند بخوبی دركکنند بطوریکه در مورد معانی کلمات میان 
مخاطب و متکلم وحدت نظرکامل وجود داشئہ باشد در غیر اینصورت ادامه 
بحث جز اتلاف وقت چیزی لیست, 

اگر غرض بندہ از پرتقال چیزی باشد کە دیگران بآن سیب میگوبند 
موقعی کەازمیوەفروش چندکیلو پرنقال میخواہم چند کیلو سیب بمن میدھد و 
دھانمننە برای خوردنش بلکە ازتعجب بازمی ماند ھمان تعجبی کە دراصطلاح 
خواجه محققان عظام (لاحق و عارض با لذات) برای السان است. 

با این مقدمه خیال میکنم اجازہ میفرمائید در مورد معانی ابن کلمات 
مطالعای سریع و کوتاہ بعمل آید وبا اجازہ از جنابعالی از جوھر شروع 
میکٹم : 

جوھر چیست؟ جوھر بعنی اصل و خلاصہ هر چیز و آنچەکە قائمبذات 
است و عرض قائم باوست (بناہراپن برای اینکہ جوہر را بشناسیم باید اول 
ذات را بشناسیم) 

ذات چیست؟ ذات عبارت است از نفس ہر چیز و حقیقت ہمر چیز و 
از اہن حبث مساوی با ماھیت است زبرا ماھیت نیزھمان ذات وحثیقت است 
و در تعریف جوھر نیز گفته شد کە اصل هر چیز است (آیا بنظر جنابعالی این 
سە ہاھم تفاوت دارند بدین معنی کە بنظر جنابعالی اصل ھرچیزغیر أزماعیت 


ہر چیز و حقیقت ھر چبز است)؟ 


۹ ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارۂپ 


سصجصوحسصصہجٍُ ۔حمسسمصمصسسسٌٗ-سصسعو-عبدت-۹۰و۰و‫٭وسحسصصجصصجحےے' 
جالب توجه است کہ ذات در عین حال نفس هر چیز نیسز ھست مثلا 
اگراین تعریف را شامل انسان نیز بدانیم ذات انسان ھمان نفس انسان است 





بناہراین برای اینکە بدانیم ذات چیست باید بدانیم نفس چیست. 

نفس جوھری است مجرد کە مدرك بذات است و متصرف بآلات. )١(‏ 
ملاحظه میفرمائید هنوز از درد سری کہ معنی جوھر و ذات برای مافراھم 
کردہ بود فارغ نشدہایم که گرفتار نفس شدیم ھمان نفسی کھ برای شاختن 
آن اول بابد چوھروذات را بشناسیم و دیدیم کە نمیٹوانیم آندو را بطور دقیق 
از هم تشخیص دھیم و در وسط آن دو خط ممیز بکشیم. پس ناچار موقتاً از 
خیر جوھر میگذریم 

و برویم بسراغ مجرد . بە ینیم مجرد چیست ؟ 

مجرد امری است روحانی محض کھ مخلوط با مادہ نباشد مانند نفس 
و عقل (فراموش نشودکه قرار بوداز طریق شناختن مجرد موفق بشناختن‌جوھر 
واز این رھگذر موفق بە شناختن نفس شویم که ناگھان میبینیم سر و کلە 
(نفس) در جریان تعریف(مجرد)پیدا شدہ وکار را دشوارتر و پیچیدەتر کردہ 


است) و تازہ این اول کار است زیرا عقول و نفوس یکسان و بقول امروزدر 

١‏ تعریف نفس بصورت فوق از متقدمان است ولی خوائندگان ارجمند شلسله 
مقالاث (شعرچیست) توجہ دارندکە نویسندہ این سطوردرچندین مقاله مفصل با استنتاج 
ازبررسی ھای دانشمندان انٹرہولوژی کهھ عمرماً مبتنی برمشاھدہ و تجربه صورت گرفتہ 
اعلام داشت: نفس نهہ جو ہر است‌ئەمجردونەمدرلك ونتطمتصرف بآلات است وابن تصرف 
ھم بترتیبی لیست کے امثال خواجہ تصہر فرمودەائد - اصراری ندارم بگویم نظرم صد 
درصددرست‌است‌واگر این رأی بادلائل کافی مردود اعلام شود بھیچوجه ناراحت نمیشوم 
ولی اصرار دارم تصریح کنمکە باین دلیل کە ممکن است این رأی مخالف رأی ابن سینا 
با خواجہ نصرالدین طوسی باشد نباید از بیان آن ہیم وھراس داشت , 


۰ بحئی در امطلاحات شمارۂپ 








يكذسطح نیستند دسته اول مجردات محضاند ودستہ دومذانا و وجوداً مجردند 
دستەا|ی مجرد ودستەای نیمەہجردند (بطوربکہ می بینیم گرفتاری یشٹر شد زہرا 
ہدون اینکه بدرك ذات ناشناختہ ونایافتہ موفق شدہ ہاشیم ناچاریم آنچه راک 
(ذاتاً مجرد) است بشناسیم تابتوانیم خود (مجرد) را که ھنوز شناختدایم از 
بی شناختن (ذات)کە اصولا از اول ‏ شناختہ بودیم بشناسیم . 

با وجود أینھمہ ابھام و اغتشاش وتشابەکه در معنی این چندکلمه است 
باز این کلمات در مقام مقابسہ با (عرض) وضع بھتر و چھرہ روشنتری دارند 
زیرا این (عرض) مادر مردہ خیلی وضعش خراب است بہیئیم عرض چیست؟ 
عرض چیزی است کے قائم بجوھر است وخودش‌وجودمستقلی ندارد ودیدیم 
کە خود جوھرقائم بذات بود و ذات هم نفس هر چیزاست و باز ھمین نفس 
ہم جوھر است و ھم مجرد است و ہممدرك بذات ومجردثرنیز بە چندین شکل 
و صورت استّ . 

ثازہ گرفتاری ما با ( عرض) بابن جاخاتمہ نمی باہد زیراعرض‌ھم چنلہ 
نوع است (و فراموش نکنیم کە ما ھنوز نوع اول آنرا نشناختەایم ) عرض یا 
خاص است یا عام کە عدہەای خاص آن (فصل عرضی ) میگویند و ھمچنین 
بعضی عرض‌ھا لازم وبعضی ذائی هستند(ھماز ذاتی کەھنوزنشناختہایم)کە بحث 
دربارہ آٹھا بی مورداست . 

و ھمچنین در تعریف یولا میخوانیم چیزی است کە صورت ھا را 
می پذیرد وآنرا مادہ نیز مبگویند ودرفلسفہ جوھری استدر جسم کہ آنچه بر 
جسم عارض میشود از اتصال وانفصال می پذیرد و برچھار قسماست ...الخ 

اکنون اجازہ بدھید توضیح کوتاھی دربارہ این تعاریف بعرض رسائم 
و ضمناً یکی دو تا از این اصطلاحات را بقول معروف پیادہ کنم تا ببینیم 





کش ارمغان۔ دورۂ چھل وسوم شمارهۂپ) 
مسمومموصرومعصصصفکککاوسممسسممبماموواواممجصمجسٗ“سےة٭٦”ٗطبسو۰]‌س]۰]ہجِسم‌مو‌ٛسہپہےےے‏ 


دیدیم که ھیولی را دراصطلاح فلسفہجوهرئیزمیگوبند وبشرحی کەگذشت 
میدانیمکە جوھروذات را درمقمام تعریف چنان میشودبھم نزیيك وہ نطب ق کردکە 
جز بالفاظی وتغییرشکل کلماتیکە بعدد آنھا تعریف میکیم میتوان برای ھريك 
از آنھا مفھومستقلی درذھن یافت وطبعاً دراین صورت فرقی نخواھدکرداگر 
ہگوٹیم ذات قائم بجوھراست یا جوھرقائم بذات وتکلیف مابا ذات نیزقبلاٴ 
روشن بود ودیدہ ایم کە با ما یٹ فرقی ندارد و در عین حال نفس ھر چیز نیز 
ہستورویھمرفته چنان این مفاھیم بھمبافتەوبقول معروف(دست بە یقه وگلاویز) 
همدیگرندکە بھیچوجہ نمیتوان آٹھا را ازھم جدا نمود . 

در بارہ عرض میگویند: آنچە قائم بجوھر باشد و وجود مستقلی نداشتہ 
باشد مانند سیاھی برای جسم : بسیار خوب من سیاہ پوست را برای اینکار 
مثال نمیزنم چون میترسم گرفتار نفس ناطقهہ او ہشومکە ھم جوھر وھممجرد 
است .. الخ از زغال و ماست گفتگو میکنیمکە سیاہ وسفید است بناہر آنچه 
در تعریف (عرض) دیدیم سیاھی وسفیدی برای زغال وماست (عرض) هستند 
اگر ابن تشخیص من درست باشد سؤالی کھ بلافاصله مطرح میشود این است 
آیا میشود ماست و زغال معمولی سفید و سیاہ نباشند؟ شاید ہوسائل شیمیائی 
امروزہ بتوان این کار را انجام داد ولی آیا دانشمندان و شیمی دانھای جھان 
آنقدر بیکارند کە دنبال این ھدفھای بی ‌ارزش و تفننی بروند وبشرض کە بشود 
این کار را انجام داد آیا ماست و زغالی که باین ترتیب بدست میآید ھمان 
است کہ سورد تمٹیل ڈر بحث جوھر و عرض قرارمیگیرد یا چیزتازہای است 
که بابد جوهر وعرض جدیدی داشته باشد و بھرحال چون در طبیعت ساست 
سفید و زغال سیاہ است بچه دلیل سفید بودن برای ماست و سیاہ بودن برای 


زغال (جوہر) نیست وعرض است و اصولا آیا ممکن است جوھری جدا از 


٣۲‏ بحثی دراصطلاحات شمارۂپ 








عرض قابل شناختن ہمعنی علمی باشد واگر منظورازجوھر برای ماست ھستی 
وعین آن یعنی واقعیت خحارجی آن نیست بلکە چیزی دیگرمثٹلاٴ خاصیث ماست 
ازنظرتغذیه است طبعاًاین سؤال مطرح میگرددکە: آیا اگ رکلیہ محواص ت رکیبی 
و غذائی ماست را در مادہ خوراکی دیگری غیر از ماست فعلی کە میشناسیم 
حم ع کنبم آن مادہ خورا کی را باید ماست‌بنامیمباین دلیل کە خواص (جوھری) 
او ہمان است کە ماست (ذاتا) قائم بآن است واگرمثٹلا“ رنگك چنین مادەای 
سفید نباشد میتوانیم بگوٹیم سفیدی برای ماست(عرض) نیست؟ ودراینصورت 
آیادرموردھمه جوھرھا نمیتوانیم (عرض) ھا را متغیر بشناسیمواگردراپن مسیر 
پیش رویم آیا بابن نتیجہ نمی رسیم که قرنھا چانه زدن دربارہ جوھروعرض کھ 
برمبانی تجرہی متکی نبودەاند جزفرسایش بی حاصل آروارہ نتیجەای نداشته 
است : 

جناب آقای امیری این تعاریف ازبندہ نیست و شما بھتر ازبندہ میدانید 
اغلب آندراساس الاقتباس ‌ودرسای رکتب مشاہہ آن ھست . 

آیابنظرجنابعالی رأپی کە مستند ومتکی براین اصطلاحاتمبھم ومغشوش 
ومتشابهہ المفھوم باشد نافذ وقابل اعتباراست آنھم تاحدی کە ھیچ کس نبابد 
حق داشثە باشد خلاف آن بگوید ؟ 

اشتہاەنشود بندەقصدجسارت بە شیخ الر ئیس وخواجەنصیرطوسی را ندارم 
مخصوصاً معتقدم دانشمندی کہ نظربائش در طب ٹا قرن ١۱و۱۷‏ میلادی مورد 
استفادہ دانشمندان ار وپا بودہ بزرگمردی افتخار آفرین برای ملت خود است 
ومحقق برجستەہای که بیش از ۵۰ جلدکتاب ورسالە مھم دررشنەھای مختلف 
علوماعم ازفلسفه ورباضی وہیأت وھندسە نوشتە ودەھا زار جلدکتاب را از 


چنگك آفت ناتار ربودہ وبە دست عافیت تاریخ سپردہ از مفاخرسرزمین ماست 





۳" ارمغان-دورۂ چھل وسوم شمارہپ 
ولی این گفته بەآن معنی نیست که ماهمهآثار آنھا راحتی درشعروموسیقی رقص 
وورزش ورمل واسطرلاب وتعبیرخواب وغیرہ دربست پپذیریم وحق اظھارنظر 
بخودتنان ندھیم. 

جناب عالی مرقومفرمودید که ابن سینا وحواجە نصیرمرعوب آراء افلاطون 
وارستونبودەاند اجازہ بدھید بندہ ھم مرعوب آرامآنان نباشم و بعرض شما 
برسانم که این کلمات کە در اطراف آن توضیح دادہ شدہ از سەحالت خارج 

١۔‏ با ھريك دارای چند معنی ھستند . 

۲۔ یا ھرچند ٹا از آنھا دارای يك معنی ہستند . 

۳۔ پا ھیچ بك از آنھا بطور دقیق وعلمی معنی ندارند . 

ودرھرسه حال چون ھیچ يك دارای معنی ثابت وواحدوصریح (کەجامع 
ومانع باشد) نیستند بھیچوجه نمیتوان در مباحث علمی بآنھا اعتماد و استناد 
نمود. 

این اصطلاحات ارستوئی وغالباً مولوداندیٹہ ومنطق اوست ومدتھاست 
بحکومت دوھزارساله بلامعارض او در قلمروعلم وفلسفه ومنطق وحتی قباس 
که مھمتربن کاراو درماطق است خاتمه دادہ شدہ واگرھنوزنہمه رمقی برایش 
باقی ماندہ درقلمروریاضی است ودرخارج‌ازاین محدودہ دونتص عمدہ قیاس 
ارستوئی قرنھاست آشکارشدہ اول اینکه طبق این ‌روش انسان‌ناچاربود چیزی 
راکە مسلم ہودنئش ثابت نبودہ مسلم فرض کند دوم ابنکه محقق متفکرازدنیای 
خارج چیزی بدست نمی آورد وبکوشش‌ھوش وتلاش اندیثەخودمرتباً تارھائی 
یدور ذھن‌خود می تندنقص اول را دکارت ونقص دوم را فرانسیس بیکن رفع 
کرد وچون اطمینان دارم جنابہعالے, این مطالب را بھترازبندہ میدانیدازتوضیح 





اس بحثی دراصطلاحات شمارۂپ 





چیزی کەبرشماواضحاست خودداری ودرخاتمەنوشتەخودمازشمامخواهش میکنم 
قبل ازادامه این بحث تکلیف دہ را با اصطلاحاتی که جناہعالی باآنھامانوس 
ہستند روشن بفرمائید بدین معنی کەیااصولااین اصطلاحات چندپھلو وکثیرالمفھوم 
(و در نتیجە بی معنی) را استعمال نفرمائید یا قبل از هر چیز شخصاآً یا بوسیلە 
کمیسیونی معانی صریحوقاطع وواحد هربيك ازاین کلمات را معین فرمائیدکھ 
ہدائیم روی چہ مطالبی حرف میزئیم چون درغیراینصورت ادامہ بحثئہ نتیجه 
دارد لە ضرورت . 

باعرض مراتب ارادت 


(بعلت مسافرت آقاییمینی دنہالمقالۂشعر چیستشمارۂآیندہ موکول ممگردد . 


نخستین ومحسوسترین خصوصیتی کە ازتاریخ زندگانی خیام بنظر 
میآید احترام و تکریم تمام کسانی است که از وی بمناسبتی نام 
بردەاند. اورا بہ بزرگی بادکردہ عنوانھائی ازقبیل امام ء دستورء 
حجةالحق ء فیلسوف العالم ٤‏ سیدالحکماہ المشرق والمغرب بوی 
دادەاند . شھرزوری اورا تالی (ابن سینا) وقفطی (بطور قطع در 
حکومت ونجوم بی ھمتا) گفتەاند. عمادالدین کاب (اورا درجمیع 
فنون حکمت خاصه قسمت ریاضیات بی‌مانند) دانسته و ابوالحسن 
ببھقی ویرا (مسلط برتمام اجزای حکمت وریاضیات و معقولات) 
گفنە است . (دمی با خیام) 


حم صس-سس.سسےس سے ےس ہس مت صلیسہا سس 





۳۵ ارمغان ۔ دورۂ چھل سوم شمارۂپ 
سس سید سی سششسش رش یں شس ہش 
سیدمحمدعلی جمال زادہ 
ژنو ۔ سوئیس 





٭سخن کان ازسراندیشه نایدء 
٭ نشتن را وگفتن را نشاید > 
(مولوی) 


رواج بازارشعر و شاعری 


(قمت سیزدھم) 
مولاٹا وشمس ودثیای غمانگیز آٹھاقبل ازرسیدن بیکدیگر 
عوالمی کە درمیان مولاناو شمس تبریزی ایجاد گردید معلول علتھای 
متعدد و گوناگون ہودہ است کە از آن جمله است اوضاع و احوال تیرہ و 
تاری کە پس از استیلای قوم مغول بر سرتاسر خاك ایران دلھا را خون و 
خاطرھا را مشوش داشتہ بود و بقول آقای صاحب الزمانی در و خط سومء 
همانا عصردترور ووحثشت و خاموشی ببودو چنانکه مخعود شمس 
میفرمودہ است . 
وبردلھا مھر است : برزبانھا مھر است و برگوشھا مھر اسٹم 
دربارۂ وقایع وحوادث دردناك دورۂ مغول که شمس و مولانا در ھمان 
دورہ زیستە (مولانا در دورۂ طفولیت) شاھد و ناظر آن بودەاند بسیارگفتەاند 
و بسپار شنیدہایم و محتاج بە نقل و نکرار نیست و ھمینقدر در اپنجا بتذکر 
مختنصری قناعت میرود . وقتی بغداد کە م رکز خلافت بود بدست مغول افتاد 
در قتا, عام عظیمی بالغم بر مشتصد زار تن مردم بی گناہ از زنان و مردان 


٦‏ روا جبازارشعروشاعری شمارۂپ 





بدست سپاھیان مغول قلعم وقمع گردیدند وچنانکه نوشتەائد وروڑزھا آب دجلە 
از خون‌کشتگان رنگینە بودہ است ۔ 
صاحب الزمانی أوضاعاحوال چنین دورہ ای رابطو رخلاصچنین شر حدادہەاست : 
وپر است ازقحطی ومردہ خواری وکودك خواری برائر شدت گرسنگی؛ 
و دربارۂ چنین وضعی افزودہ است : 
جع تمام عوامل ایجاد ٹزلزل وناایمنی اقتصادی واجتماعی 
و روانی فراممگشت. زمینڈکامل بیماری نمای اقتصاد احتکار 
و اقتصاد تورم و ةنگدستی و گرانی بی سابقه درعین خودکامگی 
و بی خبری دھشندناك ٹوانگرآن از درماندگی بینوابان ...٠و‏ 
در این میان يك چیز ھمچنان بدون تغیبر ادامۂ حیات میدھد : 
اقتصاد چہاول ؛ توزیع خون ملت در حلقوم زالوھای خون 
آشام تازہ نفس‌تر دیگر بیچارەمردم بی پناہ در تاریکیھاییأاس 
و بامید نجات از نیش عقرب خودی ‌ہدان اژدھای بیگانەپنامندہ 
میشوند . 
عطا ملك جوبنی در تاریخ ×جھانگشاءدربارۂاحوال غمافزایمردم ایران 
ر آن اوقات چنبن میلویسد. 
داکنون بسیط زمین عموماً و بلاد خراسان خصوصاً کە مطلع 
خیرات و منبع علما ہود خالی شد .کذب و تروپرراوعظ و 
تذکیر دائند و نمیمت )١(‏ را شھامت ام کنند .... در چنین 
زمانی کە قحطسال مروت وفتوت باشد و روز بازار ضلالت و 
جھالت ء اخیار ممتحن خوار و اشرار ممکن )٢(‏ و در کار ۔ 


. نمامی و اتھامو سخن چینی و جاسوسی‎ )١( 
, تروتمند و دارا و توانگر‎ )٢( 











۷ ارمغان ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂپ 
7ےہہ۔موموموممیوومویوسموصویوبسجژسٗسعون' 


کریم فاضل افتڈدام محنت و لثیم جاہل بافنڈکام نعمت .ہر ۔ 
آزادی بی‌زادو هر رادی مردود . .. . هر عزیزی تابع و هر 
ذلیلی باضطراروھرباتمیزی در دست فرومابەای گرفتار .: 
باز صاحب الزمانی در ھمان کتاب گرانمایة وخط سومم از قول محمد 
بن محمد مشھور بە ابن اخو کە یکی از شاھدان اندوہبار آشفتگی آن عصر 
بود چنین نقل میکند . 
(حقیقت آنست که دروغ و ریا بد است لیکن واقعیت آئست 
کە دروغ و ربا شایع و شیوۂ زندگانی ھمگانی است . امر 
بمعروف و نھی از منکر پایڈ دین است و خدا همة پیامبران را 
بدین کار فرستاد ولی اگر بساط آن برچیدہ شود و عمل آن 
متروك گردد نبوت بپھودہ و دیانت نابود میگردد . . . بروزگار 
ماعلم وعمل وامر بمعروف و نھی از منکر متروك شدہ و 
حقیقت و نشانەاش از میان رفتہ و مداہلہ و ریاکاری بردلھای 
مردم غلبہ یافتہ است و مردم ھمچون چارپایبان بە پیروی از 
ھوای نفس و شھوات تن در دادەاند ٠٠...‏ ۔ 
در چنان محیطی بنایر آنچە خود شمس تشریح فرمودہ است دوبیشئر از 
رابطەھای انسانی نٹھا بپول و بخاطر پول منتھی شدہ بود و ھمۂ جز معدودی؛ 
دنیا پرست شدہ ہودند و هھمه ء جز معدودی ء ہر آستان قبله پہول سر سپردہ 
بودند چون بقول شمس ؛تنھا پول پیش دنیا پرست قبله است .٠.‏ 
صاحب الزمائی من ہاب ئمونە مثالھائی از اوضاع آن دورہ کە بقول 
خودش دچار واقتصاد بیمارہ شدہ بود نقل مینماید و از آن جملە دربارۂ غلبۂ 
سلطان طغرل برشھر ھمدان (ہنقل از راوندی مورخ قرن ششم ھجری ومؤلف 


۳۰۸ رواج بازارشعروشاعری شمارۂپ 
بجیومومممممصدففاظ اففممممئممفأٌاجوبمداوموامجمواکموژسمافموسج٘ٗر ”وو سے 
کتاب معروف وراحةالصدور٥)‏ مینویسد : 
ولشکر سلطان غنیمتھای بسیار و زرسه خروار و سلاح پیشمار 
بیاوردند و دو همدان ھیچکس اسب نازی را بيك دینار 





نمیخریلہ . ... مجروحاں در جاءع ھمدان نان میخواستٹند و 
قیامتی بودکە کسی مثل آن نشنود.ء 
ولی در ھمان حال سلطان تٹھا بخاطر یك زنكاشوئی مصلحتی و بك 
شھوترانی ؛ نقدینەای بالغ بر سی و پنج ملیون تومان بپول امرو زکفارہ پر داخته 
بودہ است , 
صاحب الزمانی با نکتە سنجی ھرچھ تمامتر دربارۂ علل مغلوب شدن 
ایران وافتادن آب وخاك آن کشور بدست مغول چنین‌اظھار نظر نمودەوالحق 
که درست دیدہ و کاملا درست گفتەاست ۔ 
وگریز از قبول مسثولیت ؛ جستجوی تقصیر دردیگری ؛ برای 
دائستن خویش از ہرگوئه عیب و نارسائی ؛ سر گردانی 
ناشی از بی آرمانی ؛ نفاق و دوروئی ناشی از فقدان اعتماد 
بے معیارھای مہورد ادعا در زوابط انسانی ء بی اعتنائی 
نسبت بە ھمبستگی ھای بشری ؛ بی تفاونی (۳) کامل نسبت بہ 
رنچ دیگران . 
صاحب الزمانی چنین دورەای را بحق ہ دورۂ آفل ہ خواندہ است و 





(۳) در این اواخر ٭بی تفاوتی> بجای ٭ بی اغتٹائی ٭ بسیار مصطلح شدہ است و 
ظاعراً ترجمۂ کلمۂ فرنگی ٭جاندیفرائں است ونمیدائم درگڈْعہ ھمبھمین معنی درزمان 
ما استعمال میشدہ است یا ئن ولی در غر صورت ضرری ھم ندارد کە مستعمل گردد 1 
(ج .(.). 


۳۹ ارمغان۔ دورۂ چھل و سوم شمارۂآپ 


ہےسوسمیمسسمسسمو]مسٛ م+چ٘سسٔسی!ٹسدِٰیٛ”سسوڑأہےەسٗکسٌحججت۹ہ سے ہےہہ۔- ×٦س‏ ح.-ص-۹ٹصض سس 

مینویسد کھ عارف تبریزی ما شمسالدین ەشاھد اندوهبار دفع فاسد بەافسد و 

بد ہا بدتر است و اگر خلیفۂ بغداد فاسد است خوارزمشاہ شایستەتر از خلیفہ 

وت و ہلک از وی گرسنەتر است و احیاناً سیری ناپذیرتر از او .ہ 

وباز دزبارۂ مشاھدات شمسنوشتەاست: 
...او بھر طرف می نگرد تضاد می بیند . . . . فرمانروابان 
بی توجه بە قحط وگرسنگی زیر دستان و بە ناله وشکوۂ آنان 
با پوزخند می ‌نگرند . :۔وانگران مصدعی اسلام از ہمہ چبز 
برخوردارند و مردان راستین در گرسنگی و نگدستی بسر 
میہرند ... . دنیا پرستان ہرکنار شالیزارھای شخصی خویش 
بە تفریح و بی اعتنائی )٢(‏ بە بینوایان میوەھای نوبر میخورند 
در حالی کە خیلی از آوارگان بی پناہ در جستجوی معیشت و 
فعلکی روزھا دردشتھا وصحراھهاء بدون آنکە از تلاش بھودۂ 
خویش نتیجەای ارزندہ بدست آورند بەگرسنگی در می برند . 
توانگران خود پسند از کارگرانی کە نیروی جسمانی خود را 
برای بیگاری ءرضه میدارند ھمائند دامھافربه نترین و 
نیرومندترینشان را بر میگزینند و ضعیفانشان را ھمچنان بی کار 
وگرسنە رھامیدارند. 
و باز دربارۂ شمس میفرماید : 

وشمس فرزند يك عصر اھرمنی است . او شاھد سقوط امیدھا 
و انحطاط ارزشھا وبی ‌ارجی اعتبارھا و ھمه گیری بأسھا و 
سلطۂکابوسھا وگسترش پذیری دلھرەھا و ھراس واپسین زمانی 


۴۷۰ رواج‌بازارشعر وشاعری شمارۂ۷ 





در عین طغیان خودکامگی ولگامگسیختگی زورمندان و رواج 
عوامفریبی‌هاقٌّ بی بند و بار بودہ است .؛ 
در همان کتاب وخط سوم؛ دربارۂ فرھنگگ عصر شمس تبریزی یز شرح 

ذیل آمدہ است که مبنی ہرنھایت بصیرت وخداقت بنظر میرسد . 
و فرھنگی درون تھی ء فرھنگی مفلوك ؛ فرھنگی زبون از 
پاسخگوئی بہ مسائل اساسی ؛ فرهنگی غافل از روا داشت 
کامنسبت بە نپازمندبھای راستینء فرھنگی ‌ارتجاعی؛ گذشتەستا 
واز آیندہ و حال بیگانە ؛ فرھنگی نشخوارگر پس ماندەھای 
ہضم ناپذیرکھن؛ فرھنگنکرارمکرراست ؛ فرھنگ قالبھا و 
کلیئەھا ؛ فرھنگک ارزشھای مسخ شدہ و حقیقتھای قلب شدہ 
و بقول عبید زاکانی فرھنگ مذھبھای ناسخ و منسوخ وارونهہ 
فرھنگگ لفاظی و سوفسطائی گری؛ فرھنگی ناشکوفاء فرھنگی 
عقم و نارسا ؛ فرهنگی فرتوت و آفل . 

فساد ناشی ازظلم واستبداد 

دراین‌میان ازھمه عجیبتر آنکەمردماز شدت استیصال وہیچار گی‌ھای 

گوناگون حتی گاھی از چنگیز بە نیکوئی استقبال میکردہاند و او را ہمنجی 

و ورھائی بخش؛ خود میخواندہاند . اشتاد بزراك شادروان عباس اقبال در 

کتابرو تاریخ مغخول٤‏ مینویسد : 
...٥‏ : آزادی بخشیدن بہ مسلمین از طرف اتباع چنگیز در 
میان مسلمانان کاشغر وختن بقدری موجب مسرت وشادی 


گردید کہ ایشان خولرا ہو رحمت أُلیے. و دائتھء 8.۔ا ۱ا“ 





۷۹ ارمغان ۔۔ دروۂ چھل‌وسوم شمارۂ پ 
ہ٠‏ مجح جنتں' جسر::رتبربوچچ زين؛ سرچ جو د ساد تپپیچوٗییسمہمے۔ 


را استقبال کردند ہ 





دراپنجا نتذکریك نکتە مھم لازم بنظرمیآید .ما نباید ضراموش کیم کہ 
وقتی مردمی آزادہ وارجمند مغلوب و منکوب و بیچارہ میشوند چە بساکم کم 
افتخارات حریف پیروزمند را ازآن خود ہشمارمی آورند و ازین راہ خاطر 
افسردہ خودرا تسلیتی می بخشند. راقم این‌سطوردر آلمان کنابھائیبقلم یك نفر 
مورخ آلمانی دیدہ است کە در آنجا بە هھزارويك دلیل و برھان سعی کردہاند 
بالبات برسانندکە ناپلیون آلمانی بودہ است و مگرنظامی گنجوی خودمان ھم 
ودرشرف نامه؛ پس ازببان دادودھش اسکندرمقدونی درخاك ایر ان ‌مغلوب نگفتە: 
چو ایرانیان آن دھش یافتند 
سراز چنبر سرکشی تافتند 
نھادند سر برزمین بك زمان 
کله گوشه بردند ہرآسمان 
گرفتند ہر شھریار آفرین 
کەیاد توبادا سپھر برین 
سرتخت جمشید جای تو باد 
سربر سران خاك پای توباد 
نپیچد کسی گردن أازرای و 
سرماو پائین گه پای تو 
گوہا بافردوسی باید بگوٹیم وچنین‌است رسم سرایکھن؛. 
درتاریخ اساطیری ایران ھممثال دیگری ازاستقبال ایرانیان بیگانگان 
ر می بیلیم . در ١‏ شاھنامه ء میخوائیم که چون پادشاہ ہزرك ایسران جمشید 
بملاحظۂ کبر وغروری کە پیداکردہ بود پس ازھفتصد سال سلطنت مورد خشم 


۴۰۷۰۲ دواج‌بازارشعر وشاعری شمارپ 


بزدان پاك واقع گردید و:: 
مھی چون بپبوست باکردکار 
شکستٌ اندر آوردوبر گشت کار 
اوضاع آشفته وپریشان گردید و 
از آنپس‌بر آمد زایران خروش 
پدیدآمدازھر سوئی جنكدوجوش 
و نابسامانی دامن برسرتاسر اپرانزمین انداخت و ہ پراکندہ گشتند 
یکسرسپاہ ؛ و 
سیە گشت رخشندہ روز سپید 
گسستند پیسوند از جمشید 
ومردم ایران درصدد چارہ برآمدند و چون بزرگان و سران بچان ھم 
انخادہ بودند وبقول فردوسی 
پدید آمد از ھرسوثی خسروی 
یکی نامجوئی زھر پھلوئی 
وھر کس وناکسی ادعای ساءنت دردیك آرزومی پخت 
یکایگ ازایران برآمد سپاہ 
سوی نازیان برگرفتند راہ 
یعنی ‌متوسل بەعربھا (بقول فردوسی؛ سواران نیز گذارہ) شدند وضحاه 
را برخود پادشاہ شناختند و 
بشاھی براوآفرین‌خواندند 
وراشاہ ایرائزمین خواندند 
وباقی این داستان را باعواقب آن ہمہ میدانیم وھمینقدرمی رساند کە‌پیش 





۳۴۳ ارمغان۔ دور٤چھل‏ وسوم شمارۂپ 
ازدورۂ مغولھم پدران‌ونیاکان باستانی‌ماھرچند با ایمان وایقان ھرچەتمامتر 
ورد زبانشان 
و چوایران نباشد تنما مبادء 

بودچون درز یرفشارتحم ل ناپذیر استبدادواستیصال واضطرارقرارمیگرفتند 
چەبسا ازیم مار در دھن اژدھا پناہ میبردند و شاید رمزاینکه اعراب نازہ 
مسلمان شدہ باآسانیشگفت آمیزی بایران باحشمت و جلال ساسانیان دست 
پافتند جزھمین نکتە چیز دیگری نباشد و افسوس کہ این کیفیت درتاریخ مردم 
دئیاچەبسامکررگردیدہ است بدون آنکه برای مخلوقھمیشہ خام (ہقولمولوی 
وخامھای سرمدی)) درس ‌عبرتی‌شدہ باشد, 





۱ ساحلظللْ ےت تسض9ٹش سنہ اتل سال اٹ سے ہہس۔۔ہسسملے سلست ثہس۔ 


بودا چەگفت ۔ بعد از وصول بە مرتبہ اشراق ؛ نخستین باری که 
بودا در موعظہ خود در بنارس ؛ در محل سرنات سخن گفت و 
نعلیم داد ؛ برای پنج تن از برھمنانکە گرویدہ بودند . از آن پس 
روزگاری باطراف جھان میگشت و راز نجات را بعالمیان باز 
میگفت و ھمان اصول را بامٹال وعبارات گوناگون تکرار مینمود 
و از فضیلت اعتدال و میانەروی سخن میکردوافراطوتشریط 
یعنی عیش و نوش و تن‌پروری و ھمچنین ریاضات شاق و زھد بی 
فایدہ ھردو را مذمت میفرمود . و راہ وسط را تنھا طریق وصول 
بسر منزل مقصود و وسیله سعادت میدانست . 

( تاریخ ادیان ) 





نے کر ہیں شارۂ ذو 





عبدالرفیع حقیقت ( رفیع ) 


)۹۹( 
احضاروتعقیب دانشمندان وروشنفکران 


چنانکہ میدائیم در مان دانشسندان آن عصر ھیچکس با ابوعلی بن‌سپنا 
سوف وپزشکی کہ خود شاگردمکتب ارسطووجالینوس‌بود ودرقرون وسطی 
تاد وراھنمای دانشمندان اروپاگردہد واہوربحان بیروئی تاریخ نگار بزرك 
سنك وھم طرازنبود.ابوعلی سینا متولد سا۳۷۰۱ ھجری و اہوریحان ھفت 
ل قبل !زاو پاہہجھان تھادہ بود. ابن‌دومرد بزرك چنانکہ صاحب چھارمقاله 
یاہاجمعی |زادیبان‌ودانشمندان دیگرچون اہوسھل مسیحی فیلسوف ؛:|بوالحسن 
ارہزشك واہونصرعراق ریاضیدان دردربار مأمون بن مامون خوارزمشاہ 
املاکش‌را سلطان محمود درسال )٥۸‏ ھجری متصرف شد بەآسایش می 
تند . أن دکی پیش ازابن تاریخ سلطان محمود ہوسیله خواجه حسین بن علی بن 
ال کە یکی ازبزرگان دربار وی بود نامەای بە مامون فرسشادکه مضمون 
چنین بود : 
(شنیدم کە درمجلس خوارزمشاہچندکس‌اند از اھل فضل کەعدیمالنظیرند 
, فلان وفلان وہایدکە ایشان را بەمجلس‌مافرستی‌تاایشان شرف مجلسما 


ً۳۷ ارمغان ۔دورۂ چھل و سوم شمار؛) 








٘مسممسممەووسمصو سصصوصتدکوننتی---ے 


حاصل کنند ومابەعلوم وکفایت ایشان مستظھر ڈویم وآن منت ازخوارزمشاہ 
داریم (۱). 

البته این‌نامه بااینکه لحنی ادب آمیز دارد در حقبقت اسربەای است 
بسیارموکد ومامون بی درنك غرض‌محمود را دریافت و دانشمندانی راک در 
نامە ڈکرشدہ بودند بخواند وہدیشان چنین گفت: و 

( محمود قوی دست است ولشکربسیاردارد وخراسان وھندوستان ضبط 
کردہ است وطمع درعراق بستهء مننتو انم که مثال اورا امتثال ننمایم وفرمان 
اورا بەنفاذ نپیوندم. شما دراپن‌چه گوبید؟) 

سەتن‌از آنان یعنی |بوریحان بیرونی وابوالحسن خمار و ابونصر عراق بە 
امید برخورداری ازصلات و بخششھای سلطان محمود بە رفتن رضا دادند ؛ 
اما ابوعلی سینا وابوسھل مسیحی امتناع ورزیدند و بە مدد مأمون خوارزمشاہ 
پنھانی‌بەسمت مغرب ایران گریختند ؛ بطوریکهە نوشتەائد ؛ در بیابان طوفان 
برخحاست وابوسھل مسیحیجان سپرد لکن ابوعلی سینا پس ازتحمل سختی ھای 
بسیاربە|بیورد رسیدواز آنجا بەطوس وئیشابوررفت وسرائجامخودرا بەگرگان 
رسانیدء دراین ھنگام شمس المعالی تھابوس بن وشمگیر زیاری کە مردی دانشمند و 
ادیب بود برگر گان حکومت داشت. 


تعقیب ابوعلی سینا 


نیت سلطان محمود ازطلبیدن آن دانشمندان بە٭خص وص این بودکەابن سینا 


را درنزد خودداشته باشد؛ ھنگامی کە از گریختن وی باخبرشد فرمان داد تا 


-١‏ چھارمقالەنظامی عروضی طہع تھران صفحھ۱۱۸ 








ں۳۴۷ نضتھای ملی ‌ایران شمارۂپ ٭ 


تصویراورا درشھرھا بگردائند ودستگیرش کنند: ازسوی دیگرابن سپناکەدراپن 
وت پگی ازخویشان نردیك مایوس را شفا دادہ ہود پە دربار امیرخواندہ شد؛ 
قابوس‌اورا نورق ما یں ات ء امابجایآنکه وی‌را بەغزنین گسیل 
دارد در دربارخویش‌نگاہ داشت وھموارەدرتکریمش می کوشیدناآنکەابوعلی۔ 
سینا خود قصد ری کرد و بە خدمت علاعءالدوله محمد دیلمی رسید و وزیر او 
شد . ابن قسمت ماءخوذ از قول نظامی عروضی است , اما صحت و اعتبار 
تاریخی جزثیات آنہسیار اندكاست زیرااولا مسلم است که ابوریحان بیرونی 
و اہوالخبر خمار پس از آنکە سلطان محمود خوارزم رأ تصرف کرد ( ٦٥۸‏ 
ھجری) باوی بەغزنە رفتند وابوربحان در وقت لشکرکشی محمود بەخوارزم 
در دربار ابوالعباس مأمون خوارزمشاہ بودہ و این واقعہ رابہ چشم خود دیدہ 
وشرح دادہ است . )١(‏ و اہونصر عراق نیز در ھمین زمان بە فرمان سلطان 
محمود بدار آویخته شد )٢(‏ 

ٹانیاً رساله سرگذشت ابن‌سینا کە بدست شاگرد وفادارش ابوعبید 
جوڑجاتی نوشتہ شدہ و قسمت اول آن عین قولخود شیخ است با مطالبی کە 
در چھار مقاله عروضی آمدہ است ساز گار ئیست؛ چنانکەمرحوم بدیعالزمان 
فروزانفر نوشتەاند : (رفتن شیخ بە نیشاہور ھیچ دلیل تاریخی ندارد و ابن سینا 
در شرح حال خود گوید و منھاالی ہاو رد و منھاالی طوس و منھاالی شقان 
ومنھاالی جاجرم وس حدخرآسان و منھاالی جرجان واگرگذار او بەنیشابور 
افتادہ بود موجہی نداشت کہ از محل غیر معروفی بنام شقان نام ببرد و اسم 
نیشابور راکە از امھات بلاد خراسان است از قلم بیندازہ) (۳) 





١‏ تاریخ بیھتی بە تصحیح دکٹرغتی و دکترفیاض صفحہ ٦۷٦‏ بە بعد 
٢۔‏ قولی مرحوم قزوینی درتعلیثات چھارمقاله چاپ دکیرمعین حاشیہ صنحه۹١٦ء‏ 
٣‏ جشن نامة ابن‌سیٹا جلد دوم صفحه ۱۸۲ 





تد ندنجججودصصوووص٘صوه سی 
دیگربە تصریح خود شیخ رسیدنش‌بەگر گان مقارن بودہ است پەمحبوس 
شدن ۔قابوس‌وھلاکت وی درزندان. بناہراین داسعان رفتن ابوعلی بەنزد قاہبوس 


ودرمان کردن جوان سودازدہ باید مجعول و بی ‌اساس باشد )٤(‏ ثانیا چنانک 


۱ ۲؟۲۳۰؟ ٭رسہ ہے- دو رەچھں وسوم شمارڈپ 


مرحوم قزوینی درتعلیقات چھارمقاله گوید : مصنف (نظامی عروضی) رادراین 
فقرہ دوسھوواضح دست دادہ است ؛ یکی آنکه ابوعلی راوزیر علاء الدوله 
دانستہ و حال۲آنکە او ھیچوقت وزارت علاء الدوله را ننمود و ھمانا مصنف 
علاء الدولەراہاشمس الدولە بن فخراادولەدیلمی برادرمجدالدولہ مذکو رکەشرح 
حالش‌در ورقھای گذشته این تالیف آمد اشتباہ کردہ است زیرا کە شیخ دومرتبہ 
بە وزارت شمس الدولە نابل آمد (مابین ‌سالھای ٤٥-٤٤٦١ھجری)‏ وبعدازفوت 
شمس‌الدوله وجلوس پسرش سماء الدوله ( سال٤١٦‏ ہجری ) شیخ بەاصفھان 
رفت وبخدمت علاء الدول بن کاکویە پیوست و از خواص ندماو مقربان وی 
گردید وبسیاری ا زکتابھای‌خودرا بنام اونوشت وتاآخرعمر درخدمت اوبسر 
برد ولی‌ھیچگاہ وزارت اورا ننمود (۵) 

چنانکه ازحکایت ۳۷ چھارمقالہ نظامی عروضی برمی آید ءابوعلی سید 
علاوہ براجرای امو رگوناگونی کە برعھدہ داشته ھرروزصبح دوصفحەا زکتاب 
بزرك فلسفی‌خود یعنی‌شفارا نیزمی نوشتهہ است. 
ابورحان بیرونی دانشمند کمنظیر ایرانی 


ابوریحان محمدبن|حمد بیروئی یکی ازنواہغ بزرك جھانحکمت ودانٹر 





ء۳٣ تعلیقات چھارمثاله صنحہ‎ -٤ 
تاریخ ادبیات ایران ازأفردوسی تا سعدی تالیف ادوارد براوان ترجمه فتماله‎ -۵ 
۱۳۹ ١٤۰ مجتبائی حاشیه صفحدھای‎ 


۰۰۸۰ نھضتھای ملی ایرای ضمارۂپ 








محمود چون بخواند طیرہ گعتِو گفت: اورا بمیان سرای فرواندازند 
چنان کردند مگربابام میانگین دامی بسته ہود ء بوریحان ہر آن دام آمد و دام 
بدریدو آہسته بەزمین فرودآمد: چنانکه ہروی ‌افگارنشد.محمودگفت : اوراہر آرید 
بر آوردند گفت یابوربحان ازابن‌حال‌باری ندانسته بودی؟ گفت: ایخداوند 
دانستەبودم؛ گفت : دلیل کو؟غلامر|آوازدادوتقویماز غلامبسعد وتحویلخ٭ویش از 
میان تقویم بیرون کرد. دراحکامآن روزنوشته بودکە مرا ازجای بلند بیندازند 
ولیکن بەسلامت بەزمین آیم وتندرست برخیزم. 

این‌سخننیزموافق رای محمود نیامد: طیرہ ترگشت گفت : او را بە قلعهہ 
برید وبازدارید اورا بەقلعه غزنین بازداشتندوششماہ درآن‌حبس ہماند.. گوبند 
خواجہ بزرك احمدحسنمیمندی دراین ششرماہ فرصت ھمی طلبید تا حدیث 
بوریحان بہگوید آخر درشکار گاەسلطان را خوش طبعیافت سخنراگردان گردان 
ھمی آوردتابەعلم نجوم آنگاہگفت ٠‏ 

بیچارہ|بوریحان کەچنان ‌دوحکمبدان نیکوئی بکرد وبدل خلعت وتشریف 
بند وزندان یافت محمودگفت :خواجہ بداندکہ من این دانستەام و میگویند کہ 
این ‌مرد را درعالم نظیرنیست؛ مگربوعلی سینا لکن ھردوحکمش برخلاف رای 
من بود وقدرتمندآن چون کودك خرد باشند.۔سخن بروفق رای ایشان باید گفت 
تاازایشان بھرہ مند باشند.آن رو زکە آن دوحکم بکرد اگر از آن دوحکم او 
یکیخطا شدی بەافتادی او را فردا بفرمای تااورا بیرون آرند واسب وساخت 


زروجبه ملکی ودستارقصب دھند: وھزاردیناروغلام وکنیز کی١۱۱.‏ 





-١‏ چھارمقاله نظامی عروضی تصحیح مجدد شادروان دکترمحمد معین صفحەدھاىی 
۹۱-۹٤‏ 


۳۸۱ ارمغان ۔ دوورۂ چھل‌وسوم شمارۂپ 
_.-۔ى-۔ ٦ح‏ .دس ےہ .  .‏ مج ے0.0ک.۔لٌٰ- 

بدبھی‌است سلطان محمود جبار وسفاك با اینگونە پاداشھای بی‌ھنگام 
میخواست ظلمھاورذالتھائی راکە برائرزشۃخوئیھا وبد؟مانبھای بی سبب‌وبی جا 
مرتکب میشد جبرانوتلافی کد.چنانکە باحکیمابوالقاسم فردوسی بزرگتزین 
شاعرحماسه سرای ملی‌ایران نیزھمین ‌معامله راکرد. اما صاحب نفایس الفنون 
داستان مزبور را این طوربیان داشته است : ارکان دولت؛سلطان محمودرا 
گفٹند کہ ابوریحان درعلوم نجوم چنان است کە ہیچچیزبراو پوشیدہ نیست ء 
سلطان گفت : وجودی کہ براوھیچ چیزپوشیدہ نبست آفریدگاراست؛ابور:حان 
گفت : عندالامتحانیکرمالرجل اوبھان اگرسلطان برتصدیق دعوی ایشان ازاین 
بندہ برھان طلبد؛ نافضل پوشیدہ عیان گردھ . 

میچ زیان ندارد . ۔۔لطان ازسرغضب گفت : ضمیری کردہام بیان‌ کن 
ناچیست وضمی ر کردہ بودکه خود ازآن قصر ازکدام دربہیرون رود وآن کاخ 
را دوازدہ درگاہ بود پس‌اہوریحان اصطرلاب برداتت وعلاقہ برگرفت ؛طالع 
مسئله معلوم کردءزایچە بنھاد جواب اخذ نمود ودر ورقى ثبت کرد وضبطنمود 
گفت : معلوم کرد سلطانبفرمود تادربرابراودیوارقصربشکافتند واز آنجابیرون 
رفت و چون مسطورات ابوریحان ازلحاظ نظر سلطان ہگذشت واضح گردید 
کەآن فاضل دانابحکمصریح ا زآن معنی کە صورت پذیرفته ہود خبردادہاست؛ء 
پس غضب سلطان زیادت گشت وبفرمود نااورا ازہام قصرہبزیراندازند. 

خواجه حسن دانست کە سلطان در غضب است وشفاعت درنگدنجد ؛ 
بفرمود تا اورا برہام قصربردند ودرزیر او دامی چند مھپانمودند تامگربواسطه 
آنھاضررکمتررسدء چون اورا بینداختند زیادت المی بدونرسید مگر انگشت 
خنصراوقدری مجروح شد. خواجه حسنبفرمود تا او را بخانە بردند وتعھد 





۴۸۲ نھضتھایملی ایران شمارۂ ۷ 








مینمودندء بعدازچندروزسلطان برھلاکڈوی‌ندامت وافسوس اظھارکرد؛ حسن 
جبهه برزمرن سود وگفت : اگرامان ہشد بحضورسلطان در آید سلطان گفت : 
مگراورااز قصرئینداختید؟ حسن کفت : چون بەسیاست او اشارت رفت و آثار 
غضب ظاھرشد ؛ ترسیدم ؛ شفاعت درنگنجد و قدرت آنکه فرمان دگرگون 
شود نداشتم ونخواسم ھنرمثدی چتین بە|افسوس:لف شود, چارەچنان دیدم 
که زیراودامی چند بسته ود و آنجا پنبە انباشتند تامگربواسطهآن سالم مانل, 
سطان را ازآن معنی پسندیدہآمد اورا طلب داشت وگفت اگردعوی 
توچنان است که ھیچ چیز برتوپوشیدہ نیست چرا از این حال واقف نہودی ء 
ابوربحات طالع تحویل‌خود بیرون آورد؛ در آنجا از آن ماجری کمابیش‌خہر 
دادہ ہود, سلطان محمودبار درغضب رفت وبفرمود تا اورا به زندان بردندو 
تا ششماہ مھجور وحمبوس ہماند و درطول آن مدت کسی حدیث ابوریحان 
نہارست مت وازغلامان یك غلام نامزد بودکە اوراخدمت می کرد بەحوائج 
اوہیرون ھمی شد ودرون ھمی آمد؛ روزی این‌غلام درمرغزارغز نین‌میگذشت؛ 
فال گوئی ‌اورا بخواندگفت درطالع تو چند گفتنی ھمی نینم ھدیه ہدہ تا بگویم 
غلام دودرم بدوداد؛ فال گوگفت عزیزی أزتودرزنجیراست تاسە‌روزدیگرازآن 
رنج خلاص گردد؛ خلعت وتشریف پوشد وہاز عزیزومکرم گردد ؛ غلام برسبیل 
بشارت این‌داستان باخواجه بگفت؛ابوریحان را خندہآمد وگفت ای ابہله 
ندانی کە درچنان جایھا نباید ایستاد؛ دو درم بباد دادی ؛ گویند احمدمیمندی 
ششماہ فرصت طائید تاحدیث اہوربحان ہگوید؛ آخربەشکار گاہ سلطان را 
خوش‌طبع یافت؛ بتقریبی علم نجوم در میان آورد وگفت : بیچارہ ابوریحان 
دوحکم نیکونمود ودرعوضبەزندان رفت محمودگفت: هردوحکمش خلاف 





۸۳" ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارۂ۷ 





رای منبود وہادشاھان راسخن بروفق رای ایشان بابدگفت؛ تاازایشان بھرہ۔ 
ہردارند, آنروزاگریکی از این دوحکم خطاشدی اورا خوب ہودی؛فردا بگوی 
تااورا بیرون آرند واسب وساختەوهز اردیناروغلامی وکنیزی بدودھند. ھمانروز 
که آن فال گوگفتہ بوداہوریحان را بیرون آوردند وتشریف بدورسید وسلطان 
ازاوعذرھاخواست وبا|بوریحان گفت : اگرحواھی ازمن برخو ‏ دارباشی سخن 
برمراد من گوی؛ نەبرعلم خوش چون ابوریحان بخانه رفت افاضل بە تھنیت 
آمدندءحدیث فال گوبەایشان بگفت ءعجب داشتند :کس فرسصادند و او را 
بخواندند سخت لایەلم بود وھیچ چیزنمی دانست؛ابوریحان گفت: طالع مولود 
داری!گفت : دارم طالعش بنگریست ؛ دید سھمالغیب بدرجه طالم بودناھرچه 
میگفت اگرچهہ برعمیابود بەصواب نزديك ھمی آمد واصحاب بینش آنگونه 
روایات وحکابات راخرافات شمارند(١)‏ 


(بقيە درشمارہآیندم) 





900ھ 
ہا اینکە عبید زاکائی عمری بالنسبه طویل یافته بساز به نسبت این 
طول عمر از او آثار و تألیفات و اشعار زباد بجا نماندہ و علت ‏ 
این امر ظاھراً ھمان خرابی و بی ثباتی اوضاع و پریشانی احوال ٰ 
در عصر او و بی علافگی آن رندبا ذوق ہزندگاتی دنیا و امور 

جدی بسته بآن بودەاست . ( کلیات عبید ) 


سس ٠...‏ سیل .دب سسٹو۹؟: سح ٣‏ ےس نے ںےم چچجچچجججو ٤‏ سے 





٦٦۹٦٣٤ ۔لغت نامهة دھخدا حرف الف صفحہ‎ ١ 


۴۸٤‏ ۱ غزل شمارۂ پ 


استاد سخن : وحید دستگردی 








غزل 





غزل شموای زیر درسال ٣۰١‏ شمسی بمئاسبت جلوس اعلیحضرت 
رضا شاەکببر بتخت سلطنت ایران ىہ روده شده و در انجمن (کلوب) 
صاحب منصبان آنزمان بانضمام سرودی دلنواز از پردۂ ساز استاد 
علی اکبرشھنازی و حنجرۂتوانای مرحوم اقبال السلطان جان حاضرین را 


باھتزاز در آوردہ است. 





پادشامی بجھان چیست رعیت سازی ف 
معدلت پروری وجورو ستم پردازی 
ز آتش تیغ بر افراخته دشمن سوزی 
وزدل دوست بنواخعهہ لشگر ساڑزی 


۴۸۵ ارمغان - دورۂ چھل‌وسوم شمارۂ۷ 








پابداری نکند مر کە در آضفضاق کند 

بحقوق دگران بازی و دست اندازی 
ایکە دور از وطن خویش ہمیدان نفاق 

گوی تدلیس بچوگان عدو میبازی 
روزی آید کە بمالند چومومت در مشت 

چند بر بازوی زور دگران مینازی 
دوش درمیکدہ سرمست خوش این بیت سرود 

مطرب بزم باھنكک بلند آوازی 
اردشیر وطن و نادر دوران آنست 

کے بشاھی رسد از سرتبةڈ سربازی 
تا ابد زندہ و پابندہ در اییران بادا 

دولت پھلوی و جیش دلیر غازی 


غرل آن است کہ آغاز کند کلك وحید 


نغمهہ آنست کے از پردہ کشد شھنازی 





۳۸۲ بحثی در بارمز با ننار سی شمارۂ۷ 


ممصٗ‫؟>کطموبہكککوکچیےہیمحسسہہپرڑت۔'ہوبسمچسسد-آ :یس ہوعجوتجٌدمچعوٗےڑ'۔ 


ادیب طوسی 
استاد دانشگاہ ٥‏ 


بحثی دربارہ زبان فارسی 


۳ 

در شمارەھای گذشته دربارہ حروف و مشخصات صوتی زبان فارسی 
شمەای باختصار نوشته آمد اینك در اپن مقاله اثراتی راکە خط عربی برروی 
کلمات فارسی گذاشته باجمال یادآور میشویم ولی ذکر این نکته لازم است 
که منظور من از بیان این مطلب تخطكثه یا عدم موافقت ہا خط فعلی نیست چه 
در هر حال ما با این خط خوگرفتەایم و اگر بخواھیم آنرا کنار ہگذاریم 
گرفتار نابسامانیھای ہسپاری خواھیم شد که از حدود تحمل و امکان حارج 
است و در این بارہ تا بحال مقالات زیادی نوشتەه دہ واحتیيكاج بعکرار 
آتھا نداریم . 

در هر حال پس از غلبه تاز پان ہر ایرانمعتقدات دینی کە مہتنی برقر آن 
بود مردم رأ وادارکرد کە بخط کوفی یعنی خط معمول قرآن توجه کنند ؛ 
از طرفی حکام عرب نوشنەھائی را می پذیرفتند کہ بخط عربی باشد و خواص 
ناچار بفراگرفتن آن میشدند با این حال تا سال ۸۱ ھجری نوز دیسوانھای 
مالی ایران با ہمان خط پھلوی نوشته میشد و در این سال کە زمان هشام بن 
عبدالملك بود دیوان محاسبات را از خط پھلوی بخط کوفی ہر گردائیدند و 
رفتەرفته خط کوفی جای خطمشکل پھلوی راگرفت . 





۴۷ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارۂپ 


خط کوفی نیز مانند پھلوی از خط آرامی اشتقاق یافته بود و مثل تمام 
خطوط مشتق از آرامی دارای نواقصی بود امااز حیث‌|اشکال بپای خطپھلوی 
نمیرسید بھمین جھت بزودی در میان عموم مردم رواج یافت معذلك خط 
پھلوی تا قرن چھارم کمابیش طرفدارانی داشت . 

اشکالھای عمسدہ خط کوفی رامیدسوان بشرتیب ذیل خلاصہ 
'کوڈ: 

)١‏ حرکات زبر و زیر و پیش کوتاہ دارای علامتی نبودند بھمین جھت 
کلمات بدون اعراب نوشته میشد و موجب اشتباہ خسوانندہ میگردید چەمثلا 
کلمه لنگ وبفتحلام ؛ کە بمعنی شل است با لنگ ە بضم لام ء کہ معنی فوتہ 
میدھد یا لنگگ ہو بکسر لام ء کە بمعنی وتاہ و نظیر میباشد ھر سە بيیك شکل 
نوشته میشود و این بر خوانندہ است کە معنی صحیح را تشخیص بدھد چەبسا 
که در مواردی تشخیص آن امکان پذیر نباشد ؛ این امر موجب شدہ کەبعضی 
از لغات فارسی در فرھنگھا ہا دو نوع تلفظ ضبط شوند از قبیل : تھی ە ہضم 
اول ؛ و تھی (ہفتح اول؛؛ تر٤؛ەبسکون‏ رء ٤و‏ ترك وبفتح رہ ء بلند ,ہضم ب؛ 
و بلند وہفتح ب؛ و با با تلفظی بر خلاف اصل خود ضبط شوند مائند کلمهہ 
و چفت ہ بمعنی سقف و چوب بندی کە ہا فتح وچء ضبط ضبط شدہ در حالیکه 
اچفت: بہضم (چ؛ صحیح است و در خرأسان بصورت (جخت مہ متداول میباشد 
یا کلمه وچفت ہ بمعنی تیر و چوب که بضم (چ) ضبط کدردہاند در حاليكکه 
ہفتح وچ ء درست است و در خرآسان بصورت شفت وہفتح اول؛ بکار میرود 
ھمچنین وچفت ؛ (ہضمج؛ بمعنی ىك و چسبان کھ بکسر و چ؛ متداول ‌است 

غلابہ کہ تبردن عر ات در داعل روف حمابیغی تائریٰ دز تطلفظ 





۴۸" بحثی در بارہز بان‌فارسی شمارۂ۷ 








بعض کلمات بجاگذاختہ که میباید بآن توجە داشت و قدما که بااین اشکال 
روبرو بودند بالآخرہ در صدد چارەاندیشی برآمدند و حرکات سە گانە فتحہ و 
ضمه و کسرہ رأ وضع کردند که بترتیب بالا و پھلو و زیر حروف با خطقرمز 
مینگاشتند و نمونه آن در کتب خطی قدیم بچشم میخورد . 

۲) برای تشدید نیز علامتی در داخل رسمالخط عربی وجود ذداشت و 
ناچار نشانی برای آن وضع کردند کە بر روی حرف مشدد میگذاشتند ودر 
مواردیکه نشان آن نوشتە نپمشلدخوانندہ ناآشنا بلغتتشدید کلمه رادرنمیبافت 
و ازاین‌راەممکن است کلماتی مشدد بمرور تلفظ خود را از دست دادہ باشند 
و شاید بدین جھت اضت بعضی از کلمات را کە امروزہ ٠ا‏ بدون تشدید تافظ 
میکلیم در نسخ خطی قدیم مشدد نوشتەأند و نمونە آٹھا ذیلا دیدہ میشود : 

سروھدایه ۸٦۱۱ء‏ بریدن و ھدایه : ۹۰ء پرستو و الابینه٤١۱ء‏ ؛ پشہ 
و ھدایه : ۸۲پ زر و ھدایہ : ٤ء‏ ؛ کنان و ھدایہ ۵۷۲ ء ء مکیدن ٭ ھدایهہ 
۹ء مزہ ہ ھدایه ٦٢‏ ۔ 

۳۔ برای زبر و زیر و پیش کشیدہ بترتیب و الف ؛ ی ؛ و ٠‏ بکارمیرود 
و در عین حال این حروفبٹترتیب نمایندەھمزہ ؛ ی ؛ و٥‏ نیز میباشند کەحروفی 
صامتند علاوہ بر این ٣ی‏ ؛ وم مجھول مصوت 8 و 8 وبجای 8 و 8 
و ٤‏ که مصوتھای مختلط میباشندنیز بکار میرود و ا گرنشانەھائی درکارباشد 
در خواندنفرقی‌میانبعض کلماتنمیتوان گذاشت بطوریکە : آب و آشامیدنی 
با اب ہ پدرہ و سیم وفلز ء باسیم دثالٹ ہ و بودہ ماضیء با بودہ مضارع ؛ 
و شور ەمزہ ہبا شور ونوشتن ہ و شیر وخوردنی ہ با شیر ودرندہء و نی ونفی ؛ 


بانی ونواختنی ہو مو ہە تاكء با مو شعرہ و امثال اینھا اشتباہ میشود وھمین 


۸۰" ارمغان۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂپ 


سسسعسچجج --‌ 
اشتباہبمرور موجبازمیان رفتن مصوتھای تا و ا ی و مجھول و مصوتھای 
مختلط أ٥‏ و ا شدہ در حالیيکہ در فارسی بعد از اسلام تا قرن پنجم 
وجود داشته . 

٤‏ )چون برای حروف چھارگانە مخصوص فارسی یعنی ہ پ ؛اچ ء؛ ڑژ 
و گ : در رسمالخطعربیحرفی وجود نداشته ابتدا آنھا را بترتیب باحروف 
وپ ؛ چ : ژڑوك؛ء نشان میدادند بعدھا برای رفعاشکال نشانەھای فوق5وضع 
شدہ و در مورد وگگ ء علامات كذك ٤‏ كذك ) نیز دیدہ میشود ایسن امو نیز 
باحنمال قوی موجب تغیبر تلفظ بعض کلمت فارسی گردیدہ چنانکەھماکنون 
ما کلمە دھیچ راھیج و اسپ را اسب و( ھزبرں را ہزبرو ہک مہ رایبگكک 

۵ در فارسی قدییيك نوع وف: وجود داشته کە ہگفتہ حمزہ اصفھانی 
و ابوعاى سینا تلفظ آن میان ہب وف: بودہ و آنرا در چند نسخه قدیمی واز 
جملە هدایتەالمتعلمین و دیوان خاقانی وترجمان|ابلاغه و تفسیر فاتح بصورت 
ت نشان میدادەاند تا تفاوت تلفظ آنرا با وف؛ معمول بئمایائند مانندکامات 
افزون : ۱۵۱ء فروختہ : ۱۹۸ ء فروغ : ٢٢ء‏ یافە : ۲۲۸ (در ترجمان 
البلاغہ)افریدن ؛ افکندن + و در ھدایہء ؛ مهصدہ ؛ زمان ٢:٢:‏ قامردر 
تفسیر فانح) 

بکار نبردن علامت فوق موجب شدہ که تلفظ این وف کە موسوم بە 
وف اعجمیہودہ بکلی ازمیان برود چنانکه اکنون درتلفظ فرقی ہا ف معمول 
ندارد در کلماتی هم از قبیل لف ( ۔ے لب) و شف رے شب ہ بە وب بدل 
شدہ . 


ا 





2 بحثی در بارز بان‌فارسی شمارۂ۷ 





٦)۔‏ ه ذ6 فارسی تا موقعیکہە باوذہ عربی نشان دادہ میشد شخصیت خود 
| حفظ کردہ بود و ھمینکه درکتاگت آنرا با حرف و د نوشته کم کم تافظ 
٭ود را از دست داد و باودم معمولی مشتبه گردید و این اشتباہ تا جائی رسید 
کە ناچار برای تشخیص آن از ود قاعدہ وضع کردند و خواجه نصیر در قرن 


شتم سرود : 
آنہانکه ہنمارسی تخن میرآنند 


در معصرض ذال دال را ننشانند 
ما قبل وی ارساکن جز وای بود 
دالست وگرنه ذال معجم خوانند 
ناد ارت راف لان مہ تاس بجر اغت مات فارضی ان 
ہماند و ہمرور جای خود را بہ ودالء داد و اکنون ما اکٹ رکلماتیراکهہ دارای 
اذ معجم بودەائد بادہ تلفظ میکنیم وتلفظ قدیم تٹھا در نسخە‌ھای خطی کھن 
بچشم میخورد . 

در اینجا ذکر یك نکتە لازمست و آن اینکہ بگفتہ شمس قیس و در 
زبان اهھل غزنین و ماوراعالنھر وذ ء معجمه نیست و جملە دالات مھملە در 
ناغفظ آرلد: . 

و بھمین جھت فرضی کلمات بستدی ؛ شدی ؛ آمدی؛ زدی ؛ خرودی؛ 
ایبزدی ٤‏ و وی را کە عموماً باید با ذال معجمه تلفظ ود با کلمات 
ومھتدی ؛ واجدی ؛ مبتدی: قافیه کردہ ١ست‏ که تلفظ آنھا با دال است . 

اما لھجە اھل‌غزنین و ماوراعالنھر : یتواند دلیلی برای تلفظ فارسی دری 
باشد اگر چھ ممکن است با کتابت بں٭“طه وذہ دست بھم دادہ و موجب از 








۳۱۹ ارمغان - دورۂ جھل وسوم شمار؛پ 


میان رفتن وذال معجمم؛ از زبان دری شدہ باشد . 

۷ - ھمچنانکه در قسمت حروف یاد آور شدم در زبان دری حرفی 
مختلط وجود داشته که در آن واحد با دو مخرج ملازہ ولب ادا میشد و از 
آمیزش ١خ‏ وہو؛عربی (- ۳۷)بوجود میآمدہ؛ این‌حروف وخوء کە دراوستائی 
نیز بودہ تلفظی میان وخ؛ وەوہ داشته وتا قرن ھفتم کما بیش تلفظ میشدہ ولی 
از آنجاکە در رسم الخط عربی حرفی کہ نشان دھندہ این وااگ باشد وجود 
نداشته کاتبان نسخە‌ھای خطی آن را با وخ؛ و ہو؛ بیکی از چھار صورت زیر 
مینمایاندەاند . 

الف ۔ برروی وخ ضمه قرار میدادەاند ھمچون : 

خواب (قابوسنامه : ۷۰ ء هدیہ : ۲۱۵) ؛ خوار وجوامع الحکایات؛ 
۲۲" 

خواست (جمع الحکایات : ١۱۲۲)ء‏ خوان (قاہوسنامه : ۷۲) ٢‏ خویش 
(ھدایہ: ۱۵۳ء )۵٥٤‏ 

خواھر (جوامعالحکایات ؛ ۳۱۸) 

ب۔ برروی ٤خ‏ ضمه وہرروی د(وہ‌فتحه میگذاشتند مانند : خوردوورقه 
وگلشاہ  )۷:‏ 

خوشی دورقة وگلشاہ: ٤٤‏ 

ج۔بر روی )خ٢‏ و ووم ھردو فتحه میگذ|شتند مانند خوردہ وقابوسنامه 
۵ 

د۔اسدی در الابنیه علامت ۸۸: روی آن قرار دادہ ھمچون: خواب: 


۹ءء 





۲ بحثی در بارۂزبان‌فارسی شمارۂ۷ 





خور : ۲۳۹ء۱ خوائئد : ٢۲ء‏ خوش : ٢۲۳)؛‏ خوی: ۲۲ء خوی: ٣۲۳‏ 
خویش : ٦٦‏ ۱ 

این اختلاف نشانھا گواھی میدھدکە دو خرفی و خو ؛ نمبیتوائد ہخوبی 
تلفظ این واگ را نشان دھد و ھمین امر موجب شدہ کە ادبای قدیم وو او 
آترا معدوله بیابند وزبراہنگام تلفظ این وواوء ازضمه بفتحه عدول میکردہاندہ 
و امروزہ این وو اوہ بکلی از تلفظ افتادہ و تٹھاہ خ ء تلفظ میشود و بھمین 
جھت در بعض کلمات نیز تنھا وخ را نوشثەاند ؛ مانند : پاسخ و سخن. 

در هر حال عموم کلماتیکە دارای حرف وخوہ میباشند در نتیجه زسم 
الخط عربی تلفظ قدیم خود را از دست دادەاند و بنحوی ثلفظ میشوند کە با 
زبان فارسی دری بکلی متفاوت است . 

مھ 

یاد آوری ۔در اپنجا مقصود ما از زبان فارسی دری فارسی استکه 
در قرون اولیە اسلام در نواحی خرآسان و ماوراءالنھر معمول بودہ و زبان 
ادبی امروز ایران از آن ناشئی شدہ و چنانکە در جای خود اشارہ خواھم کرد 
این زبان در قرون اوليه اسلام در شعر و نثر ایرانی متداول شدہ و بمرور در 
تمامنواحی این کشور پھناور رسمیت یافتەنا جائیکه شعرا و نویسندگان سایر 
نواحی نیز نوشنەھای خود را باین زبان عرضه کردەہائد و دانستن زبسان درو 
را ہرای خود افتخاری میدانستەاند . 

توضیح آنکە بعد از اسلام ٹھضت ادبی از خرآسان و ماورأاءالتھر بر . 
خاست و شعرا و نویسندگانی از قببل رودکی و شھید یا فردوسی و عنصر 
در آن‌نواحی بیشترانارشان‌رابز بان‌خودکەھمان زباں دری بود پرداختند وار 
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آثار در نواحی دیگر ایرانکە هرکدام لھجه و زبانی مخصوص بخود داشتہ 
مورد تقلید قرار گرفت و خواص هر محل بفراگرفتن آن پرداختند ؛ بھمین 
جھت است کەمی بیئم قطران تبریزی درسال ۳۸ ٦ہھنجری‏ کە ناصر خسروقبادیانی 
بشھرتبریزواردشددیوان دقیقی ومنجیك را نزد او میخواند و مشکلات خودرا 
میپرسید و نیز اسدی طوسی در مقدمہ لغت فرسنامەمینویسد کہ : وو غرضما 
اندرین‌لغات پارسی است کەدیدم شاعرانراکە فاضل بودند ولیکن لغات فارسی 
کم میدانستندہ ومنظور اواز این شاعران فاضل ظاھ رآھمان‌ادبای آذربابجان و 
ناحیه ایران بودەاندکہ اسدی در میان ایشان میزیسته و ایشان کھ ز بانشان‌غیر 
دری بودہ بلغات مخصوص دری آشنائی نداشتەاند اماھمین مردم کە زبانشان 
فضارسی نہود پس از رواج فارسی دری و رسمیت پا فتن آن بعنوان زبان 
رسمی ادبی ہمرور زمان آنر از راہ تعلیم وتمرین فراگرفتند و آثاری درخور 
ستایش باین زبان عرضه کردند ء ھمچون دیوان قصائد قطران ی' خحمسه نظامی 
و غیرہ . 

در مرکز وشمال وجنوب و مغرب ایران نیزکە وضعی شبیه بآذربایجان 
واران داشت ومردم آن نواحی هر کدام دارای لھجەای بخود بودند آثشار 
زبان دری سرمشق قرارگرفت و آثار ارزندہای بابن زبان عرضه کردند که 
قصائد جمالالدین اصفھانی یا غزلھای سعدی و حافظ شیرازی از نمونەھایٰ 
فاطر آن میباشد . 

در هر حال زبان دری بیش از هزار سالستٗ که در ایران بعنوان زبان 
رسمی ادبی تمام لھجەھای محلی را تحت الشعاع قرار دادہ و طی تحولات 
سا بمرور ازفرم قدیم خود بصورت امروزی درآمدہ و ھنوز زبان رسی 





وس بحثی دربار؛ز بان‌فارسی شمارۂ۷ 





نگك و ادب ایرانست . 
یہ 

در خانمه برای پایان دادنبمقال باصل مطلب ہر میگردم وٴآن نار 
مالخط عربی در ٹلفظ واەلای کلمات زبان دری است ؛: بطو رکلیٰ میتوان 
ت ٹائیر رسمالخظ عربی در زبان دری بموارد زیر خلاصه میشود : 

یك ۔ جائیکە در نتیجە عدم وجود مصوت کوتاہ حر کت کلم دگرگون 
ہ ومثلابجای فتحہ ضمه یاکسرہ تلفظ کردہائد و یاعکس آنیعنی ضمەبجای 
حہ پاکسرە و یاکسرہ بجایفتحەیا ضمه بکار رفته . 

دو ۔ بواسطە نبودن علامت مخصوص تلفظ حرفی ہمرور از مبان رفته 
نلفظدیگری جای آنرا گرفته چنانکه صدای صامت ہخوء ودومصوت[ و6 
او و مجھول) از میان رفتہ و بترتیب حصروف وخ ہ وآ و /3 بجای آٹھا 
ستەآند . 

سه ۔ نبودن علامت مخصوص برای حروف چھارگانه درب؛؛ چء؛ڑ؛ 
کكہدررسمالخظ عربی در مواردی موجب تبدیل وپ؛ بە دپ؛ ؛ ۱ج بەرج) 
٤‏ بە وزم و (گگك: به دكام شدہ . 

چھار۔ قبول این رسمالخط موجب شدہکە کلمات عربی دخیل درفارسی 
عین حال که ثلفظ خود را از دست دادہاند املای عربی خود را حفظ کننلہ 
نانکہ وضربەں وصدرہ عظلمء ؛ دثوب؛؛ موصلمٴ؛ معلمء ؛ دطور و دشوق: 
امثال ایٹھا در عین حال که املای عربی دارند بترتیب بصورت هزربہ: ٣‏ 
عدرہ ؛ وزلم؛ ؛ ەسوب: ؛ دھلم والمء ؛ ہتور و وشوغ: تلفظ میشوند. 


پنچ - املای عربی بعض کلمات دخیل در فارسی موجب شدہکه گاھی 
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این قبیل کلمات مطابق رسم الخط فارسی تلفظ شوند چنانکە در کلمائی از 
قبیل ومبتلیء ؛ ولیلی ؛ (موسیەڈی آخر را بە[مبدل کردہاند . 

شش ۔ وگاھی ‏ یز این قبیلکلمات ؛ املا و تلفظ مخصوص عربی خود 
را حفظ کردەاند سائند زکوڈء مشکوۃ ؛ اسمعیل ء رحمن ؛ سؤال ؛شأان ؛ 
رؤیت ء رأفت ء مؤمن و غیرہ ۔ 


(دنباله دارد) 


ازصنادید سخن وبزر گان شعوباستان جزفردوسی ‌وسعدی میچکس 
شایان مقمایسہ وسنجش ‌بانظامی نیست زیرا دیگران ازقبیل انوری و 
خاقانی وجمال الدین‌ وکمال الدین روش‌وسبك دیگرداشتہ وچامەسرا 
٠‏ وچکامه پردازبودہ واگرهما:فاناً یك دفترمثنوی پرداخۃہ باشندچیز 


نظامی بافردوسی درطی اشعارخود نام نبردہ ودر آغازنامەھا درچند 
جابا احترام تمام از فردوسی نام میبرد, درآغاز خسرو وشیرین 
میگویدآنچه را ازتاریخ باستان فردوسی منظوم داشته من باردیگر 
بنظم نمی پردازم و آنچه را متروك؛داشتہ بەنیت اووہناماومنظوممیدارم. 


مھم وقابل قیاس نیست وماازاین‌سبب درمیزان ذوق فقط بە سنج 
(گنجینه گنجوی) ۱ 








۳ تجلیل زردشت شمارۂ۷ 





اداؤرنۓ 
لے ری ای 


تجلیل زردشت ازجمشید شاہ پیشدادی 


بیست و پنجسال پیش بودکه ہا یکی از دوستان برای پژوھش در آئین 
تائی بە کنابخانه انجمن زردشتیان رفتیم . عدۂ زیادی هم در آنجا بودلد کہ 
حاظ آئین کھن مطالعه میکردند . با آنان آشنا شدیم و همداستان گشتیم, 
وز بە کتاہخانہ مبرفتیم وہمطالعہ وبحث مہرداختیم واشکالات خودمان را 
1قاىموہدرستم شھزادی سرپرست کتابخانه کە از دانشمدان بنام زردشتیان 
ان است می پرسیدیم ازپژوھش خود بھرەگیریھای خوبی کردیم واطلاعات 
ادی بدست آوردیم ء٤‏ ولی در ترجمەھای آویستا کە بوسیلە دانشمندان 
مورھای دیگر انجام گرفته بمطالبی برمیخوردیم کە باسنجش خرد و دائش 
ررنمی آمد . برای پی بردن بە چگونگی آنھا ناگزیر شدم آویستا رایاد 
'پرم وخودم آنھا راترجمەکٹم. بایاری خداآویستاراکە سادہ و آسان‌است 
؛گرفتم وبترجمهھ قسمتھای موردشکٹ پرداختم . دیدم کە در ترجمە‌ھا اشتباہ 
٭ و اصل مقصود سرایندہ غیر از آنست کە در ترجمەھا نوشته شدہ . یکی 
آن موارد ترجمۂ بند ۸ فصل ۳۲ یسنە میباشد کەد رکتاب گاتھا آوردہائد . 
وفسور بارئولومۂ آلمانی درترجماین‌بند ازیسنە ء چئین میرساند کەزردشت 
مشید شاہ را ہنام اینکهہ گوشت خوردن ہمردم یاد دادہ از گنامکاران ‌شمردہ 


از اھورامزدا خعواستہ است او را بەکیفر برساند ۔ 








۹۷" ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارۂ۷ 


ھمة ماھا از این ترجمە تعجب میکردیم ؛ زیرا اولا گوشتخوردن در 
آئین زردشت حرام یست . ثانیا جمشیدشاەتقریباً سەھزار سال پیش‌اززردشت 
بودہ و اگرگناھی کردہ باشد بازمان زردشت و آئین وی ارتبساط ندارد . 
ٹالٹا در بسیاری از قسمتھای آویستا این شاہنشاہ بزرك باستانی رابنیکی باد می 
کند و بنام اوکہ کشور را آبادکردہ و بمردم آسایش بخشیدہ است او رامی 
ستاید و با این ترتیب نمی توان پذیرفت در اینجکاسبت باوبی مھری 
کردہ باشد . 

پس‌از اینکەواژہبواژہآنرا ترجمە کردم ؛ دیدم شت زردشت از اونجلیل 
کردہ و کارھای او را درکشورداری ستودہ است . 

چند روز پیش پکی از دوستان کە در فرھنگ باستانی مشغول بررسی 
است برای دیدن بندہ آمد . کم کم صحبت بھمین جا رسیدمن عقیدۂ خودم را 
بازگ و کردم . خیلی تعجب کردوگفت آقای موبد فیروز آذرگٹسب هم در 
ترجمۂ گاتھا جمشید شاہ را از راہ اینکە ادعای خدائی کردہ از قول زردشت 
گناھکار شمردہ است . گفتم عقیدہ آزاد است عقیدۂ من هھمان است کە گفتم 
خیلی اصرارکرد این بند را واژہەبواژہ برایش‌ترجمەکنم. ترجمەه کردم. خوشش 
آمدو از من خواستعین متن وترجمە رادر مجلڈارمغان چاپ کنمئاخوائند گان 
دربارۂ آن داوری کنند .اینك متن و ترجمە: ۱ 

متن 

انشامءائننگھام:؛ویونگھوشو؛ سراویءییمس چبت ؛ ی ؛مشپینگء 
چیخشےنوشو؛ اھماکنگ ؛ گائوش ءبگا ء خوارمنوءبگا؛ الشام چیت ٢۲ء‏ 
اھمی؛تووھمی ءمزدا ! ویچی ثوئی ؛ ائیپی . 





تجلیل ژردشت شمارۂپ 





ترجمۂ واڑہ بواژہ 
راز میان آن بدکاران وی ونگھان گوش بفرمان داد ؛ ھمچنین جمشید 
ر مردم رأ خوشنودکرد ؛ این جھان خداوندی راخرم ساخت . ازمیان 
کسانی اینك من هم هستم در فرمان‌توای مزدا! در تحت ارادۂ 
ین ).. 
چنانکە می بینیم مفھوم کلام چنین میرساندکه شت زردشت ازویونگھان 
جمشید بنیکی باد میکند و میگوید آن دو در زمان خودشان از میان 
؛ بدکار ہر خاستند و بفرمان اھورا مزدا گوش فرادادند . بویڑہ ابنکه 
ہاکارھای سودمند خود وسیله آسایش و خوشنودی مردم را فراھم 
و این سرزمین اھورائی را خوش‌وخرم ساخت . 
اینك من هم در این زمان از میان چنین مردمانی در نحت فرمان تو و 
ادۂتو ھستم ای اھورامزدا . 
بلی این است کلام شیرین و دلنشین . این ‌است تراوش فکر بلند . 





عدایان ودا ۔کتابِ سرودھای وداکه اقوام قدیمآزبائی از آسیای 
رکزی درآن سرزمین آوردەاند ؛ نام بسیاری ازخدایان را ذکر 
۔یکندکه بعضی !از آنھا اکنون متروك وفراموش‌شدہاند وبعضی دیگر 
زد هندوان امروزہ باآنکه اھمیت تخسسن را از دست دادەاند 
ىعذلك جنبەالوعیت خودرا ہنوزفاقد نیستند. (تاریخادیان) 
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دکتر مھین دخت معتمدی 





سخنوران کرد 


درشمارەھای پیشین مجله ارمغان از گویندگان کرد سخن بە میان آمدہ 
است اینك بە معرفی چند تن دیگر از شعرا و آڈارشان میپردازد . 
ازقدیمترین شعرای کرد کە نامش در مجمعالفصحاء آمدہ است خواجه صادق 
اردلانی است این شاعر در حدود سال ۱۱٢١‏ می زیستہ و محرر بودہ است از 
نظم اوست : 
چشم تو بە ناحق ریخت خوں دل زار من 
از زلف تو بر ھم خورد سر رشتهۂ کار من 
از بسکە به دل دادم داغ غم روی تو 
جز لال نمیروید از خاك مزار من 
وصادق: نکشدخاطر سوی گل وگازارم 
خاك سر کوی او باغ است و بھار من 
حسینقلی خان حاوی سنندجی - فرزند أامان.اللہ خان والی بزرك 
اردلانی است کە در آغاز جوانی بە سال ۱۲٦١‏ در گذشته است و در قصیدہ 
سرائی شھرت داشت . 
ای ئنخستین خعشت قدرت کت نخستین اوستاد 
سے داد سلطانی اثر در عالم کون و فساد 


رہ سخنورانکرد شمار۵ؤ۸ 





نار نمروداز چه سوزی بربراھیم وجود؟ 
صرچسر عاداز چهە ٹازی ہر به معدودی رماد؟_ 
میرزا عبداللہ منشی باشی متخلص بە درونقء معاصر امان اللہ خان والی 
ہودہ است . 
وی ئذکرەای در شرح حال و اشعار سخنوران کردستان نگاشته و بے 
نام امان اللہ خان ممدوح خویش محدیقۂ امان اللھیء نامیدہ است . 
این تذکرہ در آذر ماہ ۱۳٣٤١‏ از طرف دانشگاہ 'بریز بە طبع رسیدہ 
است . 
مقدری کے بە قدرت قرار امکان داد 
بە گل جمال دلارا ء بے بلبل افغان داد 
بە عاشقان جفا کش رہ وفا آموعت 
ہے شاھدان پربسوش شکست پیمان داد 
ملا احمد سنندجی متخلص بە د٭الفت >کە در سال ۱۲۸۹ در گذشتہ 
و در علم اصول و فقه و کلام و ادبیات تبحر داشتہ است , 
روزی آخر بەہ کف آریم ترا دامن ناز 
ز آستین گر بە در آریم شبی دست نیاز 
وج ۱ 
دور شواز صجتم ای شیخ بدٴنامم ھنوز 
خاصہ کاندر مس یکشی افسانۂ عٰامم ھنوز 
جادوی چشمش بنازم به ھمه دستان نشد 


از فسونھای محبت آن پری رامسم ھنوز 


"۴۰ ارمغان ۔ دورۂ چیل وسوم شمارۂپ 








میرزا مرتضی قلی خان متخلص بە:افسرے از مقرین و ندیمان 
خسروخان ناکام (ھمسر مستورہ ) والی کردستان بودہ و بە سہب ھمین تقرب 
و میرزای رفیق ہ نامیدہ شدہ است . 
طبعش بیشتر به غزل مایل بودہ ویکی ازغزلیاتش در وصف حسن جھان 
خانم ہ واليه ء همسر دیگر خسروخان معروف است و در شمارہ نھم سال ۵٢‏ 
مجله پرارج ارمغان بدان اشارہ شدہ است بە مطلع : 
تبارك ال از این باد نو بھسار سنندج 
که بردہ آب جنان خاك مرغزار سنندرج 
شیخ محمد فخرالعلماء مردوخی متخلص بە وحیران ؛کە در سال ٣٠٠١‏ 
ھجری درگذشته است . 
بہ لبت لب نرسد تا بہ لیم جان نرسد 
بیم آنست که اینم برسد وان نرسد 
گر بە پایت نرسد زلف نە ا زکوٹھی ‌است 
سر این رشنه دراز است بە پاپان نرسد 
فخرالکتاب میرزا شکرأل سنندجی کە در سن ۱۳۱۸ یعنی اوائل قرن 
چھارم میزیسته است : 
دیگر ھوای کار من از سرب در کنم 
تا کی ستیزهہ با فلك بد سیر کنم 
من پایمال غصه شدم شاہ زندہ باد 
از ملك او جلا بهہ بلاد دگر گنم 
گنج میرزا عبدالحمید ملقب بە امیرالکتاب ملك الکلامی۔ و مکنی بہ 


رت سخنوران کرد شمارۂپ 








ابوسعید متخلص بە ہشرقی شاعر و>نویسندہ و خطاط و نقاش ؛ فرزند میرزأا 
مجدالدین ملك الکلام کردستانی ا[ست که أوھم از مفاخ رکردستان ہودہەاست: 

شرقی سرمایۂ معنوی و طبع لطیف را از پدر بە ارث بردہ و در سال 
٣۲‏ شسی در شھر سنندج دیدہ بەجھان گشود وبه سال ۱۳۲۸ در تھران 


در گذشتهہ است, 
مرحوم ملكالکلامی بە شیوۂ اسائید و آثار قلمی آنان در تام انواع 
خط از نسخ و نستعلیق و شکستہ ورقاع استاد مسلم قرن اخیر بودہ استہ 
کتببەھای حجاری کتابخانۂ ملی و موزۂ اییران باستان و کتیبەھِای 
آرامگاہ حافظ در شیراز کە از شاھکارھا صنعت خطاطی بەشمار می رود از 
آثار آن مرحوم است مشرفیە پیش از مرگ کتببەھسای آرامگاء رضا شاہ 
کبیر را در حالت بیماری با خط ثلٹ بسیار زیبا نوشت . 
وی علاوہ برعلوم ادبی در حکمت و تاریخ وملل و نحل و نباتشناسی 
اطلاعات عمیقی داشت؛ حافظەاش ہسیار قوی و چون گنجینەای سرشار از 
آثار و اشعار استادان سخن ہود که هنگام لزوم مورداى۔ەثھاد قرارمی‌داد. 
از نظم اوست: 
۷( شرقی پنواگردیدور وراھصروی 
ہمان تاپی و۔واس شیاطین نروی 
موج۔ودز معدوم اید بیرون 
از نپست نیامدی که معدوم شوی 
ملكالکام مجدی ۔ نامش میہرزا عبدالمجید و دمجدی تخلص وملك 
الکام لقب اوست۔ این شاعرفرزند میرزا عبدالکریم ازسلسۂ امیر اختیارالدین 


۰ ارمغان۔دورۂ چھل‌وسوم شمارہپ 








است کە در سال ۱۲۸ در سقز دیدہ بہ جھان گشود, 
در آغاز جوانی پدرش درگذشت. مجدی پس از این واقعه بەمسافرت 
و سیاحت پرداخت وبا ارباب فضل بەگفتگوومباحثہ مشخول میشد: سرانجام 
در سنندج اقامت گزید و در سال ۱۳۰١‏ ھجری بە زیارت خانۂ خدا رفت و 
پس ازبازگشت بفەریاست دارالانشای وقت منصوب شد واز طرف ناصرالدین 
شاہ قاجار بە دریافت خلعت و لقب ملكالکلامی مفتخر گردید. پس ازچندی 
سنندج را ترك گفت و تا اواخر عمر در تھران بەسر برد نا اینکە در سال 
٤٤‏ ھجری درگذشت. 
دیوانش دارای نکات فراوان اعم از ادبی و تاریخی و علمی و فکاھی 
است و مشتمل برقصائد ومثنوبات و رباعیات وغیرہ است چنانکه محودگوید: 
گنج پٹھانی بود دیوان مجدی لاجرم 
تانگر ددآشکارا کس نمی داند کہ چیست 
نیست پیغمبرء ولی ازھمت‌روحالقدس 
نظمونثرش درفصاحت تالی نص جلیست 
ہمہ 
ای بس کە بەخون تپیدم أزدیدۂ خویش 
نا دید کس آنچه دیدم از دیدۂ ٣٭ویشس‏ 
چون شمع شب فراقت از سر تا پای 


بگداختم و چکیدم از دیدۂ خویش 


کے 


٤٤‏ انجمن ادبی حکیمنظامی شمار؛۷ 








کاظم رجوی زایزہ ) 
مجدشش مکش مت 7 
اُنجمں ادہی حکیم نظامی 
کمال عشق 


دوش برگرد چراغ برق ٤‏ در کاشانەای ء 

در طواف شوق دیدم ٤‏ نازنین پروانەاىی ٭ 
گفٹمش : ا عاشق دیرینهۂ شیدای شمع ! 

کز وفاداریت خالی نیست ء هیچ افسانەای؛ 
از چە رو پیمان ڈکستی با دلارام قدیم ؟ 

دیدہ ہر بستی ز روی آنچنان جانانەای ؟ 
چون ڈستی رشتۂ مہپر نگار آشنا؟ 

چون غٛستی بعسد ازو . با دلبر بیگانەای ؟ 
ہا چه ندبیری ؛ دل از یىار کھن پرداختی ؟ 

چون برون انداختی ‌ازخانه ؛صاحبخانەای؟۱ 
گفت :>ماسر گشتڈنوریم از ھرجاکەتافت: 

مستی آرد بادہ : از ہر جامو ھر پیمانەای : 
ہر کجا روشندلی باشد ؛ خریداریم مسا : 


میخرد ء ھرجا کەبیند گوھری ؛ دردائڈای : 


۴'۰۰۵ ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارۂ۷ 





گنج درھرجا کەباشد ؛ پربھا وقیمتی است ؛ 
٠‏ خواہ در آباد کاخی خواہ در ویرائەای ؛ 

وانگھی ؛چونشمع مارادیدخاطرخواہ>ویش ؛ 

عاقبت؛ماراوخودراسوخت ؛ چوندیوانەای؛ 
وین فروغ برق در زیر حجابی شد نھان ؛ 

تا نسوزد پرتواو ١‏ عاشق فرزانەای ؛ 
اززمین ناآسمانء فرقست بین شمع وبرق ؛ 

برق چون مرغیستز ربن‌شمع چوذمرغانەای 
نورصدشمعاست روشن دردرون‌يكحساب ! 

اپن‌درخشان کردکاخی ٭ وانفروزانلانەای؛ 
شمع میگرید بعمر کوته خود؛ لیكبرق ؛ 

میزند پیيوسته بروی ؛ خندۂ مستانەای ؛ 
ھرکه تابالٹر ٤‏ فروغ عشق را شایستەتر : 

دیدہ نتوان دوختن از خرمنی ہر دانەای ؛ 
ایزد ء ازھر برقیحسنی ؛پرنویدیگر گرفت: 

در کمال عشق ء نبود کمتر از پروانەای . 





_ وحیدزادہ (سیم)_ 
زادۂ داریوش وساسانند ! 
ہس ےی ہے و موی کا کت اس رجش ےس سے 
قطع زیر دوبار درارمغان بچاب رسیدہ ودر مطہوعات دیگر نیز ازارمغان 


نقل گردیدہ ولی چون اخیراً از مسر کز وشھرمتانھا نسخی از آنرا خواءتہ 
بودند بچاب مجدد آن اقدام گردید . 





ای ۔ 7 ہد اھ 
این چه“خلقند و آدمی یارب کز حقیفت ھمه گریزائند 


٢‏ ائجمن ادہی حکیمنظامی شمارۂ۷ 








نہ رہ صدق و راسٹی پویند نہ مقید بعھد و پیمانند 
در طریق کڑی و بلھوسی ٭ پیرو راہ و رسم شیطائند 
بری ازدین و دانش‌|اند و ليك متظاھر بعقل و ایمائند 
جمله نادان ولی گەه دعوی ہرتر از بوعلی و لقمائند 
فخرشان این ہود کە در عالم زادۂ داریوش و ساسانند 
در صف رزم ناتولن و زبون بگه بزم پور دستائند 
چون خطر شد پدید از هر سو نييك راہ گریز میدائند 
من ھمی درعجب کە این مردم دد و دامند پا که انسائند 
عبدالرضا - بھرامیان ( رامین) 
غزل 


دیگر از سیلاب اشك من نیاید هھیچکاری 

سوختم از آتش دوری خدارا غمگساری 
بیقراریھای دل را گو چگوئە چارہ سازم 

من ندیدم در جھان دیوانە با این بیقراری 
باد دامان توجان بخشد گە دامن کشیدن 


تازہ سازد جان عادیّ را نسیم نوبھاری 


٘ٔگٔ ارمغان - دورۂ چھل سوم شمارۂ۷ 








ہلہل شوریدہ را در عشق کل آہ و فغانی 

شمع را در ماتم پروانه بر پیکر شراری 
ھمچو بلبل در خزان اندیشۂ بستان ندارد 

مرغ آزادی کە دارد آشیان برشاخساری 
چھرۂ زیبای تو روشنگر شام سیاھی 

دیدۂ شھلای تو غارتگر صبر و قراری 
در میان موج اشکم سایہ بگذشتەھائی 

بر فراز برق آھم داستان روز گاری 
دیدۂ پر آب من آبیینڈۂ روی نکوئی 

قامت رعنای تو جولانگه بوس و کناری 

هھرکه درسر آرزوی وصل جانانپروراند 


ھمچو و رامین ءباید اورا دیدۂ شب زندەداری 





پیمان یغمائی 
سمنان 
معاصران 
ناگفنهگوی 
سخن تا توانی زناگفته گوی ز نکرار گوش شنفنن مجوی 


چو ناشستجینی بہ شستن گرای زوسواس دان پالەرا شستوشوی 


۴۰۰۸۱ 


ب* فھم مخاطب سخن بایدت 
چه گوئی ز اسرار صاحب دلان 
تگیرد زدرویش شب زندددار 
ولی نزد دریای عرفان و علم 
نە ھرجا بود جای اظھار فضل 


چو( پیمان )بەز یبای جوبان‌گرای 


چم سے سے تی سے جس سے تما سم سس سے سے سے سے ٭۔۔حسسنپوای 


ابراھیم ناعم 


معاصران 


شمارۂ۷ 





الفباندان راز حکمت مگوی 
کسی را که ازعشق ناکردہ بوی 
سیەدل نصیبی بە جز ھاى و موی 
خطادان۔ خطا فتح بابی ز جوی 
خموٹشی بود حافظ آبروی 


کەبدہین بود زشت جوزشت خروی 





بنامرد مدہ 


گیرم که وفا نمیکئی درد مدہ 


از مرد مگیرآنچہ نامش مھراست 


بیچارہ منا فریب دامت خوردم 


تو شھد روانفزا ز کامم بردی 


سمت۔سسسہ 


فریب 


ہر بادبلا دلم چون آن گرد مدہ 


گر پازگر فیک یه تائرد دہ 


رودست زعشق ٹا تمامت خوردم 


من زھر جگرگزا زجامت خورد: 


شادروان حسینقلی مشفق ضرعامٴ 
( چرخ مینائی ) 


زعھد خود چنان آنسست پیمان زود بر گردہ 
که یکشب ہر سر پیمان نماد تا سحر گردد 


۰ ۱ ارمغان ۔ در دورۂ چھل وسوم شمارۂ ۷ 





کنم ہر چند بااو نیکی و مہرو وقا افزون 


زبخت بدبمن جورو جفایش بیشتر گردد 





بگیرم روز وصلش انتقام شام هجران را 

بمیل من دمی این چرخ مینائی اگر گردد 
ٹمر جز درد و رنج ومحنت و حرمان نمی‌خشد 

اگر روزی نھال آرزویم بارور گردہ 
چهە ہر گردانی ‌ازمن رو کہ بر گردم ون از کویت 


نباشد ( مشفق) آن عاشق کە از جور توبرگردد 














۰٠‏ امواج آرامش 
د کترمحمد یگانهآرالی 
فرانکفورت ۔ آلمان 
ازشرمچپاولگران 


دونوع شاعروبالطبع دونوع شعررا می توان ازھم جدا ساخت 
طرف شاعریست کم وقتی ‌اندیشەای آتشین‌اوراگرفت؛ اوراسوخت و د 
موم ومذاب کرد ۔آنوقت اومی ‌سراید ۔ چون ئی ۔ آن اندیشه را درء 
شعلەھاورقص ھا وزیروبم‌ھای آھنگك گفتەمای خحود بەنوامیاورد. 

درطرف دیگرشاعریست که ازھر اندیشه کہ خیال دست انداخین با 
اجتنات میورزد. نمی گذاردکە اندیشەای دست بطرف اودرازکند. من 
اینست که باهزارحیله - درگریزز دنھا و کمین کردا ۔آن اندیشه را غز 
کردہ وبە دام می ‌اندازد ودرست میگیرد ۔ وبجای آنکه آن اندیشەاز ١‏ 
بخواھد ہسازد ۔ اومیکوشدکه ازآن اندیشہ چیزی کەاومیخوامد بسازہ 

ھیچ اندیشەای ۔ باهمه سستی- باهمه پیش پا افتادگی وبیرنگی و 
نمی گذاردکە کسی باآن طبق دلخواہبازی کند. 

این‌شاعر۔ دزدانه پاورچین پاورچین شہائه بەاودستبرد میزند . اپ 
بەرامزنی میرود وآن اندیشه را ناآگاھانه و ناگاهانه چپاول میکند تَ 


٤‏ ارمغان ۔ در دورۂ چھل وسوم شمارۂ پ 





ان کشان آنرابکار گاھش میکشاند. ازاین فکر پیش پا افتادہ وروزانەوبیریخت 
حجرمیخواھد چیزی بیرون بکشدکهە درست ۔خود نیز نمیداند. درآغاز مشل 
بزد زبردستی۔-کوتاہ و درازش میکند ۔ آندکی با این وآن فکرمی آمیزدش- 
کی رن آمیزی وب زکش میکند کمی ٭ەنازك کاربھا و شاخ وہر گك دادئش 
دازد, درپردەھای زربفت وجامه ھای پرنگارتر بالباسھای رسوا سازندہ و 
ن می پوشاندش.بالاخرہ مثل آشپزھای پخته ۔ آنرا باچاشنی‌ھا و ادویەھای 
شمزہ پائند وترش‌قاطی کردہ بھممیجو شاند. بعدازاین‌ناراحتی وجوش وتلاش 
فارغ شد قدمی‌بەعقب برمیدارد وآن اندیشہ را وراندازمیکند ۔ می بیند کہ 
مه تغیبرقیافەاش۔ ھنوز بازشناختنی است. ھنوزمزہاشازلابلای همه ادویەھا 
اشنی‌ھا تلخست. بفکرفرومیرود وازخودش شرمگین میشود . 

این‌شرم است کە ازاوشاعری بزرك میکند. این شرمست کہ سراپای اورا 
_گون میسازد. نفوذ وانقلاب این شرمست کە از شاعرخردی ۔ شاعری بزرك 
د۔ می آورد |زبی ذوقی۔۔ صاحب ذوقی میسازد. بالآخرہ ازمرحله یغماگری و 
ریاش میگذرد ودست وپایآن اندیشہ بستە را میگشاید تا بكاآن حریف 
ت‌وپنجه نرم کند. ازمشاطگی و آشپزی ودوزندگی دست برمیدارد وباحریفش 
نوالمیرود پاآن اندیشه اورا لنگك میکند وبزمین‌میزندیا اوآناندیشہ رالنگگک 
کند و بزمین میکوہد . آیا شعری را خواندہایدکە این‌نفس زدنھای منقطع و 
اس‌انگیز شاعر را درھ رکلمەاش بشنوبد ؟ آباشعری را خواندہایدکہ درھر 
مەاش میتوان تماشای پھلوانی راکردکہ ہاهھمہ مقاومت وتلاشدرزیر اندیشہ 
تہ می افتد وخود را ازدست میدھد وبەزمین‌میخکوب میشودوباآنکە اندیشہ 


7 رما دہ است جرأت ازجابلندشدن ندارد؟ 





۲َٰ"َ عمدان شمار۷ 


احمد ساحعدی 


عمدان 


(۵) 


شاہ گفت حکم چنانچہ خواھی بە بھودیھا بنویس وبە مھر من برسان 
معمولی مملکت این بود کە هر کس نمیتوانست در مقابل چنین حکمی کہ به 
اسم شاہ صادر شدہ وہمھراو رسیدہ بود مقامت کند بعد بی درنگ دببران را 
خواستہ وگفت حکمی بە بھودیھاوبزرگنوحکام ولایت که تابع شاہ واز ند 
تا حبشه بودند بنویسید این حکم را بز بانھا وحطوط مختل نوشته نا درابالات 
بتوائند بخوانند . 

احکام را چابك سواران کە بەاسبھای ممتاز وقاطرسوار بودند حرکت 
میدادند وبەایالات مختلف رساندہ ویھودبھا انتقامخودرا از دشمنانشان کشیدند 
وعدۂ زیادی از آنھارا درشوش کشتند. چنانچہ دربالاگفتہ شد اصل این واقعه 
درشوش اتفاق افتادہ ولیفوت استرمردخامعلوم نیست درچه تاریخی ودرکدام 
شھر اتفاق افتادہ آیااین دو نفردرممدان مردەاندودراینجا دفن‌شدہ یادرجای دیگر 
مدفونند یایھودیان ھمدان برای بقای تمامآنھا وبمنظور ماندن این قصه قبری 
درھمدانہرای آنھا ساختەاند بھرحال این ‌مقبرہ تازہ ساز بنظرمیرسد وشایدپس‌از 
انقلاب اخیرھمدان کە دردورہ صفویه انفاق ‌|افتادہ واین‌شھر بکلی خراب شدپس 


از آبادی جدید یھودبان همدان ابن‌بقعەرا ساخته وبیادگار گذاردند بھرتقدیر 
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واقعەای ”٭ اپنجا موردگفتگوست کہ تقریباً در۷۹ سال قبل در زمان سلطنت 
مظفرالدین‌شاہ قاجار درھمدان انفاق افتادہ واقعه مزہور اینست کہ درابن بقعه 
قندیلی ازسقف برروی قبراسترمردخا آویختہ بود و کسی نمیدانست درابن قندیل 
چیست وچون مثالآن قندیلھا درایران بسیاراسمت کسی بەاوتوجەنداشت درآن 
تاریخ سیاحی بھمدانآمدہ ودرموقع زیارت بقعه قندیل مز بورجلب توجه اورا 
کرد خادم تبصرہ راکه یکی ازیھودیان ھمدان بود واغلب دربقعه بیتوئہ میکرد 
فریفتہ ومبلغیبەاو ووعدہ کرد کہ پس‌ازتسلیم قندیل مبلغی بەاوبپردازد, 

شخصیھودیچوبدہتی ترتیب دادہ قندبل راپائین آورد ودرموقع عمل 
پایش‌شکست ولی موفقشد قندیل زا بیرون آوردہ بہساح داد و پس از اینکه 
پھودیانملتفت شدند و خواستنداورا تعقیب کنندشہانه فرار کرد وہفرائسه رفت: 
پھودیانھمدان وسیلەدولت اقداماتی کردہ وبپاریس مراجەہ کردند ولی ‌اقدامات 
بجائی نرسید اکنون قندیل مز بہورکە شاید محتوی آنظرف طلائی بودہ درموزہ۔ 
ھاى پاریس‌موجود است. 

استربمعنی ‌ستارہ است اسم فارسی آن مدسه میباشد استردرسال ۵۰ قبل 
ازمیلاد متولد شد وبطوریکە گفته شداردشیرپس ازوشنئی اورا ہر گزید مردخا در 
٥۸‏ سال بل متولد شدہ (ارد شبرھمان خشایارشاہ است ) مردخاعم استر و 
مردخادر۲۰۷۷سال قبل فوت نمودەاست.دربارۂبنای آرمگاہاستر گفتەانددر۲۰۷۹ 
سال قبل ساختهہ شدہ گویند استرحبرفوت مر دخای را دراسصسرآباد مسازندران 
میشنود وفوراً عازم ھمدان میشود ودرشب ورود فوت میکند. 

فرارداربوش پس ازشکست وورود اوبھمدان ‌درسال ٣۳۳۰قبل‏ ازمیلادبودہ. 


قد ایکە درسنوات اخیر برای آبادی همدان شدہ یکی احداث میدان 


٤‏ همدان شمارۂ پ 








بزر گی بناممیدان پھلوی‌است کە شش خیابان اصلىی از آنمنشعب وبءامرشاہنشاہء 
فقید رضاشاہ کبیروسیلە مھندسفریش آلمانی بودەواخیراخیابانھائی بخیابانھای 
اصلی ‌امتداد دادہ شدہ ونقشهہ چند خیاہان کمربندی و بلوارھائی دردست اقدام 
است باتوجھی کە ازطرف شاھنشاہآریامھر برای آبادی این شھردرنظر گرفتەشدہ 
مخصوصا'ً باناسپس‌دانشگاہ ہبوعلی کہ ہباھمکاری دولت فرائسهہ تصویب گردبدہ 
ودرسال٣۵‏ افتناح خواھد شد امیداست این شھرتاریخی دوران عظمت خودرااز 
سر گیرد.ازتاسیسات اخبرهمدان یکی سد شھناز است کە دردھی بنام یالفان در 
جنوب شرقی‌شھراحداث وبالوله کشی وتصفبهآب مشروب دوثلٹ ازخانه ھای 
شھررا تامین وانتظار داردباافزودنبەارتفاع آن واضافه کردن تصفیەخانەدیگری 
آب مشروب تمام شھرنامین‌شود از گر دشگاھھای بسارزیبا وسرسبزممدان 
پکی درہ عباس آباد دیگری درہ مرادبيك است کە ھریيك بیش ازسە کیلومتر از 
شھردورنمیباشند وبرای کوھنوردان دوپناھگاہ یکی درمحل معروف بە میدان 
میشانو یکی بنام پیش آھنگی دردرۂ بالای گنجنامہ ساخته شدہ کە درتمام فصول 
کوھنوردان ازآن استفادہ میکنند یکی دیگرازتاسیسات سنوات اخی رکارخانہ 
قند هکمتانہ است که در٦١١‏ کیلومتری شمال غربی شھرنزديك جادہ قزوین-تھران 
واقع وظرفیت آن درسالیکصد ھزارتن ‌میباشد قالیبافی ھ۔مدان ازقدیم معروف 
وشھرت جھانی داشتهہ وقسمتی ازصادرات قالی کشور را تامین‌میکند. صنعت 
سرامیيك در بعضی‌دھات هسدان معمول بودہ واخیرا بااقداماتیکه ازطرف 
شرکت لالجین بعمل آمدہ رنگگك آمیزی ونقاشی آن تکمیل وجا۔ب نظر مینماید 
بطوریکە سیاحان و مسافران خارجی و داخلی کشور در موقع آمدن بھمدان 
بھترین هدیه وارمغانی کە برای دوستان وآشنایان ھمراہ میبرند ظروف لالجینی 
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همدائست (لالجپن‌نام یکی ازدھات است و ظروف ساخت آنجا نام ظروف 
لالجینی معروفشدہ ) 
شھر ھمدان باتوجه بەآب و ھوا وکوہ و درەھای سبز وزیبا م رکز شعر 
وادب بودہ وشامل نوپسندگان معروفی مانند بدیعالزمان و مسعود سعدسلمان 
که از شعرای نسامی است که در سالھای ٦۵۱٤‏ تا ٦۹۲‏ میزیسته . کافی ھمدانئی 
معاصر سلطای بن ملکشاہ سلجوقی وعین‌القضاۃ وبدیمالزمان درآسمانادبیات 
این شھر ستار گان درخشان بودەاندکہ چون شرححال آنھا باعث اطاله کلا 
خواھد بود تنھا مختصری از مقام ادبی بدیمالزمانرا برای اطلاع خوانندگار 
محترم یادداشت مینماید . 
بعسداز خلافت رشید و مٗامون ادبیات رو بضعف نھاد و در اواب 
تسلط سلسلە دیلمی بواسطه توجه دو وزیر دانشمند اہن ‌عمید و ابن‌عباد ادبیاء 
فارسی جوانی خودرا از سر گرفت ابوسعید خازن مھستی خوارزمی ثعالم 
خوزی بدیھی زعفرانی ابن‌فارس وصدھا شاعر ونویسندگان دیگر دراین عه 
میزیستە اما سرآمد این ادبا ابوبکر خحوارزمی است و مقاماو ارجمئدئر اڑا 
بودہ کە کسی خودرا ھمپایہ اوداند پادشاھان ووزرا و امراء بمجالست 
افتخار میکردند این مجد وعظمت برقرار بود ناجوانی ازناحیه ھمدان ہر حا 
و با او ہمناظرہ پرداخت پس‌از چند مسراسله کە در بین آنھا رد و بدل میۂ 
محوارزمی عجز خودرا احساس ومیدانرا برای ھمدانی حالی میکنە وبعداز 
گوشەگیری اختیار و بالآحرہ هم از شدت تائر و خجلت دار فانی راود 


می گوید می 


(یقیە‌دا 
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تم 


کتابخانۂ ارمغان 


جھانامینی درنظر سعدی“ 

در میانپیمبران و پیشوایان درجے اول سخن شیرین فارسی که بعقیدۂ 
اکثٹر سخن‌سنجان ودانشوران عبارئند از فردوسی ء نظامی ؛ مولوی ؛ سعدی 
وحافظ نوان گفت که سعدی فصیحثرین:و جامعترین ایشان بشمار میرود . 

سعدی در نظم ونٹر ھردو استاد بیھمتا و با مسافرتھای دورودرازو سیر 
آفاق وانفس ومصاحبت ومؤانست با بزرگھان ورجال ودانڈمندان ملل ونحل 
مختلف اطلاعات و تجربیاتی آموخت کہ برای کمٹر کویندہ و نویسندہای تا 
آنزمان درجھان میسر گردیدہ بود . آنگاہ مجموع ابن تجربیات واطلاعات را 
بانہوغ واستعداد خارقالعادہ ازطریق پند واندرز بسلك نظم ونثر شیوای‌فارسی 
کشیدہ کھ بقول یکی از نوپسندگان مغرب ز سین در ادبیكسات ھیچ يك از ملل 
جھان سابفه نداشتهہ است . 

نوبسندۂ دانشمند آقضای محمد جنابزادہ* کھ از نویسندػگٛان.قدیمی 
ارمغان و خوانندگان ارجمند بآثار قلمی ایشانِ آشتائی کامل دارند در مورد 
اندرزھا و حکایات و داستانھای ہوستان و ؟ استان ازلحاظ تعلیم وتربیت و 
نکتەدھای دیگر تحقیقات سودمندی ئمسودہ کە مطالعۂ آن برای دانش پژوھان 
وادب دوستان غنیمت و پرارزش خواھد بود . 

ما انتشار کتاب ( جھان‌بینی درنظر سعدی ) را کە پکبار درسال گذشتہ 
وباردوم درسال جاری با مطالعات وتجزیە وتحلیل ھای وسیعتر مورد استفادہ 
اھل فضل وادب قرار گرفته ہدوت فاضل ارجمند آقای جناب زادہ تبریكک 
گنعەه آرزومندیم کە ھموارہ در انجام کارھای ادہی وعلمی که پزرگٹرین 
خدمت بمیھن است موفق و کامیاب باشتد ۔ 
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( مؤسسں: آستاد سخن سر حوم وحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحید زادہ دستگردی ‏ ناسیم ) 
(دبیراؤل : محمد وحید دستگردی) 


سسوەووےد چا چھ۔ ےس حا۔۔ 
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لئوتولستوی ترجمۂ: دکترمحمد وحید 


مدعقل ودین> 


یکی ازدوستان نامەای بمن نگاشتہ وضمن مطرح ساختن‌سه سؤال از من 
خواستہ است که بآنھا پاسخ دھم ٤‏ سهە سؤال اوبشرح زیراست: 

١-یا‏ برمردم عادی فرض‌است کە چون روشنفکران وعقلاء در بساب 
حقیقت دین‌تفک رکنند وعقاید خویش را دراین‌زمینە ابرازدارند؟ 

٢۔آیا‏ اصولادرك معنی دین‌امری ضرور است؟ 

۳۔ مدان وعقل چه هستند وھنگامی کہ آدمی نسبت بە مطلبی اعتقاد می۔ 


۸ وعتل‌ودینء شمارذ۸ 





آورد ویا درموردآن دچارشك وتردید می شودآیا تحت تائیرکدامیيك ازابن 
دوعامل قرارمی گیرد؟ 
بنظرمن‌سؤال دوم سؤالھای اول وسوم را نیزشامل است. چوناگرمسا 
درمورد معنی دین‌تفکرنکئیم ومفھومآنرا درك ئنمائیم عملانخواھیسم توانست 
حقایق‌مربوط بآن را ببان داریم ودرلحظات شك وثتردیدمیانوجدان‌واستدلال 
نادرست تفاوت نمی توانیم نھاد. اما درصورتی کە نیروی فکری خودرادر 
طریق درك مفھوم دین بکاراندازیم آنسگاہ می تواڈیم اصول آن را بنحواحمن 
دریافته بروشن‌ساختن اذھان دیگران نی زکكکمك شایان کنیم. بنابر ای ات 
سثوالشما را تائید می کنم ومعتقد ہستم کە هر کسی برای آنکه وظیفه خویش ‌را 
نسبت بخالق‌خود انجام دھد باید با استعانت ازنیروی فسکری خویش‌اصول 
دین‌را دریاہد تا بتواند درطریق صواب ؟۔۔۔۔ام بردارد و در زندگانی سعادتمند 
گردد . 
درمیان کار گرانی کە بکارجادہ سازی اشتغال دارندوازنعمت سوادبکلی 
بی بھرەاند این ‌عقیدہ شایع است کە محاسبات ریاضی باحقیقت مغایراست واز 
اینجھت این محاسبات محل اعتماد نمی باشند. این چنین عقیدەای ممکن است ناشی 
از آن باشدکه این کارگران از علم ریاضی بکلی بی اطلاعند ولی علت آن هر 
چه باشداین نکتە مبرھن‌است کہ این کارگران ہصحت محاسبات ریاضی اعتقاد 
ندارندواکٹر آنان دراین‌موردآنچنان تعصب دارندکە مباحثه واستدلالنیر آنان 
راقائع نتواند کرد. نظیرچنین‌عقیدہەای درمیان مردمی که من آنھا رأ بی دینمی 
خوانمشیوعیافتہ است واین قبیل مردم معنقدندکه عقل :ەنٹھا قادرنیست مسائل 
دینی را حل کند بلکە خود موجب گمراهی نیزمی‌شود. 
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علت ذکراین‌مطلب آن بودکه فکرمی کردم شما نیزچون این ‌افراد دچار 
اشتباہ شدہ وچنین تصو رکردہایدکە از طریقعقل نمی توان بە حقیقت دین پی بردو 
اصولااعتقاد باین‌موضوع ھمانقدر عجیب است کە کسی محاسبات ریاضی را 
قابل اعتماد نداند۔ 
خداوند عقل ‌را درنھادآدمی بودیعت نھادہ است تا بوسیلۂآن هم خود 
را بشناسد وھم أرتباط خویش را با جھان دریابد. دین‌شناختن معنی زندگانیو 
جھان وزیستن‌بآئین خرد است. پس‌ھمانگونە کے انسان ازنیروی عقل درحل 
مسائل زندگانی کمك میگیرد وبمددآن بامورعالم پی میبرد لاجرم برای دریافتن 
معنی دین‌نیزعقل ‌اورا بھترین راھنماست. 
بعضی ازمردم را عقیدہ بر آنست کە خدا را ازطریق‌ایمان یسا الھامبھٹر 
میتوان شناخت. مزبا این‌عقیدہ سخت مخالفم بدلیلآنکه اگرعقل راەراست 
را بما نشان ندھد ازھیچ طریق دیگرنمیتوان بعمق مسالەای راہ برد. اگرمعتقد 
ہاشیم کە عقل ممیزخوبی وبدی نیست ونمیتواند ما را براہ راست هھدایت کنه 
مانندآنست کە بشخصی که درزیرز مینی تاریيك بکمك نورچراغ دستی گام برمی۔ 
دارد بگوئیم چراغ خویش‌را خاموش‌سازد وہجای روشنائی آن ازچیزدیگری 
استفادەکند. اماممکن‌است گفته شود کہ ھمۂ افراد انسان ازنیروی تفکروتعقل 
بھرەمندیستند وبدین جھت نمیتوانند افکارخویش‌را بطورمطلوب بیان دارند ر 
مخصوصا درمورد مسائل مربوط بدین‌ممکن است دچاراشتباھات فراوانشوند 
درخصوص این مطلب من ‌باین‌جملەانجیل استنادمیکنم کەمیگویدەمردمعادی آنچ 
راکەازنظر عقلاء پنھان است میدانند.. این جملە تعجب آورنیست بلکە ہہ عکسم 
حاوی حقیقتی مسلموشككنا کردئی اصت. واینحقیقت آنست کەھرآدمی درجھا 
وظیفہ ایدارک بایدآنر اانجامدھدو شاخص این وظیفهننھاعقل اواستوبااستعاذ 


٭عثل ودینء شمارۂغم 


کت مور منھم ہے گے ٠د‏ 





لاست کہ میتواند بوظیفهۂ خویش بطریق |کمل رفتا رکند. کسانیکہ ال 
ادندارند عمدانخواستەاند زراھنمائی ھای عقل استفادہ کنند وبەھمین جھٹت 
دگانی ہمیشہ بانشکلات سیاز روبرومی ‌شوند, 

عقل درراہ پرپیچ وخم زندگی‌ھادی مااستء بوسیلۂآن میتوانیم حؾرا از 
)تشخ ص دھیم اصولدی‌را بشناسیم واحادیث بی اساس و خرافی را از 
قجداکنیم. پس برھ ر کسی و|جب است که درتشحیذ ‏ پروی عقل ‌بکوشد و 
تہ درحل‌غوامض‌وامو رمھماز آن کمك گیردتا دردرك مسائل حیات وحقابق 
:- موفق گردد, بنابراین آنچە مخالف عقل وخرد است مقبول نمی باشد وجز 
وخرد عامل دیگری شایسته اعتماد نیست. 

پس من درجواب سٹوالشما می گوی مکە تامل وتفکردرباب معنی دین و 
ن طریق صحیح زند گانی مھمترین واساسی ترین‌وظیفۂ انسان است.اھمیت آن 
صوصا ازاینجھت است کە ما را بسوی خدا رمنمون‌خوامد شد وماناگزیر 
طاعت اوامرالھی خواھیم ہود, شناخۃن خداوند از طر یق خواندن ومطالعمه 
ب دینی ویا استماع سخنان واعظان تیرہ مغزوبی ‌عمل که پیشهہ وکاری جز 
تن‌مردم وگمراہ کردنآنان ندارند میسورنیست بلکه تنھا عقل است کە می۔ 
د انسان را ببارگاہ پرعظمت الھی نز ديك کند. پیشرفت تمدن این ‌حقیقت را 
من ٹرمیسازد وانسان باگذشت زمان بیش از پیش متوجه این نکتە میگرد ہد کے 
خت خداوند و رشنۂ پیوند او پا آدمسی مقدس‌ترین وظیفەای است کہەاو 
هدہ دارد. 

خیلی خوشحال خواہم شد اگراین گفتارشما را قائع تواندکرد. 

۱۸۹١ربماون‎ ٦ 
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سید محمد علیحجمالز ادہ 











ژنو۔ سوئیس 
رواج بازار شعروشاعری 


(بقیةۂ قسمت سیزدھم) 


درچنین‌زمانەای کە دوران کمال آشفتگی ونا سامانیبودشەس ومولان 
رسیدند. چنانکە دروخط سومم: میخوانیمء چھل ‌روزیا سە ماہ درحجرۂخلم 
اکسعندری 
وجھان روا,ط اضطراری وخصمانہ: جھان خستد 
جانھاء افسردگی روانھاء نگرانی دلھاء جھانی کە پرستش 
وزرھر گونە اعتمادی را درحلقة انسان‌ھا ازیکدیگرسلب کہ 
است وناچارانسانھٴی خاموشی گزیدہ برائرناہمدلیھا ١‏ 
ھمزبانیھا متوجە يك داروی معجزہآسا میگردند یعنی دار 
اعجا زآمیزعشق؛ ٭موارگرہمۂ تضادھاء آرامیبخش‌ھمة 
آرامیھاء مایۂ وصل همه پراکندگیھا وپریشانیهھا؛. 





۲۷ مقصود دیداراول قیل از او لین غیاب ثذ٭س‌است والارویھمرفته درحدود‎ )٤( 


آندونفر باھم بوووائد, 


۴۲۲ وواج‌بازارشعر وشاعری شمارۂ۸ 





درچنین‌احوال واوضاعی کە شرحشرتا اندازہەای مذکورگردید دوسوتے 
دل بھم رسیدند. شمس‌دربارۂ این‌ملاقات فرمودہ است: 
ومقصود ازوجود عالم ملاقات دودوست بودکه روی درھم نھند جھت 
خدا ودورازھوی: وبا ز گفنه وعمری دلمن ‌درغمش آوارہ شد؛ می جستمش:؛ 
شمساز آن افراد برگزیدہ واسنثنائی بودکه مانند بایزید بسطامی کە درحق‌خود 
گفته بود وھ رکە مرا اول دید صدیق شد وہ رکە مرا آخردید زندبق‌شدہ آشناشدن 
با او(یعنی با باطن وطرزفکراو) مردنرو گاوکھن‌میخواست وکارھربافنسدهہ و 
حلاجی نبود.اوازآن قە۔اشمؤمنھائی بودکهہ درحقشان گفتەاند وکتیٹس؛ ممیز 
فطنء ینظربنوراللہء وہجابی رسیدہ بودکہ مصداق این کلام شدہ بود, 
طاعت عامە گناہ خاصگان 
وصلت عامهحجاب خاصدان 
وباز بمصداقەلوظصوت الحقایق بطلت الشرایعء بجابی رسیدہ بودکە حق 
داشت خود را واصل بحقایق بداند وبگویدبروشنائی رسیدہامواباطیل راخاموش 
می بینم وقتی ہمولانا رسید روح سر گردانش بروشنایی ودنیایآشنا رسد واز 
ژبانش میشنویم کهە میفرماید: 
ودرمن‌چیزی بودکە حتی شیخم .یدید وھیج تدیدہ 
بودآن چیزرا ومولانا دیدم وہازفرمودہ: وعمری دل من درغمش 
آوارہ شدء می جستمش٤؛‏ ازسخنان اوست کە: 
وشاەدی بجوتا عاشؾ‌شوی واگرعاشرتمام شدہایبہ 
ابن‌شاھد؛ شاھد دیگرء جمالھا درزیرچادرہسیاراستء 


شمس با عامه مردم سر وکاری ندارد وھواخواہ زبدگان است و ھرچه 
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خیرخواہ شدید مردموتودەاست ولی‌چونراہ خدمت را در تکمی( نفستڈ خی 
دادہ ومعتقد است کە تا خود ہجایی ‌ترسیدہ باشم لیاقت غدمتگزارینداریم راہ 





نکمیل را مصاحبت ہا خواص‌علم وفھم ومعنی‌میدانست وچون بمولانا رسید 
فھمیدکە آنچهە درطلبش ہود بدست آوردہ است. مولانا ھمم از برکت استعداد 
ذائی ومقدماتی کە در دست داشت بزودی دائست که چە گنج بادآوری نصیبش 
گردیدہ است وصدایش ہگوش میرسدکه خطاب برفیقتبریزی خود میگوید: 
زاھد کشوری بدم ٤‏ صاحب منبری بدم 
کرد قضا دل مرا عاشق وکفز نان تو 
وآندورامیبیئیم کە بیکدیگرمیگویند: 
ھردویکی بودہایمء جان من وجان تو 
افسوس کە سرزمین‌ایران ومردم ایران کە حکیم بزرگی چسون فردوسی 
عوسی درحقشان فرمودہ: 
دازایران جزآزادہ ھرگز نخاست, 
وبازدرستایش از صفات حمیدہآنھا فرمودہ: 
وازایرانیان جز وفاکس ندیدم 
ونیزفرمودہ: 
وھن رکارایرانیان است وبس 
مکرردچارمصیبتھای عظیم شدہاند وازاین نوع ھفت خوانھای استیلای 
بیگانەکە بشنیدن وقایع محنت زایشموبربدن‌راست میایسند ہسیاردیدەومکرر 
دچاربیچارہگبھا واستیصالھای عجیب گردیدہ است وشکی نیست کە بیچارگی 
واستیصال در 2 آدمیزاد تاثیرشوم دارد بدین‌معنی کە فساد میزاید وآن‌چەرا 





٦٢۲٤‏ رواج‌ہازارشعر وشاعری شمارۂ۸ 


کە غیرت وحمیت وشرافتمندی وبزرگواری وجوانمردی وآدمیت ام دارد 
سست وضعیف میسازد وگاھبکلی ‌ازمیان میہرد وکارچە بسابجائی میرسدکےە 
پدران ومادران بفرزندان خود برای رسیدن بمقام وثروت و آسودگی وتامین 
جان ومال طریقه فساد وبی شر افتی را میاموزند وکارہجائی میرسد که مربی بسیار 
بزرك وبزرگواری چون شیخ شیرا زکە خود نیزدچارمصائب دورہ اسٹیسلای 
مغول بودہ است بھموطنائش دستورمیدھدکه دستی راکە نمیتوانی بگزی ہہوس و 
درزبان شیرین فارسی کە زبان رود کی وفردوسی وبزرگان دانش‌ومعرفت است 
امثالی ساری وجاری میگردداز قبیل : 

ودستی را کے نشّسوان برید باید بسوسیدم 

و از راہ لاعلاج ےی بە خر میگویند حاجی 

(بوجارلنجان‌است از هر طرف بادبیایدباد میدھدم 

واز راہ لاعلاجی بە خر میگویند حسساجی )؛ 

و از ناچاری بوسه به ... خر زدن ؛ 

وبا غالبان چاره زرق است و لوس ) 

سے بریلهہ صلانلارد ,ہ 

و بسادنجان دور ق4اب چیسدن مہ 

 وباپ کہارکردن خر خوردن‎ (١× 

وکاری را کە گرك؛بەسختی انجام دھدروباہہآسانی از پیش بردہ 

وریش‌را درموقع حاجت درنجاست آلودن وسپس‌شسٹن+م 

وبا باری بھرجھت کارھارامعطل گذاشعن ؛ 


' گكسەدم نما و جو فسروش ,) 
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میسحجًسیسججچےجچجھسیججججچجمجچچشبشیت 
و دم کد خدا را دیدن و ده را چاپیئدن: 
ومارا چه از این قصہکەگاو آمد و خر رفت ء 
ہہمن‌وبتوچہ: 
ورل8ےارا آب بردو ما را خواب ؛ 
و مال خودم مال خودم مال مردم مال خودم ء 
وامثال وابیات ودستورھای دیگری کە ورد زبان خرد وبزركەشدہ است. 
مخلوق‌ستمدیدہ وناتوان رفتہ رفته بعرض‌وناموس‌وراستیودرستی وغسرورو 
سرفرازی بی اعتنا می شوند ودروغ وچاپلوسی ودغلی دردست آنھا بصورت سپر 
بلاونردبان ترقی وکامکاری وکامیابی درمیآید و آنوقت است کھ بازاروقاحت 
گرم میشود وقار وشرم از میان میرود و مردم بسیاری را می بینیم کە در مقابل 
ارہاب قدرت مانند سگان دم می جنبانند وشکرخدارابجا میآورندکە اگرقاطبہ 
اناس گرسنە وبرھنەاندآنھا چاق وملامت مستند وشکمشان سیراست وازعیش‌و 
وش نصیب وافردارند ومواخذەایھم درمیان ا یست.ھمین احوال است کەمو جب 
گردیدکە دروشاهنامهہ واززبان فردوسی میخوانیم کهآخرین‌پادشاہ هخامنشیان 
وآخرین‌شاھنشاہ ساسانیان را یاران خود آنھا (ویا با شارۂ آتھ۔ا) بە قتل 
رسانیدند وبامید اخذ پاداش بحضوردشمنغالب رفتند وآن چے را بایدببینند 
دبدند وچشیدند. 
مجالسدوسلطان معرفت 
و 
نتایج آن 
پس‌تردیدی باقی ئمیماندکە علاقہ عشی‌مانندی کهە شمس ومولانا را بھسم 


ق3 رواج‌بازارشعروشاعری شمائ۸ 








.ند داد رابطه معنوی بود وپایە و اساس روحانی ودرونی داشت. دویار داناو 
رك یکی‌سالخوردہ وسرد وٗگرم چشیدہ وبینا وگوبا ودیگری جوان فرزانہ 
نە وجویندہ وطالب وصادق؛ چیست دراین رو ز گار خوش ترازاین کار. 

شمس |ازدست یافتن بجوان مستعدی کە ازھرحیث دارای قدرت و اعتبار 
م ھستومی تواند چون ورزیدہ شود علمدارنھضتی ومشعل جنبشی درعالممعنی 
معرفت بگردد خوشوقت است وتربیت چنین ‌دولت خدا دادەای راوجھەھمت 
نود ساختہ فریضه وجدانی خود می شمرد؛ درآن موقع وی کسانی را بخاطر 
یآاوردکە درفرنگستان بە (جویندگسان سرچشمہ: معروفند ودارای حس و 
رانائی مخصوصی درراہ کشف آبھا ومنابع پنھانی زیرزمینی ھستند وبا میلەای‌از 
لز کہ دردست دارند: چشم بستەه آ بھای مخفمی ‌راکشف مینمایند. 

محمد جلال الدین(مولوی) ھم استعداد خداداد سرشارداشت وقدرچنان 
ربی ودلیل خدا فرستادہەای را چنانکە شاید وباید دانست وخواست تا با تمام 
فوای خود حداکثراستفادہ را ازاوبنماید وفیض کامل بیابد. علم داشت ومی۔ 
خواست بمعرفت ھم برسدہ ازمعرفت ھم خالی نبود ولی براومعلومگردیدکە 
معرفتش ناقص‌ماندہەاست ومحتاج صیقل اسے. 

درھرصورت دوستی ہین |ین دونفر بصورت دوستی اعجاب انگیزی درآمد 

کە ہنوزھم پس از آنکہ ۷۵۲ سال قمری ازآن میگذرد (۵) مایه شگفتی و 


ما خیال کردہ بودیم کهە مولانا ازعوالمعرفائی(یعنی فکر عمیق‌وبی ‌شایبہ) 





(ھ) شسچنانکە نوشتەاند درروزشنبہ ٢‏ جمادیلاآخرسال٢م‏ ھجری تمری‌وارد 
قونیہە گردید. 
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بی خبرہودہ است وآشنابی با شمس‌اورا با این ‌جھان نو آشنا ساختہ است. ولی 





چنین‌نیست وامروزمیدانیم کە مولانا ود فرمودہ است: 
وکسی را میخواستم ازجنس‌خودکہ اورا تبلەسازمورو 
بدوآورم کە ازخود ملولشدہ بودم ... اکنون چون قبله ساختم 
آنچە من میگویمفھم کند ودریاہدہ 
ونیزنباید فراموش نمودکه ھمانطورکە مولانا ہشمس سرسپرد شمس‌ھمبه 
علم ودرابت واستعداد مولانا اعتقادی فراوان واستوارداشے چنانکەدرحق‌او 
فرمودہ است: 
(مولانادرعلم وفضل دریاست ومن‌دانم وهمه دانند کہ 
درفصاحتوفضل مشھوراستء 
وبازفرمودہ: 
واپن‌ساعت درربع مسکون مثل اونباشد؛ درهمه فنون 
خواہ اصول وخواہ فقه وخواہ نحوودرمنطق با اربابآن بقوت 
معنی سخن گویدء بە ازایشان وبا ذوق ترازایشان؛ اگرش‌ببایدو 
دلش بخوامد وملالتش‌مانع نیایدہ 
اکنون این‌دومرد مردانه میتوانند روزھا وشبھا باخاطر آسودہ وخالی از 
اغیاروبدون بیم ازتشنیع وتفکیر؛ زانوبزانوء با ہمبنشینند ودرددل کنندوآنچه 
را دردل دارند واظھارواہرازش‌مایه خطرجانی بود وروحشان را عذاب میداددر 
میان بنھند واستمالت خاطر بیابند. قلب ومغزشان کەدرفشارواضطرابھاوتشریفات 
ونظاھرات اجباری آن همه درمشقت بود فرصتی بافته است کەآن فشارمنحوس 


را سبکٹرسازد. میتوانند دردنیای خودشان که دنیای روثشائی و آزادی است 
سے 


۸ وواج‌باؤاوشعروشاعری شمارفھ 





نفس‌بکشند وبرای رفاہ وتوفیق دنیا وآمخرت مردمیکەآن وونفردرواقع چوپان 
آنھا ہستند نقشەای بکشند وبرنمەای ترتیب بدھند. دامتان این عوالم را می 
گذاریم برای قسمت بعد (قسمت چھاردھم) واکنون دردسرراکم میکٹیم. 
عرض سپاسگزاری 
درشمارۂ شھریور ماہگذشتہ مجله پر ارج وارمغانء فاضل گرامی آقا 
ناص رکشوری شیرازی کە معلوم است اھلفضل وکمال ومطالعہ وتحقیق هستند 
دربارہ کلمة( تنك) کە درضمن‌مقاله ورواجبازارشعروشاعریء درموردصحبت 
از عشق شیخ اجلشیخ سعدی آمدہ بود ومعنی آن بربندہ مجھولءماندہ وبب۔اشتباہ 
رفته بودم توضیحات بسیارہا ارزشی دادہاندکە دیگرجای شك‌وشبھەادربارہ 
معنی آن کلہە باقی نمیماند ازایشاف نھایت امتنان را دارم و بحکم کلام ہلند 
پایه معروف کە وھ ر کس کلمەای ہمن بیاموزد مرا بندۂ حقشناس ‌خود میسازد 
حلقة قدرشناسی !ایشان برگردن ایی حقیراست وعمروعزت وشادکامی‌|یشان را 
ازصمیم دلووجان خواھانم. 
ژنو؛ اولمھرماہ٣ھ۵٣۱‏ 
سید محمدعلی جمالازادہ 

نا ویزم عہارت ازروش و نیتم فلسفیٰ امت کە درمملکت چپز چن 

بصورت مذھب عمومی و عامیانہ رواج دارد. کلمۂ (تالو) ہمعنی 

طریق و صراط است و باصطلاح نیروئی است که زمین را بآسمان 

می پیوندد . این نیرو که از حوکت آسمانھا بظھور میرسد موجد و 

موجب مظاھرخیات درکرۂ ارض میشود . 


(تاریخ ادیان) 


ےکسج سے ےت سے سحوپتجسشں ام ےت تو اس سم 


۸ ارمفغان - در دورۂ چھل وسوم شمارہ‎ ٦۲۹ 





مو اداؤزنگٹا 


٦ 


گاھان در یسنە 


سە سال پیش در بارۂگاتھا کە از زمانی :نزديك بە صد سال پیش روی 
کار آمدہ وہنام سرودھای زردشت خواندہ شدہ مقالەئی نوشتہ بودم. متأسفانه 
معلوم شد دوسە نفر از طرافداران این کتاب از پڑژوھٹھای من که :رای روشن 
شدن ۔قھایقی است خوششان نیامدہ ودلشان نمی خواھد این موضوع فرھنگی 
در معرض پژوھش و داودی قرارگیرد . روی این اصل قدری مایوس شدم و 
بنا بتوصیۂ یکی از دوستان کوتاہ آمدم و دنبالش را نگرفتم ۔ ولی از آنوقت 
تا حال بارھا بہ من اد آوری شدہکه در دنبال مقالۂ سه سال پیش راجع بە 
چگونگی گاتھا نتیجه تحقیقات خود رابنویسم تااین راز بازشود و پژوھندگان 
را از سرگردانی در بیاورد . برای احترام بە یاد آوربھاو پیشٹھادھا لام 
دانسم باردیگر ایق بحث واکه از دانشنامۂ باستانی ایرانزمین سرچشمہ گرفتہ 
برای ؟آگاھی وداوری خوانندگان مطرح سازم؛ شابد پاسخھائی در این بارہ 
برسد وابن پاسخھا رابا نتیجۂ تحقیقات خودم بصورت کتابچه دربیاورم وبرای 
پژوھندگان و بویڑہ برای آویستا شناسان بفرستم تا بخوائندو داوری 

چنانکهہ ج ام کان گرامی میدائند و آویستا شناسا نکشورھای دیگر ء 


ود گاهان دریسنهہ شمارۂ ۸ 








فدہ فصل از وسطھای کتاب یسنە را کے دارای ۷۲ فصل است واز دورۂ 
ساسانیان بە یادگار ماندہ و از قدیم بنام کتاب دینی زردشت معروف استء 
بتصوراینکە شاید تنھا این ۱۷ فصل ازخود زردشت باشد بیرون آوردہ وآٹھا 
را بنامگاتھا نامگذاری کردہاند . ازسوی دیگر این ۱۷ فصل رانیز بە پنجچبخش 
کردہ و برھربخشی نامی گذاشتەاند بدین ترتیب : اھندوگات ۰ دوشتهہ ودگات 
پسنتەمت گات ؛ و ھوخشترہگات : ر ہیشتویشت گات . 

ٹا ابنجا پیشیند و چگونگی کتاب گاتھا بودکه اکنون در دست است ۔ 
اما عقیدہ و تحقیقات خود بندہ دربارۂ ریش و سرچشمۂ آن که مستلزم دادن 
پاسخ از سوی طرفداران این کتاب میباشد : 

١‏ باید روشن شود بچە دلیل علمی ۱۷ فصل پراکندہ ا زکتاب ارزندہ 
و آموزندۂ یسنە کە با خدا شناسی آغاز میشود بیرون آوردہ و بنام سرودھای 
زردشت خواندہاند و پبکرہ آن کتاب کھنسال ایرانی را برخلاف قانون حفظ 
اآمانت بھم زدەاند ؟ 

٢‏ من ھمة بخشھای آویستا را بررسی کردہام وبواڑۂ (گات) کە بمعنی 
سرود زردشت باشد واز آن واژۂ ر(گات)کە ہمعنی سرود زردشت باشد واز 
آن واژۂ (گانھا) ساختهہ شود بر نخوردەام ء اما در دنباله بند ١١‏ فصل ٢١و٢‏ 
پسنە و دنباله بند ۱۳ بخش ٣‏ وبند ٢١‏ فصل ٤‏ وبند ٠١‏ فصل ٦‏ و بند ٢٣‏ فصل 
۷ و در برخی جاھای دیگر بەدو واڑۂ (گائەیاو ؛ گاثام) برمیخوریم کهە بمعنی 
گاە است و در ھمان بندھا و فصلھا ؛ از آنھا وژاەھای ( گاثاو ؛ گاٹابیو) 
ساختہشدہ کھ بمعنی گاھان است ونمودار پنجروزپایان سال میباشدکه داستان 


مفصلی دارد وازلحاظ اھمیت مخصوص با انجام تشریفات وخواندن نماڑھا 





٦۴‏ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارؤ۸ 


و نبایٹھا برگزار میشود ۔ بنابرآنچەگفته شد ؛ باید روشن شود واژۂگات و 
گاتھا را بمعنی سرودھای زردشت ا زکجا آوردەاند؟ و اگر مقصود همان 
واژەھای (گائە یاو ء گاثام) مفرد آنھاست ؛ این واژەھا ہم آشکارا بمعنی 
گاھان است کە ھمان پنجروز کبیسۂ پایان سال را میرساند و باید روشن شود 
که چرا دگرگون شدۂ این واڑەھا رأ بنام سرودھای زردشت آوردہ و ۱۷ 
فصل استخراج شدہ از یسنە را بدین نام خواندەاند ۶ 

۳٣۔‏ نامھای پنجگانە راکه بر پنج بخش گاتھا گذاشتەاند ؛ در بندھا و 
فصلھای یاد شدہ از بسنہء آشکارا نمودار پنجروز پایان سال است کھ بمعنی 
گامان میباشد. این پنج نامبرای آن پنجروز؛ ھمچنانکە در سالنامةۂ زردشتیان 
نیز نوشته شدہ؛ در فارسی بدین ترتیب میشود ؛ اھندوت گاہ ؛ اوشتدوت گاہ 
سپنندمت گا ء و ھوخشترہگاہ ‏ وھیشتوئیشت گاہ . 

در اینجا ھم باید روشن شود بچه دلیل ابن پنج نام باستائی را در موقع 
فراھم آوردن گاتھا یعنی درحدود صدسال پیش برپنج بخش آن کتاب گذاشتەاند 
آیا قدیمتر از یسنہ مدارکی داریم که این پنج نام برای پنج بخش گاتھا بودہ 
و بعداً آنرا در یسنە برای پنجروزشاھان گنجاندەاند ؟ 


(دنباله خواهد داشت) 





چنانکە مکرر اشارت رفته بسہب کثرت استنساخ تمام نسخ تازہ 
وکھن نظامی مغخلوط ومغشوش است ولی نسخ:ھاھر قد رکھن سال 
ترباشند غلط کمتردر آٹھا راہ دارد وازچندین نسخڈکھنسال میتوان 
يك نسخۂ صحیح‌بدست آورد چنانکە ما آوردەایم 

:- (گنجینە گنجوی) 


سس سے 











٦1٢‏ نھضتٹھای ملی ایران شغارۂ۸ 


عبدالرفیع حقیقت ( رفیع ) 


نھضتھای ملی ایران 


()۱١( 
شوقشورحیرت انگیز اہور بحان درراہ تحصیل علوم‎ 

محمدہن احمد خوارزمی بیرونی بی تردید یکی از بز رگترین مھندسان و 
بزرگان علوم ریاضی ومحققان نام آورایرانی است کم نظیراورادرتاریخ نھضت 
ھای فکری ایرانیان کمترمیتوان یافت؛ وی یکی از نوادر دانشمندان اعصار 
گذشته ونمون ەکامل ذکاء وفطنت وشدت عمل|ایرانی است؛ قدرومنزلت وی در 
نزد ملوك معاصرش بدان حد بود کە شمس المعالی قابوسبن وشمگیر خواست 
ادارہ امو رکليه مملکت خود را باومحول کند تا فرمانش درھ رکارمطاع باشۂ 
ولی|ہوریحان‌سرباززد. وی روز گاری درازبدربارمامون خوارزمشاہ پبوست 
وھفت سال در آنجا مقیم بود وخوارزمشاہ ھموارہ درتعظیم وتکریم او مہی۔ 
کوشید (مامونیان ولایت خوارزم معروف بخوارزمشاھیان ابتدا باجگذار 
پادشاھان سامانی بودند ودرفترت بین انقراضسامانیان واستفرارغزنویان‌یعنی 
مابین‌سالھای ۳۹۰۔ ٥۸٤‏ ھجری بکلی مستقل گشتند ولی ‌استقلال ‌ابشان چندارز 
طولی نکشید ودرسال۸٥٥‏ ٭جری سلطان محمود بلاد خوارزم را فتح کردوآر 
را بسرزمین‌ھای‌خود منضم ساخت۔ ملوك مامونیان ھمه علم دوست وفترپرور 

بودند ودربارایشان مجتمع افاضل ومیعادگاہ علما وحکما بود). 





ارفیگ ارمغان ۔ دورۂ چھل و سوم شمارث۸ 





فقیه| بو |لحسن علی بن عیسی الولو الجی گوید: آنگاہ کەنفس درسینہ|بو ریحا 
ہشمارہ افتادہ بود بربالین‌وی حاضر آمدمء درآنحال !از من پرسید حساب جدات 
فاسدہ راکە وقتی مراگفتی باز گوی کە چگونە بودء گفتم اکنون چه جای این 
سثوال است؛ گفت:ای مردکدامیيكاراین دوامربھتر؟ اینمسئلە را بدانموبمیرم؛ 
یا نادانستہ وجاھل در گذرم؟ ومن آن مسئلە بازگفتم وفراگرفت ونزد وی باز۔ 
گشٹم وھنوزقسمتی |ازراہ نپیمودہ بودم کە شیون ازخانه اوبرخاست؛ ھنگامی 
که بر گشتم دیدم دارفانی را بدرودگفته است. 

ونیز گفتەاندء وقنی مردی ازاقصی ‌بلاد ترك سلطان محمود راحکایت می 
کردکه بدانسوی درپاھا بجانب قطب قرص آفتاب مدتی ھموارہ پیدا باشد ء 
چنانکە درآن اوقات شبیدرمیان نیستء محمود چنانکە عادت| ودرتعصببود 
بر آشفت وگفت اینسخنلحدین وقرمطیان است: ابونصرمشکان گفت اینمرہ 
اظھاررای نمیکند مشاھدات خویش میگوید واین آیت برخواند. وجدھا تطلع 
علی قوملم نجعل لہممن دونھا ستراء محمود روبه |بوریحان کرد وگمٹ: توچہ 
گوئی؛ اہوریحان بەنحوایجازوبحد اقناع دراین‌مبحث بیان کرد. در فھرست 
مولفات عدیدہ ابوریحان ازجملە کتابی دیدہ میشود: موسوم بە(تاریخخوارزم) 
وگویا اہوریحان برحسب عادت خود جمیع اخبار وآثاروقصص وحکایات 
متعلقوطن خود ومخصوصا وقایع تاریخیعصرخویش راکه دراغلب آنھا خو: 
شاھد عینی بودہ؛ درآن کتاب جم ع کردہ بودہ است واین کتاب ظاھرا ازمیان 
رفته ولی چند فصل آنرا ابوالفضل بیھقی در آخر تاریخ مسعودی ایراد نمود: 
است(١)‏ ابوریحان درغالب غزوات سلطانمحمود غزنوی بەھندوستانھمرا: 





۹- تاریخ ابوالفضل بیھٹی چاپ تھران صفحھ ٦۱۷٦ء ٦٦٦‏ 
سے 


٤‏ ' ٹھضتھای ملی ‌ایران شمارۂؤ۸ 








وی بود؛ این دانشمند پر شور وشوق در هندوستان با علما وحکمای ھند 
مخالطت نمودودایرہ رات خود را ازتاریخ وھیثت وریاضی وجغرافی و 
علوم طبیعی بواسطہ معاشرت با حکمای ھندء وسعت داد ودرھمین‌سفرھا بود 
کە ابوریحان مواد لازم برای تالیف کتاب معروف خود موسوم بە ( تحقیق 
ماللھندمن ‌مقولة مقبولة فی العقل ‌اومرذواة) درباب علوم ومذاہب وعواید هند 
جمع آوری کرد. مصنفات ابوریحان بە دوزبان عربی وفارسی است وازمطالعة 
کتابھای اوواضح میشودکه ابوربحان زبان سانسکربت واند کی ازز بان‌عبری 
وسریانی را میدانسته است. ولی اززبان یونانی گویابھرہ نداشته وآنچه ا زکتاب 
ھای یونانیان ازقبیل بطلمیوس‌وجالینوس‌واوسیس وغیرهم نقلکردہ به توسط 
کتابھای ترجمە شدہ بعربی یا سریانی بودہ است. 

ابوریحان معلومات خود را بە علاوہ اخذ ا زکتابھای نفیس گذشتہهکە 
اکنون اکثر آنھا ازمیان رفته است غالبا ازافواہ رجالتلقی میکردہ وھموارہ 
با روسای مذاہب وادیان مختلف وعلماوحکمای امم سایرہمخالطت ومعاشرت 
داشته ودرتحصیل اطلاعات وکسب معارف ازایشان؛ ازبذل جھدھیچ فروگذار 
نمبکردہەاضت ومخصوصاغالب معلومات بدیعه کەدرباب تاریخوتقویمز ردشتیان 
ایران واھل خوارزم وسغد وسمرقند بدست میدھد مسموعات از افواہ رجال 
است نە منقولات ازبطون دفاترواگربواسطه شدت اشتیاق|بوربحان برتخلید 
آثارمتقدمین :ہود بطورقطع اکنون اثری از آنھا باقی‌نماندہ بود, 

عقیدہ ومد عب اہوریحان 


بطوریکە از کتابھای‌تاریخی ‌ومسالكوممالك برمیآیدء درءصرابوریحان 





۴۳۰۵5 ارمغان -۔ دروۂ چھل‌وسوم شمارۂ ۸ 


غالب هموطنان اوھنوزاھورمزدا را پرستش میکردند ودراغلب شھرھا وقصبات 
آنشکدەھا برپا وعلمای کیش زردشت را ھنوزشیرازہ قدرت ونفوذبکلی نگسیخته 
بود این‌است کھ برای ابوریحان وسایل تحصیل اطلاعات درخصوص اخبار و 
آثاروتقالید و تعالیم زردشتیان نيك فراھم بودہ است؛ از تضاعیف مصنفات 
ابوریحان روی ہم رفته میتوان مشرب وعقیدہ ویرا بدست آوردہ ابوریحان 
دوست (حقیقت) من‌حیث المجموع بودہ است وھیچچیزرا دردنیا بر آنترجیح 
نمیدادہوحقیقت رابرای ھیچ‌غرض ومقصدیپنھان نمیکردہ ودرابطال موھومات 
وتطع ریشه خرافات خودداری نداشته ودقیقەای کوتاھی نمی کردہاستمذھبش 
مسلمان ومایل بتشیع ولی مسلمانی خحثك وخشن‌ومتعصب نبودہ است؛نسبت به 
نژاد عرب خراب کنندہ مجد وعظمت ساسانیان بغضونفرت شدیدی داشتەودر 
محبت بلکە عشق بھرچیزوھر کس کە بە نژزاد پارسی وایرانیتعلق داشتہ مشتاق و 
بی اختیاربودہ است؛ شرح احوال وآثاروافکاراین دانشمند کمنظیرایرانی بسیار 
زیاد است وبررسی وتعمقپیرامون موارد مختلف آندرخورتوجەواهمیت کافی 
میباشدء بخصوص مکاتبات وسثوال وجواب اوبا ابوعلیسینا وعقاید فلسفی و 
ریاضی وطبیعی وی مستلزم تحقیقات مفصلاست؛ چونجزثیات جنبەھاى فکری 
محققان ایرانی مربوط ابنتالیف نیست فقط بذکر رثوس‌مطالب اکتفاشد و 
خوانندگان‌مشتاقبە این گونە مسائل فکری رابە (تاریخنھصتھای‌فکری‌ایرانیان) 
تالیف نگارندہ (جلد دوم) رھنمون میشوم ازمبتدعات این ‌دانشمند بزرك این کە 
وی اولین بارجدول وزن مخصوصاجسام را تنظیم کردووزن مخصوص ھجدہ 
مادہ را معین‌نمود؛ وھم اوبکرویت زمین‌قائل بود ومیل دایرةۃالبروج را نسبت 
بە استوا حساب کرد وعددی بدست آوردکە بە نتیجە محاسبات دقیق امسروز 
سے 





۸ نھضتھایملی ایران ش.ارۂ‎ ٣ 








زدیك است وی قواعد تصاعد حسابی را نیزبہدست آورد. وجود این شخصیت 
کم نظیرھمچون ستارہ تابناکیچبودکە درسال ٦٤٤‏ هھجری درافق غزنین‌غروب 
کرد ولی ‌جھان بشری ازپرتوآن ھنوزکسب نورمیکند. 
نھضت حفظ آ ارملی درخراسان 
بطوریکه ازبررسی تاریخ نھضت‌ھای فکری ایرانیان برمی آید(١)ایرانیان‏ 
درحدود قرن پنجم ھجری نسٗبت بە افتخارات گذشته وھمچنین‌بە زبان وملیت 
رآن چهە بدان‌ھا بستگی داشت؛ علاقەبی فراوان ازخود نشان دادند ودراحیای 
فاخرنیاکان خود رنجھا برخود ھموار می کسردند وکوششھا می نمودند؛ 
مجاھدات ایرانیان درترجمە کتابھای پھلوی بە زبان عربی ونگارش وتالیسف 
'واریخ گونە گون درشرح عظمت واقتدارایران پیشازحمله تازیانوسعی ‌ایشان 
درترویج زبان فارسی ‌همە نمودارعلاقه این ‌فوم بافتخارات ملی ‌است و عمین 
علاقه بە افتخارات ملی ‌است کە سرانجام بنگارش‌شاہنامەھای متعدد و آنگاہ 
نظم روابات وداستان‌ھای ملی ہە شعرپارسی منجرشد. درسراسرمشرقایران و 
ماوراءالنھرزبان وتمدن وفکرایرائی با تمام مظاھر خود بھترمحفوظ ماندہ و 
کمتردستخوش تغیبرات گردیدہ بود. ایرانیان این نواحی برخلاف ایرانیان مغرب 
با تمام خصائص وصفات ایرانی خود باقی ماندند واسلاف خویش علائق گذشتہ 
خود را با بزرگداشت اجداد وتعظیم اعمال ویادگارھای آنان حفظ کردند و 
دلیلتوجهە شدیدآنان بە نگارش وتالیف کتابھای تاریخ وروایات وداستان‌مای 
قدیم نیزھمین ‌است؛ منتھی باید در نظر داشت کە این امربیشتربھمت بزرگان و 


-١‏ دراین‌مورد رجوع شود بتاریخ نھضتھای فکری ایر افیان تالیف نگارندہ 


ا ارمغان۔دورۂ چھل‌وسوم شمارہ۸ 





جم سٹھ ونیے نم تس ت نے 
اشراف آن نواحی صورت می گرفت وامیران وشاھان وبزرگان چون اغلب 
خود را ازاعقاب شاھان وبزرگان قدیم می دانستند دراحیاء نام وآثارآنان 
می کوشیدند وبدین کارمیل ‌وعلاقه وافرداشتند. دراواخرقرن سوم و اوایل قرن 
چھارم ھجری نھضت عظیمی درمشرق‌ایران ىویژہ درخرآسان برای جمعآوری 
احادیث کھن وتالیف وتدوین کتبی درتاریخ ایران پیدا شد(۲۷). 

ازوطن پرستان اندیشمنداین دورہابومنصورمحمدبن ‌عبدالرز اق بن عبداله٭بن 
فرخ طوسی را باید نام برد وی ازمردان بزرك دربار سامانیان بود و مھمترین 
مقام رادردربارایشان داشت یعنی سپھسالارخراسان وفرماندہ کل سپاہ سامانیان 
بود؛ درضمن فرمانروابی شھرمعروف طوس که ازبزرگتر ین شھرھای آنروزایران 
بڈمارمیرفت با|اوبود؛ این راد مردایرانی ھنگامی برس رکارہودکە ھنوزیادگاری 
تلخ ازدورہ استیلای سیصد سالە تازیان ہرایران باقی بود؛ ا زطرفی ترکان‌نیزدر 
دربارسامانیان قدرتی بھم زدہ بودند وروزبروزنیرومندترمیشدند؛ ایران‌پرستان 
آنروزھموارہ می کوشیدند ملیت ایران را استوارکنند نا ازگزند تازیان و 
ترکان درامان باشدء مھمترین ‌وسیلەای که برای این کاردراختیارداشتنداین بود 
که زبان دری را ھرچہ بیشترترویج کنند وداستانھای ملی ایران را با فعالیتی 
ھرچه تمامتردرمیان مردم ھرچه انتشاردھند ونگذارند پیوندی راکه درمیان 


ایرانیان آنروزونیاکانشان بودہ ا[است سست شود 
تنظیموتدوین شاھنامەابومنصوری 


بزرگترپن و فعال ترین مرد میدان ابومنصور محمدبن عبدالرزاف بود 








-٢‏ حماسەسرائی درایران تالیف دکترذیح لہ صفا صفحه۱۵۳ 





٦٣۸‏ نھضتھای ملی ایران شمارۂؤ۸ 








وی بە پیشکار خود |ابومنصور معمری دستورداد از دانشمندانی کە در شھرھای 
خراضان برای این کار منا سب بودندمحرمانہ دعوت کند؛ وی سرانجام ازچھار 
ٹن‌دانشمند علاقەمند بە ملیت ایرانی بەنامھای ماخ‌پسر خرآسانی از شھر ھرات 
یزدان داد پسر شاھپور از سیستان . ماھوی خورشید پسر شاھپور از نیشابور . 
شادان پسر برزین از شھر طوس ء برای انجام این أمر مھم دعوت بعمل 
آورد . این چھار تن دانشمند وطن پرست درزیر نظر ابومنصور معمری مأمور 
شدند داستاتھا ملی ایران راکە قرنھا در میان مردم ابران بە یادگار ماندہ بود 
و در زمان پزدگرد سوم آخرین شاھنشاہ ساسانی در کتابی بھ زب+ان پھلوی 
گرد آوردہ ء بودند بە زبان دری یعنی زبان ادبی امروز نقل کنند . نام آن 
کتاب پھلوی خدای نامه بود و ایشان از داستاتھای تاریخی مذ۔کور کتابی به 
زبان دری پرداختند کە نام آن را شاھنامه گذاشتند و ظامر؟ در محرم سال 
٦‏ ھجری این کتاب بە پابان رسید و بنام شاھنامه ابسومنصوری معروف 
شد . 

از موضوع تالیف و احوال بانی شاھنامه اأبومنصوری معلوماتی کم در 
دست است وما ازابن شاھنامه فقط ازدو ماخذ اطلاع داریم یکی دیباچەھای 
شاھنامهہ فردوسی است کہ بەہ اسم دیباچۂ قدیم و دیباچة بایسنقری معروفند 
و دیگری کتاب آثارالباقیه بیرونی است ۔ درکتاب بیرونی دوجا ذکر این 
شاھنامه آمدہ یکی در مورد نسب اسکندر و نسب سازی ایرانیان برای اوکھ 
وی را از نسل داراپادشاہ ایران فرض میکنند و بیروئی درردو ابطال اینگوئه 
سب سازبھای‌متعصبانه ء مطاابی نوشتە است . وازاینکە برای پسر عبدالرزاق 


طوسی درشاعنامه نسب نامەای جع ل کردہاندکه نسہت اورا بە منوچھر میر سائلہ 


۳۹" ارمغان ۔۔ دورۂ چھل و سوم شما 





وھمچنین از نسب مجعول آل بوبەکه بە بھرام گور میرسانند و نسب مج 
میمون قداح که بە حضرتعانی(ع) میرساندند ؛ و از صحت نسب قاہوہ 
وشمگیر و اسپھبدان و شاھان خوارزم و شاھان شروان و سامانیان < 
میزند ء بدین مناسبت باید ہگوٹیم که در اصل جعل نسب نامەھا برای 
سلسلەھائی که بعد از اسلام در ایران بہ حکومت یا سلطنت رسیدند و پ 
خیال سربہلند کردن ہودہوداعیةۂامارت داشتندو رساندن نسب آنان بەپادشامان! 
ایران ‌بقدری ‌رایجپودہەاست کەاز لوازم وامارت شمردہمیشدہ ازامرای طاھر 
گرفته تاغزنویان تركەنژزاد برای ہرطبقہ نسبت مجعولی ساخنەشدہ کەبہ ساسا 
میرسد؛ بناہر این گمان میرودکە نسبت سامانیان وغیرہکھ بیرونی آنھاراص 
میشمارد بازاز ھمیین قبیل بودہ باشد ولی روی ھم رفته علت توجه و انتہ 
صحیح یا ناصحیح پیشتر حکام این دورہ بە پادشاھان ساسانی و اعلام 
بطور آشکار مبین عشق و علاقہ عمیق ودہ مردم ایران بە آئین کھن ما 
نجدید حیات سیاسی و استقلال فکری و بازگشت مجدو عظمت دیرین 
که نیل بە آن یکی از آرزوھای بزرگ ملی ایرانیان وطن پرست بشمار مب 
است . 

بھمین جھت سرداران و حکام برای جلب توجھ مردم و ادامه حکو 
خود در آن زمان بە جعل اینگونە نسب نامەھا پرداختەاند ۔ مورد دوم ٴْ 
ابوریحان از شاہنامه ابومنصوری اد میکند در ضمن ثبت جدول آساہ 
مدت سلطنت پادشامان اشکانی است کە اقوال مختلف را در آن باب ذ 


نمودہ و پنچجدول در جکردہ است . 


یھ نھضتھای ملی ابرای شمارم۸ 





اسم این ابومنصور بەظن قوی محمد است یعنی |زجملە اولاد عبدالرزاق 
طوسی که محمد و رافع و اعمد بودەاند ؛ آنکه بانی کتاب شاھنامہ مکنی بەہ 
ابومنصور بود ؛ ھمان محمد بودہ که والی طوس نیز بود ء زیرا وی ظاراً 
بزرگترین و بھرحال در منصب و مقام عالى ترین برادران ہسودہ ء بطوریکه 
معلوم میشود نامبردہ در اوایل قرن چھارم در طوس مقام مھم داشتہ و حتی 
محتمل است پدرش نیزاز اعیان وامرای طوس بودہ وپیش ازسال ۳۳٣‏ ھجری 
از طرف ابوعلی احمد بن محمدہن مظفربن محتاج چغانی (کە از سال ۳۲۷ 
ھجری أازطرف پادشاھان سامانی والی وسپھسالار خراسان ہود) عامل طوس 
بودہ است . اگر چە اولین بارکه درکتابھای تاریخ ذکری‌از وی بە نظر رسیدہ 
درسال ۳۳۵ ھجری است کھ بواسطہه یاغی شدن ابوعلی چغانی بەامیر نوح بن 
نصرسامانی وی نیز داخل در فتنہ خراسان کە از آنجا برخاست میشود ؛ ولی 
شکی نیست کە مدتی پیش از آن تاریخ دارای مقامی بودہ است ؛ زیرا ابن 
اٹیر در آغا زکار او تصریح نمودہەکە وی ابتدا از طرف ابوعلی چغانی حاکم 
طوس و مضافات آنبود؛ دوم آنکەبقول ثعالبی دریتیمةالد ھرابوعلی دامغانی 
وزیر میرنوح بن منصور سامانی (۳۸۷۔ ۳٦٣‏ ھجری) که درسال ۳۷۷ بەمنصب 
وزارت رسید و اندکی بعد (درسال ۳۷۸ ھجری) معزول شد؛ در جوائی پیش 
محمدبن عبدالرزاق بەسمت منشی کار میکردہ است )١(‏ بھرحال تردیدینیست 
کە بانی شاہنامه مذکور ابومنصور محمدبن‌عبدالرزاق طوسی و مباشر جمع 
و تالیف آن پیشکار وطن پرست وی ابومنصور معمری یا سعودبن منصور 


معمری و مولفان مستقیم آن چند نفر زردشتی عالم و پھلوی دان از موبدان 





١۔‏ فردوسی و شاھنامه او نقل از مقالات تقی زادہ در مجلە کاوہ 





۸ ارمغان - دردورۂ چھل وسوم شمارۂ‎ ٤ 











و دھقانان بودندکە اسامی آنان در پیش نوشته شد . شاید یکی از مؤلفان پا 
ماخذ روایت شاہنامه منٹور هم آزاد سر و نامی بودہ کە بە قول فردوسی در 
مرو پیش احمدبن سھل بودہ ونسخۂ خدای نامەدر اختیار وی بودہ و بەاخبار 
ابران قدیم نیز احاطہ داشتہ و نسب خود را بہ سام نریمان میرسانیدہ است ء 
و ظاھر؟ درسن پیری ماخذ روایت داستان مرگ رستم در شاہنامہ منٹورشدہ 
است احمدہبن سھل بن ہاشم بن ولیدبن جبلةبن کامگار از سرداران بزرگكک 
سامانیان بودہ و ازسصال ۹ تاسال ۳۰۷ ھجری نام او و برادرھایش بەسمت 
سرداری ومرزبانی مرو درتاریخھا دیدہ میشود ودر سال ۳۰۷ ھجری دربخارا 
در زندان وفات یافت و قطعا مقصود فردوسی از احمد سھل ھمین شخصی 


ات . 


(ہقمه در شمارۂ آیندم) 





ےڈەسہڈحمہ ٗوووودمڈڈوووپسم سم٘مممسمن ےا سے ہے وہس ہہس مہُوپھہت ےھ سے تسم دمیعہ سد .ہد 


سعدی گم راہ کنندۂ تمام غزل سرابان بعد ازمخویس است عمه شیوۂ 
او را در غزل دنبال کردند و غالباً در خامی و اہتذال افتادەاند ۔ 
سھولت بیان وی همه را بدین اشتباہ انداخنہ است کے چون وی 
سخن توائند گفت وھیچ يك نتوانست چون او استحکام ونرمی را 
ٹوا مکند. زبان فصیح ورسای اوهمه را میفربید وگاھی نظم فکری 
را نیز مختل میکند. (قلمروسعدی) 





اسسمم- سم .سی .ےہ 





۸ فطع٭ایشمو! شمارۂ‎ ٤ 
اناد مین 9یت دسگردی‎ 
قطعەای شیو!‎ 
] کوھراین مضمون وا عنکام یک دندانساز بکشبدن گوھر دنداتھاہم‎ 


مشغول بود وچنان خدمتگزاران دیرینهە را یسختی وزحمت از عود دورمی۔ 
کردم ازدھان گازربودہ برشتۂ نظم کشیدم. (وحید) ۱ 








بکارباش که چون آدمی زکارافتاد کسی زدوست ودشمن ہر اونگھبان‌نیست 


بکارعویش زکار او فتادہ درماند دریغ ودردکە این دردھست ودرمان‌نیست 


9م" 
من از کشیدن دندان خود گرفتم پند ٹونیزاز بن ‌دندان شن وکه ھذیان نیست 
حفوق خدمث: دیرین ودوسٹین کھن ہگر دن کسی از کسنہقدر دندان نیست 


چوسوذمندوبکاراست درر8کوریشهہ ۰> مکان اؤمنت کەبّرلعل کانی امکان نیست 

ولی زکار اگر'افتد بسختیش بکتنذہ ‏ ک ترك دوست دیزیتہ کاو آسان نیست 
چے ےا ےن ام تماد ۱ ٍ :_ 

بروٴز گار خعوشی دوستان فراوائند | گرچەدوست| گرھست بس فراوان:نیست 


بروزسختی وبدبختی ارہیابی‌دوست نشارکن برهعش جان کەھمسرش جان نیست 


تر ارمغان ۔ در دورۂ چھل وسوم شمارۂ ۸ 





عبدالعظیم ہمینی 


۰ ۲ 
سع ر ججندەست ؛ 


رابطه طولیوزنوقافیه 


درمباحث گذشتہ این اصل بروشنی توضیح وتشریح شدکە ھمەموالہددست 
وفکربشری درمسیری کە اززبری ودشواری ونازیباپیبسوی نرمی و آسانی و 
وزیبابی راہ دارد بە پیش میرود واجمالابصورت فھرست بخط سیر ھمه عناصر 
سازندہ مدنیت پبشراشارہ وبادآوری شد کہ عواملانتقال ‌|ندیشہ وادراك بشرنیز 
ازاین‌اصل کلی مستثنی نیست بنابراین رای این که معنی شع رکه ازتجلیات ھنری 
اندیشه بشراست بدست آید باید قبلامسیری راک وسائل‌وعوامل‌انتقال |ندیشه و 
ادراك ہمرورقرون طی کردہ و درمرحلهکمال خود بے شعر واقعیت و عینیت 
بخشیدەاند دقیقا درذھن ‌رسم ومجسم کنیم. 

اگراینکاربا :نظم وتر تیب منطقی ومرحله بمرحاہ انجام شود وازھرمرحل 
بہ مزحله انجام شود وازھرمرحلە برای مرحله بعد ەبادی منطقی استخراج ؛ 
استنتاج شود نتیجەای که مالاہدست مپآید بطورطریعی منجربہ شناختن واقعیل 
شعرومعنی آن میشود ودرپایان این ثتیجەگرری باین‌حقیقت دست ممییابیم کە: 

شعرپیشر فتەترین و کاملترین محصول تلاء فکری بشرد رجھتزیباسازی 
قالب سیالەذھن ‌انسانی اس ت ظرفہت داخلی این قااب ۶ەدر کورہ <اجات 
طبیعی جامعه متمدن گداخته وریختہ شدہ اعللاحا موسوم بےە (وزن) ۵ 

خصے 





٦ 


٤‏ شعرچیست شمارۂ۸م 
:جوانب وجدارھای این ‌قالب کە بوسیله ڈھنز بباپسند وھنر آفرین انسان‌بہ 
طورھماحلك ومتناسب پر داخته وصیقلی شدہ در اصطلاح ادبی موسوم بە 
(قافیه) است. 

بە مناسبت موضوع وضرورت توجیە مسائلی کە مطرح بودہ قبلامراحل 
پیشرفت ونکامل عقل ونفس ‌با توجه بە مدارج مختلف ومتغیروبینش‌وادراك يك 
کودك بررسی شد کە معیاری کلی برای توجه بتکاملتدریجی قوای عاقلەونیروی 
نفسائی ہدست آید ودراین‌مقام نیزمناسب است برای توجیە مراحل پیشرفت فن 
کتابت درتاریخ تمدن بش رمر اح ل‌مختلف آموزاین‌فن را دریك انسان‌مورد بررسی 
قراردھیم تاموضصوع مو ردنظربروشنی درذھن‌تجسم یابد, 

پیشرفت این فن‌درطول حیات بشرمتمدن از جھات بسیارشبیە بە پیشرفت 
تدریجی يك نو آموزاست. 

یك کودكغ نو آموزدرنخستین‌مرحله با سواد شدن فقط نٹ رکاملا سادہ و 
ابتدایی را ہا عبارأت کوتاہ وکامل میتواند بخواند وہفھمد وقادرنیست جملات 
وعبارات طولانی را بخوبی بخواند ویا بآسانیدركکند وتا موقعی که ازعھدہ 
اینکاربآسانی برنیاید وکم کم بتزثینات فٹی ونکات دستوری مربوط بەزیہاسازی 


نثر آشنا نشود ازشعرووزنآن وزی :بی ‌عبارات وکلمات موزون چیزی درەئمی 








کند بھمینۓ دلیل است کە د رکتب درس ی ابتدابی که برای نو آموزان نوشنہ میشود 
نخست حروف وکلمات وسپس‌عبارات کوتاہ وسادہ قراردارد وشعرحتی بے 
صورت کاملاابتدابی خود دراواخ رکتاب خواندہ و آموخته میشود. 

نو آموزتا موقعیکە مرحله خواندن نٹرکتاب راکه قالبِ سادہ سیالەذھن 
مولٹ وفاقد جنبەھای تزئینی وھنری است طی نکندوجودوضرورت قالبی ظریف 


۵ۃ ارمغان ۔ در دورۂ چھل وسوم شمارۂ ۸ 


ہے" ات سد 








تح 
وزیبا را بنام شعردرك نمیکند وبفرض‌شعری را ازبزرگسالان شنیدہ وبە نیروی 
حافظه درذھن داشتہ باشد نمیتواند دقیقا توجیه کند کە آنچه ہنام شعردرذھن‌دارد 
چ٭ مسیری را طی کردہ ومولود تکامل یافتہ چیست. 
توضیحی که باید باین تەریف افرودہ شود اینست کە رخنه شعرمقفی 
وموزون فارسی در طول دہەقرن اخیردرھمه شثون حیات فردیاجتماعی 
جامعه ورسوب آن درسٰنو آداب ور۔۔وم ومذھب وِعرفان 9 تصوف ایرانی 
وھهەهھ عناصرسازندہ فرهٴك ملی ما چنان وسیع وعمیق استک٭ امروزەنه 
_عیتوان شعررا فقط کلام موڑون ومتخیل تعریف نمود ونە میتوان‌نقش وزن 
وقافیه را درتعریف آن نادیدہ گرفت. 
رابطه طولیوزن وقافیه 


ھمان‌طور کەنمیتوانشعر راہکلی جد|ازنظمونظم را کاملاجداازنئردانست و 
رابطه طولی آن را نادیدہەگرفت ھمانطورنیزبرای‌وزن وقافيه نمیتواندوپروندہ 
جدا|گانه تشکیل داد وآن‌ھا را جدا آازھم شناخت ورابطه طولی ‌وزن را باقافيه 
کە یکی ازارکان زیبائی وازعناصرمھم زیبا سازی قالب سبالہ ذھن آدمی‌است 
مورد انکارقرارداد. 

درمورد وزن وقافيه تاکنون آنچه ازموافق ومخالف شنیدہ وخواندہایم 
اینست کہ : 

١‏ وزن برقافيه مقدم است و شعر بفرض قافيه نداشتہ باشد حنماً باید 
وزن داشته باشد وحتی ‌ازقول مرحوم نیمایوشج نقل شدہ است کە (وزن درهر 
حال برای شعرضروری است والبته این حرف تازہەای نیست . 

٢۲۔‏ صحیح است کە وزن برقافیه مقدم است ولی عبارت موزون وغیر 

سے 





اعد شعرچیست شمارۂ 





مقفی شعر کامل نیست زیر اصالت وزیبائی شعر فارسی مربوط بقافیه است 

در دسته اول کسائی ہستندکە علاوہ براینکہ قافیه را طنابی میدائند “ 
بدست وپای‌شاعرپیچیدہ میشود واورا از حرکت بازمیداردحتی منکرضرور: 
وزن یزبرای شعرھستلد . 

ودردسته دوم نی زکسانی ہستندکە علاوہ براینکە ھرعبارت مقفی راٹے 
میدانند حتی اگر شاعر درجائی که میتواند صنعت (اعنات) یا (لزوم مالایلز 
را رعایت کند ولی در این کار مسامضه نماید این مساحهہ راآبا تعصب خاہ 
مخل فصاحت میشمارند . 

افرا طیون دسته اول کە منکر ضرورت قافیه وحتی وزن میباشند ھما: 
که (شعر) رابا(نفکرات شاعرانہ) اشتباہ میکنند وافراطیون دسته دوم نیزبدو 
اینکه بگویند ۔ یا تا کنون گفته باشند کھ تمافیه چطور ضرورت یافتہ وچطب 
بوجود آمدم وبدون اہنکە دراین زمینە دلائلی اقامه کنند که با سپرطبیعی تار 
فکر بشر ملازم و متناسب باشد فقط باین لکتە تکیە میکنند کە عبارت بی ما 
ریست 

نظریه (وجود رابطه طولی میان وزن وقافیه) کە دربین این دو نظرج 
خودرا می گشاید منشعب ازنظریهہ ایست که ازنخستین بخش این نوشتهہ تاکنو 
بدون انحراف از.مسیراصلى بآناستناد واز آن استشھادگردیدہ ودرسطوراو 
ھمین شمارہ نیزبآن اشارہ شدہ؛ براساس این نظریە: وزن سازی وسپس تھا١‏ 
پردازی اصولا” يك کارفنی ونزئینی درجھت زیبا سازی قالب وظرف احسا: 


واداركغ وعواطف بشرمتمدنوپیشر فتہ است و بطوریکەدیدیم ودزلمام زمينھ4ھ 


ےیوبصکوومنےصٔسچجسوہ‫سجورسسادکردصعحصحعصااہد_صمصعصدددصہاصوددصدجسوہوٗےے۔۔۔ 


٤‏ ارمغان - دورۂ چھل سوم شمارۂ۸م 


حبات عقلی بشرنیزبه نشانەھای این زیبا سازی اشارہ شد این موضوع یك 
نفنن یاکاری‌عبث وبی حاصل نیست بلکە جزئی از طبیعت بشروتابع يك شرکت 
عمومی از مبدأ زبری ودشواری ونا زیبائی بسوی مقصد نرمی و آسانی وزیبائی 
اِست . 

ابن عرکت ضرنی بر لو رکٹ افاری انت ہی یندا آن:ژر 
وستبروناهمواراست وھرچه بە پیش میرود مسیر خود را باحجم خود .تناسب 
ترمی سازد وبسترخود را نرم تروصاف رسک ور ا راحت تر و آسان تر 
حرکت مینماید . 

ما دقیقاً نەیتوانیمبگوثیم از روز گار شروع خطتصویری یاآغازسفالی 
گری بعنوان نخستین وسیلە انتقال اندیثه واحساس بشرابتدائی تا پیدایش‌قالب 
موزون و متناسب با لحن طرب انگیز مولانا بعنوان کامل ترن ظرفٔ:۔سیاله 
ذھن انسان متمدن چه فاصلہ ای طی شدہو لی تحقیقاًمیتو انیم بگوئیم کەعوامل منتقل 
کننذٰہ آندیشہ واحسناس وحتی خوداندی:واحساس ہمواآزاتھمه عناضرسازندہ 
تمدن بشردرھمین خط سیر پیش میرفتٴ کە بای مرخله از زیبائی وکمالرسیدہ 
ات“ ٥‏ 0 وپ ۱ 

پنا ان کے 

وت این نظ رک (قافیہ ر از آن جھت دززباتھای زندہ دئیا ا 

کە قیدی باشد برا٘ی آزمایش ور از درو اکا را قافیه وحتی وزن 


راجامعه خاصی امر نکردہ وبزبان ھای زندہ پا غیرزندہ اختصاصی ندارد 


بلکہ بطوز کک در مباحث گاشتہ دیدیم نٹرسادہ 7 ابتدائيی کە یعنوان تا 


۰ 
٦ 


حصصے 








۸ شعرچیست شمارۂ ۸ 


(حاجت) درحد (صنعت) قرار داشت تدریجا ہسپرٹکا ملی خود ادامه دادہ و 
بمرحله (هئر) رسیدہ از ای8 طریق وزن وسپس قافيه بوجود آمدہ وبھمین جھت 
است کھ می بینیمنە تتھا درکلیه زبانھا وادبیات ملل مختاف قدیم و جدید حتی 
درتمثیلات فولکولوریيك وفرھنگ عامه ملتھاینوخاستهہ وتازہ زبان یافته نیز 
عبارت موزون ومقفی دیدہ میشود ۔ 

۲- وأین نظرنی زکھ وزن وقافیەتحت تائیرشعرغرب درشعرفارسی راہ یافتہ و 
قافیەپردازانایرائی درقرون گذشتەبا استفادہەازمضامین‌عشقی و حماسی ادبیات 
عرب شعر فارسی را در زنچیر آسارت ادبیات قرون و سطائی و حتی ما قبل 
اسلامی عرب گرفتار کردہ و با استفادہ ازصنایع بدیعی کە میراث عرب است 
شعر فارسی را فاسدکردہاند درست نیست زیر| اولا 'بطوریکه در گذشتہمفصلاٴ 
عرض شد استفادہ از صنایع بدیعی نە دلیل فساد شعر فارسی ونهہ خحاص زبان 
عرب است انی وزن وقافیه ازاختراعات عرب وزبان عربی‌نیستثالاً اقتباس 
ازداستاتھای عشقی وغیررشقی ادبیات عرب وغیرایرانی نە ممنوع ونە مذموم 
ولە نتیجه صحیحی است که ازمقدمه غلط فوق بدست آمدہ باشد , 

درنیم قرن اخیربسیاری ازشاعران این سرزمین مخصوصاً سەشاعرمحاصر 
(وحیدوبھارو ایرج) ازمناہمادبی ‌ار وہائی استفادہ کردەائد وعدہەای ‌ازشاعران و 
نویسندگان و مت_جمان اروپائی نیز اشعار و نوشتەھای گوبندگان ایرانی را 
ترجمە وتبدیل بە شع رکردہاندکە طبعاً بمرورزمان درمتن ادبیات ملی کشورشان 
جای خود را بازمیکند . 

اصولاٴ افکار واندیشەھای شاعرانہ حدو مرزنمی شناسد و متعلق بہ همه 
انساتھای متفکر و اندیشمند است النھایه ملل مختلف متناسب با مقتضیات و 








٤ء‏ ارمغان۔ دورۂ چھل و ۔وم شمارؤ۸ 





ومشخصات ملی واجتماعی خود این اندیشەھا را ضبظ وجذب میکنند و باین 
ترٹیب ہمپراٹ فرھنگی و ذخائر ادبی خود می افزایند . 

اپن استفادہ واقتباس کە امروزہ درادیات ملل ‌رایجاست در گذشعە بسیار 
محدود بود زیرا بسبب نبودن وسیلە نقليه سریع و عدم ارتباط سا وجودارتباط 
اندك و ناچیز میان کشورھائی که ازھم فاصله معتنابھی دارند مفاوضەومبادله 
فرھنگی وا۔بی مطاقاً یا بآسانی میسرٴبود وفقط کشورہای مجاورھم میتوانستد 
بسرمایه ادبیات و فرھنگك خود از این رھگذربیفزایند و بھمین دلیل است که 
زہان وادبیات بعضی ازملت‌هھا شدیدا متاثراز خصوصیات فرهہنگی وادبی ملل 
ساو وبا آنمظوط و گامی نر کات 

درمورد استفادہ شاعران ایرانی ازمنابہمع عرب علاوہ برمجاورت دوزبان 
ودوفرھنگك وعوامل مادی ومعنوی وعشقی وفرھنگی واجاری واقلیمی وغیرہ 
که دراین کار موثرند نقش اساسی دین اسلام را در کیفیت اندیشہ شاعرانه و 
ساختمان فکری گویندگان دہ قرن اخیر ایران کہ تقریباً ہمہ مسلمان ہودەاند 
و یا شدیداً تحت تائیر محیط اجتماعی و جاذبہ تمدن اسلامی قرار داشتەائد 
نمیتوان نادیدەگرفت : (ادامه دارد 


در شمارہ پیش (شمارہ مھرماہ) در مقالۂ ( بحٹئی در اصطلاحات کەبچاپ 

رسید متاسفانڈچند غلط مطبعی مشاھدہ گردید کەدر اینجا تصحیح میگ دد 
ص ہه‌م سطر ٠‏ - عباراتی غلط ۔ عبارات درست امت . 

٠ ٣‏ ہ ..۔۔شرورو ملازمھستند علط ضرورتآملازم مستند درست است 
۴٣۶ھ‏ ۰ ۱۹ ۔ ضرورتی غلط - ضرورتدرست امت . 


۰۳۰ء٭ ود و‫ي١‏ ۔ ذات منطقی غلط ۔ و (ذاتی منطقی) درست‌است 
۸۶ھ ٭ ۱۹ ۔ از جنابعالی غلط - جنابعالی درست استہ , 
ھ۵ ->٭ ۹ ۔ ز(زیرٹویس ) مدرك غلط مدرلك بذات درست است ء. 
٭ تہ ۔ غخاص آن علط - غاص آن را درست است . 


۶م ۱٭ ۳ ۔ بە عدد غلط ۔ به مدد درمت امت . 

۳س .٭ س۳ ۔موتوان غلط - نمیتوان درست است . 

۰۷۹۶م ًَ ٠۰‏ - سیاہ پوست غاط - انسان سیاہ پوست درست امت 
۳٣٣٣٢‏ خ٣‏ خودتان غلط ۔ خودمان درست است , 


۴۵ بحئی در بار؛ز بان‌فارسی شار۸ 








ت که در صورت و ریشه میان لغات دری و پھلوی موجود است ولی این 
ل بە تنھائی قائع کنندہ نیستىچه وجود شباھت در صورت و ریشه میان دو 
ان دلیل آن نیست که پکی از دیگری ناشی شدہ باشد بلکە ممکن اُست دو 
ان ممعرض ہاشند چنانکه این شباھت میان اغلب لھجه ھای فارسی جنوب 
مغرب ایران موجود است در حالیکه ھمه آنھا ھمعرضند و از زبان پھلوی 
تقاق یافتەائد و دیچ کدام از آنھا از دیگری اشتفاق نیافته بناہر این میتعوان 
تمال دادکە زبان دری با زبان پھلوی ھمعرض باشد بدین معنی کە ہسر دو 
پا در عرض هھم و در دو محبط مختلف از فارسی باستان گرفته شدہ باشند 
رای قبول این احتەال دلائلی هموجود دارد کە در زبربآھااشارہمیشود : 

١‏ اگر ھم از لغات سغدی و خوارزمی کە در زبان دری موجود 
ت و در زبان‌پھلوی دیدہ نمیڈود صرف نظ رکنیم ء قسمتی از کلمات پھلری 
می بیئیم کە در زبان دری وجود ندارند در حالیکه از حیث زیبائی لفظ و 
رم معنی کلماتی نبودەاندکە بتوان آنھارا از لغات منسوخ بشمار آوردو 
عداً زبان دری (در صورت مشتق بودن از پھلوی ) میبایست آنھا را دارا 
وہ ء از این قبیل : 

برزیدن( _ احترامگذاشتن ) ؛ چاشتن (ے۔ آموحتن ) ؛ چیم (ے دلیل 
شك (_ خاطرہ) ؛ ماوند (ے آشنا ) پیم ( شیر )ء شون (ے_ ‏ شان ) 
ن (ے عبادت کردن ) ؛ زرہ (ے دریا) ء آئی ( ے دیگر)؛ اھی * 
رد) ؛ اھلا (ے_ عادل ورستگار) ء اند ( _ بسیار ) ءپیواختن ( _جواب 
ن) و غیرہ. 


۲- تفاوتیکه مین لغات مشترك دردوزبان وجود دارد : غالبا ازتعویبیض 


۳ ارمغان - دورۂ چپل وسوم شمارۂ۸ 


ہےر سج سای ب۳۷ لاہ مہدداسو نہ 





سیہرےےڈے بسوور نومہچہا 








حررف اسٹ نەکمکردن توضیح آنکه در زبانھای جنوب و مغرب ایران که 
از پھلوی ماخوذند عموماکلمات صورت مخففی از اصل پھلوی ہستندو 
مثلا بجای وروچ ؛ ہ رو ء یا عوض ہ گیت : وہ داتء پھلوی دگت : وہ دا 
میگویند و اگر زبان دری هم مائند آنھا از پھلوی مشتق میبود میباید وضعی 
شبیه بآنھا میداشت در حالیکە چنین نیست وکلمات مشترك و هھمسریشه در دو 
زبان دو شکل متفاوت دارند . 

چه از راہ قلب حروف یا از نظر شکل کلی ء از راہ قلب حروف : 

مانند قلب ہو وم اول بە گگ : وستاخ _ گستاخ وزارتن _ گزاردن 
ورت ے گرد. 

وت بە ود۴ : گیت ے گفتودات ہے داد :کرت ہے کرد 

یا چ به وزء ھچ _ از وچیدن _ گزیدن ء ریچ ے ریز 

باوبسء ب٭ہ٤ھء‏ راس ے راو مس ے مه 


یا وء بە ہوب؛ وبست _ے بیست ہ ٤وس‏ ے بس ٤وت‏ _ے بد 

پاھب ۱اخ دھو ہے خوب ؛ مینوچخر _ مینوچھو 

یا ٤ھ‏ ء بەالفھندوختن ؛ -“ اندوختن ء ھنگیختن “ انگیختن 

یا كص٥۸ء‏ ج۸ آخ رکلمات ۵م : بھسانگگا بھانہ؛ گجستکٹاس-می زکك - 
مزہ: کكرفك - کرفه وامثال این‌ھاکه میتوان ازمقایسه لغات دریوپھلوی‌بدست 
آورد . 

این که واکك: و(اگگك) را درآخ رکلمات بە پھلوی دارای یك ماخصسذ 
شمردیم از آنجھت است کەمعربھای این قبیلکلمات دوزبان تازیکه بە پیش‌از 
اسلام پا قرون اوليه اسلام مربوط است بدوصورت دیدہ میشود: درمسواردی 


حسے 


۸٤رامش بحی در بار؛ٴز بان‌فارسی‎ ٤ 





:اف ودرجاھائی اج بکاررفته کە بترتیب اولی جاشین‌داکك: ودومی جای۔ 
ڈزین‌داگػكم است ھمون: پیدقر - پیادك)مافستق(ے پستلك)؛ باشق(ے باشك) 
ستبرق (عدستبرثش) یا فالوڈج (ے پالودٹ)؛ بنفسج (-بنفشکٹ)؛ برنامج 
بارنامگ) ؛ بابونج ( ہابہونگ). 
ازنظرتفاوت شکل کلییزدربالاامثلەای ذکرشد ونیازی بتکرارنیست. 
دراین جا ممکن‌است ایراد شودکە اگراختلاف لغات پھلوی ودری بیکی 
ازدوصورت فوقالزامی ‌است پس چرا دوپھلوی بکلمائی برمیخوریم کے عینا 
ہمان صورت لغات دری را دارند مائند فرخ؛ فریبء دوست وامثال این‌ھا؟ 
جواب این‌سشوال بنظرمن‌اینستکە چون اغلب کتب پھلوی موجود بعداز 
اسلامنوشتہ شدہ ونویسند گان آنھاکاملا”بز بان‌پھلوی قدیم آشنائی نداشتەاندھر 
جا درماندہاند کلمات دری را بکاربردەاند وبا سمکن ‌است تصو رکنیم کەقبل از 
سلام ازراہ ھمجواری لغات دریدرپھلوی وارد شدہ (ھمچنانکہ لغات پھلوی 
برزبان دری آمدہ) وحتی گافی نیزدیدہ میشودکه دریيك نوشتەپھلوی دوصورت 
ری وپھلوی با نم ذکرشدہ مائند: گان جان؛'ورك ے گرگٹء مادےمادر 
بدے پذرءٗ برادے :رادریوان - جوان؛ آبسال - بھار؛ وشتن _ گشتن‌وغیرہ. 
٣‏ اگرزبان دری داباله زہان پھلوی میبود سان درقواعد وعلائم 
دسٰوری وٴضعی متناسب بالھوجەھای ماخوٰذازپھلوی میداشت بر ایال گوئیم: 
نرصرف ماضی متعدی درز بان پھاوی ریش ماضی بوسیله ضمائر شخصیقبل از 
تورث می شود ومثلاصرف فعلە گہتنء چنین‌بود: ام گہیت (ے گفتم)امان 
گہت (_ گفتیم)۔ ات گپت (__ گفتی)ء امان گہت (ے گفتید) ۔ امش گپت(ے 
گفت)ء اشان گہت (ے گفتند)۔ 


۵" ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارۂؤ۸ 





لهجە‌ھای ماخوذ ازپھلوی هم کہ فرگرترجر تا ات رایجنددرصرف 
ماضی متعدیھمین وضع را دارند چنانکە در(جز)اصفہان الان در سخن گفتن 
معمولست ودرویش غلامحسین‌جزی درغزلی میگوید: 

بمدی (ے دیدم) هرطایفه ایراوخشانسوینوبو(ے بود) 

دلشان آئینە حلقه گیسوی توہو 

هر کە ہر جائیدہ بشن‌ساته (ساختەاست) عبادتگاعی 

همه منظورش محراب دوابروی توبود 

جزی از بیخردی بتدی(ے دیلہی) آخرنندی (ے ندیدی) 

جام نی در کف ودلداربپھلوی توبو ۱ ۱ 

حالِ بزباتن دری برمیگردیمء :اگراین زبانازپھلوی ناشی ‌شدہ بودمیبایستت 
بجای ددیدم؛ ودیدیء ووساخته است٠‏ بٹرٹیپ بمدیە وہبتدیە وبش‌ساتہ یا 
چیزی شہیه به این ھا معمول می بود ۔درحالیكکه می بینیم چنین یست وجتی درلھج٭۔ 
مای مشتق‌ازژبان ذری درخرآسان‌وماوراعالتھرنیزاین‌غنوع صرف وچودندارد. 

بعلاوەبعضی !ازعلائم دستوری .پھلوی دردری معمولئیست مانند,2علامیت 
نفی: (اکارے بیکار) و(80) پسوندیکە اژصفت اسم معنی میسازد: (روشنادے 
روشئی) و توم لامت صفت عالی : (خوشتومے خوشیرین‌یا(0٤٥م):‏ (بالست _ے 
بلندثرین)ء اوخرف اضافه: :(اوشمانے شما) وایچ علامت عطف معنی نی زکە بھ 
آخ رکلماثت میپیونداد وایھا علذمت قید در آخ رکلمات : (قانونیھا ے قانوناء 
راستیھاے ہراستی) وازاین قبیل کەا گرمنشاء ز بان دری پھلوی ٭می بود میہایست 
درزبان دری بنلحوی وجود میداشتند درحالی کە چنین نیست بعلاوەدرز بان‌دری 
علاشی از قبیلوواء علامت مفعول صریحودترینء علامت صفت عالی وفعل مقاربه 


حصے 








٦‏ بحئی در بار؛ز بانفارسی شمارۂ۸ 


(خواست شد...) وة انشائیکە درحال استفھام ودعا وتردید وتخیل وحسرت و 
تمنی ونداوغیر بآخر فعل یا اسگم میپیوندد مانند: این‌استا؟ (ے آیا این ‌است؟) ۔ 
مباداءمنشیند: (درحال دعا)۔آھوی دشتی دردست چگونە دوا؟ اونداردیار بی۔ 
یارچگونە رودا؟ (تردید یا استفھام)؛ دریغاء دردا (حسرت) گفتاچه توان کرد 
کھ تقدیرچنین‌بود؟ (تخیل)ء خوشا تفرج نوروزخاصہ درشیراز (ئمنی)؛ شہا 
شھربارا جھان داورا! (ندا۷۔ وجود داردکە درپھلوی نیست. 

٤‏ اگر زبان دری ماخحوذ از زبان پھلویمی بود میبایست از حیثزمان 
بعد از زبان پھلوی باشد در حالیکه قرائن نشان‌میدھد که زبان دری در عہد 
ساسانیاف وجود داشتہ و درھمان زمان کە پھلوی رائج بہودہ ہاین زبان در 
مشرق ایران و ماوراءالٹھر تکلم میشدہ و حتی در دربار سلاطین ساسانی یز 
معمول بودہ چنانکه در کتب اسلامی مذکور است : 

الف ۔ درالمسالكالممالك !بن خردادبەعبارتی از بھرام گو رپادشاەساسانی 
نقل شدہکه يك شعر ھشت ھجائی و بزبان دری است باپن شکل : 

ومنم شیی مشلمه امنم ببر یل ء 

ب _جاحظ درکتاب المحاسن والاضداد عبارتی ازتوقیعات انوشپروان 
آوردہ بابن صورت : دھرك روذ چرذ وهركعخسبدخواب بیند ء . و ھماز 
او در کتاب التاج جملە و خرم خفتار ء از شاھان ساسانی نقل شد:که ہر دو 
عبارت بزبان دری میباشد . 

ج۔ طبری در تاریخ خود از قول اسماعیل بن ‌عامر یکی ازسرداران 
خراسان کم بە تعقیب مروان‌بن‌محمد آخرین خلیفه اموی بمصر رفت؛ منگام 





۷ ارمغان - دورۂ چھل وسوم شمارہ ۸ 


ومہٗأژسمست9ٌمأچ۲اہ ٭٭وسمتص ×”صمص٢س٢مصحہ‏ 

جنگك بخراسانیان گفت : ودھید یا جوانگان وجای دیگر ازقول بن ‌اسماعیل 
آوردہ کہ : ویا اھل خراسان مرداں خانه بیابان ھستید برخیزیدہ و ابن عبارات 
بربان دریست 

آنچە ازاین قبیل مطالب درکنب اسلامی آمدہ نشانمیدھدکە ز بان‌دری 
در عھد ساسافیان و اوائل ظھور اسلام در خرآسان رواج داشتہ و خبریھم 
در الفھرست ابن‌الندیم آمدہ کە زبان دری درعھد ساسانیان زبان مردمخراسان 
و اھل مشرقہودہ ودر دربار ساسانی نیزدربارپان بدان سخن میگفتەاند وبھمین 
جھت آنرا زبان دری نامیدەاند. 

در تأئید این مطلب میتوان بعضی معربھای قبل از اسلام را دلیل آورد 
مثٹلا کلمه ٭جناحء کە درقرآن مجید بہکار رفتہ لغتی معرب است وازکلمه 
وگناہء ساختہ شدہ که لغتی بتلفظ و املای زبان دری و صورت پھلوی آن 
وونامیقم پا ەوناہمء است ھمچنین کلمات ہ٭کھف؛ جزا ء دف ء زور وسراب 
که بترٹیب معرب کلمات کاف (عغار) ؛ سزاء ردہ؛ زور و سراب فارسی 
دری میباشند و در اشعار عرب قبل از اسلام هم نمونەھائی ازاین قبیل میتوان 
یافٹ . 

درھرحال بنظر ما زبان دری بازبان پھلوی دو خواھرندکە از یكمادر 
(ہارسی باستان) زائیدہ شدہ و در دو محیط مختلف نشو و نمو کردہاندءزبان 
پھلوی در مغرب و شمال و جنوب ایران و زبان دری در مشرق وخرآسان و 
و این دومی منشاء فارسی امروزہ است کە ربان رسمی کشور شاھنشاھی‌است 
ودر واقم همان زبان دری قدیم است کھ بالغائی بیگائە در آمیخته و مادر 


حصے 





۸ بحثی در بارۂز بان‌فارسی شمارۂ۸ 








شماەھای آبندہ بآن اشارہ خواھیم کرد. 

درپایان بدنیست با نموّنەای چند ازلغات معرب فارسی دری کە ازاوائل 
اسلام باقی ماندہ ابن مقاله را پایان دھیم: 

ابریسم (عابریشم)؛ابریق (-آبرفع و آبریز)؛ ارجوان (- ارغوان)؛ 
باطيه (- بائیه)؛ بقم(ے بکم)؛ بیزار (-- بازار)ء جاموس سے گاومیش, جربز 
١س‏ گربزءٴ جزاف ۰ ۔۔ گرافء ؛ جل و گلء ؛ جلسان ۱ گلشن؛ ؛ جنبذہ 
وس گنبدہ ء جوز ہے گوزہ ء خلنج ٥-خدنگگك,‌خوان‏ و--خوان ؛ دھقان 
و دهگانم؛ رستاق و روستك: زاگكەےزاجٴ: زنق ۱ -زنچ٤؛‏ سرجینو 
سرقین وس سرگین: شاروف ۵ جاروب؛؛ شوذر (۔-چادر؛؛ صرم و چرم 
صنج دس چنكہ صندلو ‏ چندن)؛ طاق ہے تاكہ؛ طیلسان ٥ے‏ تالشانفرسخ 
وت فرسنگك)؛ فرند دےپرندہ؛ قبان وس کپان) قربز وس کربڑزیو؛ لجام وے 
لگامء ہم رزبەہمرزبانءمسكہ - مشكءءنشوارونشخوار؛ مندامدے اندام 
ترجسوت-نرگس٤ء‏ هندازہ - اندازہ 

سہع6ےہے 

در پایان باید یادآور شویم کە مقاله شمارہ پیش بحدی پرغلط چاپ 
شدہ کە قابل اصلاح نیست زیرا برفرض کە درصدد ؛ اصلاح آن برایم بعلت 
نبودن علامات لازموعدم آشنائی چاپخانه بخط اینجانب مجدداً باید غلطنامەای 
برای غلطنامه اول تھیه کنم و این رشته سردراز خوامد داشت بناہرابن‌اصلاح 
آنرا بھوش خوانندہ وامیگذارم و فقط استدعا دارم دستور فرمائید در آیندہ 
در غلط گپری دقت کنند. 


۹ ارمغاق ۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂؤ۸ 





ابراھیم صھبا 
جریان نامگذاری خیابان جمالزادہ 


پیشنھاد نامگذازی وخیابان جمالزادہء بجای ہجمشید آبادمء سالھا پیش 
وسط اینجانب ەابراھیم صھباء بعمل آمدہ و توسط نخست وزیر وقت جناب 
آقای علم دستوراقدامآن صادرشدہوشھرداری وکمیسیون نامگذاری آنرا اجرا 
کردەائد چنانکه کتاب و مر ٴکب محو ‏ را استاد بە ھمین مناسبت‌نوشتەاند کھ 
وسط من‌چاپ ودرمقدمهآن این موضو ع منعکس گردیدہ است, علت نامگذاری 
ین خیابان نیز نوشتن مقالاتی بودہ است که واستادء دربارۂ اصلاحات ارضی 
:راروپانوشتەوبرای من فرستادہ بودندکەدرروزنامەھایمھمءصردرھمان زمان 
'رجمۂ آنھابەچاپ رسیدہاست وانصافاًحاکی از کمالمیھن پرستی واصلاح طلبی 
بشان بودہ وانعکاس مطلوبی درایران وجھان داشته است . 

دربارۂ خیابانی نیز کە در اصفھان بە نام وجمالزادہنامگذاری میشود 
اید توضیح عرض کنم کەسال پیش موقعیکەمن ازجشن هنرشیرازبہ تھرانمراجعت 
یکردم متوجه شدم که متاسفانه در اصفہان خیابانی بنام استاد سخن وسعدی 
دجود ندارد واز استاد وجمالزادہء همکە اصلااصفھانی استنا می برخیابانی 
یست لذا ہا جناب آقای دکتر کیانپور استاندار معظم اصفھان و آقای مانی 
شھردار محترم ملاقات کردہ و پیشنھاد نامگذاری ایندو خبابان را دادم کهھ 


خلظموںر 





ََٗ* جریان‌نامگڈاری شمارم 








خوشبختائه مورھ تصویب وتائیدآنھاقرارگرفت ومڑ دۂاقدام آنھمدر جرایدمنمعکس 
گردید . 


من افتخارمیکنم کەبدون‌اینکە کو چکترین چشمداشتی داشتەہاشم وظیفڈارادٹ 
خود را نسبت بە جامعة شعر وادب ایران انجام دادەام 1 
اینك چکامە'یرا کەدرسوثئیس بنابەخواهش جناب آقی(جمالزادہدربارۂ 


درپاچەلمانسرودہ ام بہپیوستتقدیممیدارمتادرمجلەپرارج ارمغان بچاپ ہبرسد 


سویس و لمان 


وسویس اگرکە مقامی دراین حھاندارد 

بر دبار گرومی زعاشقان دارد 
ازآن بودکه بودمہد صلح وخانه مھر 

نشان زرامش و آسایش وامان دارد 
ھوای آن طرب افزا ٤‏ زمین آن سرسبز 

ہزار گونه گل سرخ و ارغوان دارد 
بسر زمین اروپا مزیعش آنست 

که درکنار و ژنو ہ دارد و ہ لزانء دارد 
بود طراوت و زیبائیش بحد کمال 

که هھمجواری دریاچۂ ہ لمان ء دارد 


و لمان ؛ چو آينه ای پاك باشد وروشن 


که آب صاف گوارای پیکسران دارد 


٦‏ ارمغان ۔۔ دورۂ چھل وسوم شمارۂ۸ 


نگر بلندی فوار؛ گپر بارش 
کە درکنار ہو لمان ہ سر بر آسمان دارد 








وزد نسیم چو بر آن ستون مروارید 

چو دختری است که آشفنه گیسوان دارد 
جمال خویش در آئینه و لمان ) نگرد 

از آنکە حسن دل انگیز جاودان دارد 
بروی شانه فتد زلف عر افشائش 

زشرم چھرہ درآن گیموان نھان دارد 
خوشاہسویس وخوشاساحل؛لمانسویس 

که بیگمان ز بھشت خدا نشان دارد 
صلیب سرخ از این ملك گشت عالمگیر 

کە حال شہھرت بہسیار در جھان دارد 
ہ ژڑنوء بە وشھر پناھندگان : ود معروف 

کہ احترام پناھندگان بجان دارد 
بسی جوان کہ از این سرزمین دانش خیز 

کشون بکشورما اعتبار وشان دارد 
در آن جزیرہ ببین پیکر عظیم دروسو ء 

که افتخار از این‌نامەژاكہ و وژان, دارد 
نگر بہ شوق و نشاط ہ جمالزادۂ : ما 

که شورو حال نوپسندہ ای جوان دارد 

درآن دیارچوشد مست عشق ہو صھباگفت 
مخوشا کسیکە در این سرزمین مکان دارد 


سے 





رسول سپھر 
لامیجان 
و 


نام شریفش فضل‌اله کنیتش ابوسعید و نام پدرش ابوالخیر ازعصرفضای 
بزرك سدۂ چھارم و نیم اول سدہ پنجم ھجری است.در سال ۳۵۷ ھجری در 
مھنە از قراء خرآاسان بدنیا آمدہ و در سال )٥٤‏ در مھنه درگذشت بدین سبہب 
او را شیخ مھنە نیز خوانند. و محمد منور مؤلف اسرار توحید نوادہەاوست.و 
و شیخ ابوالفصل سرخسی پیر طریقت او بودہ مرحوم رضا قلیخان ھدایت در 
ریاض‌العارفین در شرح احوال او چئین می نگارد., 

فضلالدین ابوالخیر. ازصغرسن ریاضات شاقه میکشید و شراب ذوقو 
حال میچشید. لقمان سرخسی ک>ه از مجانین عاقل و ازمجاذیب کامل بسود؛ 
او را به شیخ ابوالفضل سرخسی سپردہ تا تربیت نمود. و بصحبت جمعی از 
بزرگان رسیدہ و زحمت بسیار از ابنای زمان دیدہ چھاردہ سال در ابتدای 
حال مجذوب ہودوبو|دی دشت خاوران. راہ می پیمودوخار صحرامیخوردوبالاخرہ 
کارش بجائی رسیدکه چھارصداسب بازین وستام بەپیشاپیشش جنیبت میکشیدند. 
بعضی ‌ازمحققان نگاشتەاندکە ابوسعید اہی الخیر معاصر باباطاھر عریان بودہ. 
واورامیتوان ‌درعداد اولین سخنگویان فارسی زبان مذھب تصوف بحساب آورد. 
ابوسعید عارفی خوش زبان و شیرین بیان و شکسته نفس و مھربان بود. مال 
از توانگران میگرفت و بدرویشان میداد کینە جوئی را دوست نداشت. 
ہا ھمەیارهمەبود حتی با دشمنان خود مدارامیکرد وداستان ابوالقاسمقشیری را 


کہ ابوسعید را دوست نداشت بەنقل از اسرار التوحید چئین آورد: 


۳ ارمغان ۔ دروۂ چھل‌وسوم شمارۂ ۸ 





روزیبرز بان استاد امام رفت که بوسعید حق سبحانە و تعالی را دوست 
نمیدارد, و حی سبحانە ما را دوست میدارد. و فرق این‌است که ماپیلیم و 
بوسعید پشه. این خبر بە نزدیك شیخ ما آوردند شیخ آنکس را گفت: برو به 
نزديیك استاد امام شو. بگو کە آن پشه هم توئی. ما ھیچ‌چیز یستیم. و ماخود 
دراین مباننیستیم. آن درویش بیامد و آن سخن باستاد امام ہبگفت استادامام 
از آن ساعت باز قول کردکھ نیز بە ہدشیخما سخن نگوید ونگفت تا آنگاہکه 
بمجلس شیخ آمد و آن داوری با موافقت و الفت بدلگشت. 

و شیخ عطار درتذ کرۃالاولیاء او را چنین توصیف میکند. 

آن فانی مطلق. آن باقی برحق. آن محبوب الھی آن معشوق نامتناھی. 
آن نازنین مملکت. آن بستان معرفت٤؛‏ آن عرش فلك سیر. قطب عالم. اہو 
سعید |بوالخیر پادشاہ عھد بود برجمله اکابر مشایخ. 

واز ھیچکس چندان کرامت و ریاضت نقل نیس تکه ازاو. 

در تفسیر و احادیث و فقه و علم طریقت حظی وافر داشت و در عیوب 
نفس دیدن ومخالفت ھهوی کردن باقصی الغایت بود و ازاین جھت بود که 
گفتەائد, 

عرجا کەسخن ابوسعید رود ھمۂ دلھارا وقت مخحوش شود و آتشکدہ آذر 
در شرح حالش چین نویسد کە: 

ابوسعید پسر ابوالخیر است . شبی ابوالخیر بیدار بوھ مشاھدہ نمود 
که فرزئدش از خانہ بیرون رفته اونیز متعاقب او برفت تا ھردواز حصارمھنه 
بیرون آمدند ابوالخیر دید کە ابوسعیدمیخ آھنی ب رکنار چاھی کوفت وریسمانی 
برآن بست و خود را برآن ریسمان سرنگون در چاہ آویختے مشغول ثلاوت 
شدہ وتاصبح ختمقر آن کردہ وصبحباروی نورانی چونماہ نخشب ازچاہبرآمد. 

باتوجه نداستان آتشکدہ مسلم است کەابوسعید ابوالخیر نیز مانندخواجہ 


حصجاکسے 








میراز, ھرچه دارد مه از دولت قرآن دارد, 
علی ای حال دورباعی زیر ازابوسعید ابوالخیر است کەدر آتشکد:ثہت است 
یبرھمن آن عارض چون لّلە پرست ‏ رخسار نگار چاردہ سال پرست 
گر چشم خدای بین نداری بہاری_ خورشیدہپرست شونہ گوسالەپرست 
مھ 
سیمابی شد هوا وزنگاری دشت ای دوست بیاو وبگذراز ھرچەگذشت 
گرمیل وفاداری‌اینكدل واینكجان ورعزم جفا داری اینكسرو اینكدطشت 


و رباعی زیر را بنام ابوسعید ابوالخیر ذکر نمودەاتد. 


جافا بزمین خاوران خاری ٹیست کش با من و روز گارمن کارینیست 
با لطف و نوازش جمال تو مرا در دادن صد ہزار عاری لیست 


و امارضا قلیخان ھدایت در ریاض العارفین از اشعار ابوسعید پانزدہ 


رباعی ذکر و ثبت نمودہ و تك بیتی بشرح زیر 


ما از نظر اختصار چہار رباعی ‌انعخاب نمودەایم. از ریاض‌العارفین 
مھ 


سرتاسر دشت خاوران سنگی نیست _ کز خوندلودیدہ برآن رنگی نیست 
در ھیچ زمین و ھیچ فرسنگی نیست ._ کز دست غمت نشستہ دلتتگی نیست 
و و 
غازی ہرہ شھادت اندر تك و پوست 
غافل کە شھید عشق فاضلتر ازوست 
در روز قیامت این بدان کی مائد 
کاین کشتة دشمن است وآ نکكکشتڈدوست 


٦۵‏ ارمغان - دورۂ چھل و سوم شمارؤ۸ 
...ہن یےیٹو وو 








فرداکه زوال شش جھت خواھد بود 
قدرتو بقدرمعرفت خحوأاھد بود 
در حسن صفت کوش که در روز جزا 
حشر تو بصورت صفذت خوأاھد بود 
ہج ھی 
راہ تو بھر قدم کە پویند خوش‌است 
وصل تو بھر سہب که جویند خوش است 
روی تو بھر دیدہ کے بینند لکوست 
نام تو بھر زبان که گویند خوش است 
وامانٹراودرص ٤‏ 
و در نثر نیز سخنانی نیکو در معرفت داردکه در رباضالعارفین عدایت 
چنین آمدہ است کە: 
گفت: حجاب درمیان خلق و خالق زمین و آسمان و غیرہ نیست پندار 
ومعنی ما حجاب است اگر ازمیان برگیریم باو رسیم, 
سو 
وگفت: تصوف آن است که آنچە در سرداری بٹھی و آنچه درکف 
داری ہدھی. و از آنچهە برتو آید بجھی۔ 
غ×ر ‏ 
وگفت: مرد کامل آن است کم درمیان خلق نشیند. وزن گیرد و دادو 
ستد کند. و با ھمه آمیزد. و یکدم از خدا غافل نباشد. 
٭ ٭ یر 


و نیز در تذکرۃ الاولیا شیخ عطار سخنانی بسیار از وی نقل است و 


۴۲ شیخ‌|بو سعدابوالخیر شمارؤ۸ 








بامختصار چنین است کہ 
گفت: بعد عر ذرہ رامی است بحق اما ھیچ رای بھتر و نزدیکتر ازآن 
نیست کہ راحتی بدل مسلمانی رسد. مابدین راہ راہ یافتەایم 
×د عد ری 
درویشی گفت خدای را از کجای جوئیم 


گفت: کجاش جستی کە نیافتی. اگر یك قدم بصدق. 
در راہ طلب کنی درھرچہ نگری او را بیٹنی 
ہو ہد : 
گفت: مریدان ویش راکہ. ما رفتیم وسہ چیز بشمامیراث گذاشقیم 
رفت و روی. شست و شوی. گفت وگوی 
جو ہو 
گفت: فردا صدھزار باشند بی طاعت. خداوند ایشان را بیامرزد. 
گفتند ایشان کە باشند. گفت قومی باشندکه سرور سخن ما 
جنبائیدہ بائشند. 
باری در هنگام نزع از وی پرسیدند کە در پیشی تا بوتش از قرآن 
چە خوائند, 
گفت: قرآن بزرگتر از آن است که برمن بخوائند و این دو بیت کافی 
خحواهد بود: 
بھترازین در جھان ھمٰه خے بود کار 
دوست بر دوست رفت یار بریار 
آن همه اندوە بود وین همه شادی 


آن عمەگفتار بود و این همه کردار 


٦۷‏ ارمغان - دورۂ چھل‌وسوم شمارۂؤم 
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محمود بھروزی 
ساری 


دخترمن .. 


دختری دارم قشنگك و خوشگل و نازك بدن 
گل تن و گلچھرہ وگل قامت و گل پیرھن 

سوسن اندام و سمبر پیکرو ارکیدہ موی 
یاسمن بسو لاله رو یا قوت لب غنجه دھن 

در صباحت ماہ وگرمی بخش ھمجون آفتاب 
۱ در وجاھت چون ونوس و در لطافت نسترن 

چون صف خاری |است نورس درکنارچشمە‌سار 
آن صف مژگان بەگرد چشم زیبا روی من 

خندەاش چون صبحصادق بر دلمبخشد نشاط 
گریه چون اھنگك موسیقی برداز دل حزن 

نرگس جادویش آن چشم سیاە دلضریب 
نکھت مویش بەبوی مثك آھوی ختن 

نور عصمت از جبین نتابناکش در تتق 
۱ سر نقضوی از نگاہ بی گناھعش در علن 

من بسویش درکشش ۔ چون کاہ سوی کھربا 
کوشش او در رمیدن ۔ چون پری از اھرمن 


۸ دخترمن..۔ شمارۂ ۸ 








جست و خیز بیقرارش چون در آغوشم خزد 
جمت و خیز بیقرار مور باشد در لگن 
اینھهمه بازی است طفلالہ وگر جہد آورم 
رغبتش آفزون کثم برخویش با سرفند و فن 
طاھر اندر ذات وگوھر پاك و نامش ( طیبه ) 
سبد اندر نسل و فرزند رسول ممتحن 
از خدا خواھم کے باشد در همه ایام عمر 
با خوشی با تندرستی با معادت مقترن 
خاطرش شاد و دلش آسودہ ایىامش بکام 
بادەاش در جام و رخشش رام و اقبالشحسن 
عبداله روحی 
۲ ساری 
علی (ع) سرور آزادمردان جھان 
گرقامتی ز صدق بە محراب خم شود 
بھتر برای خدمت مردم علم شود 
نازم بقامتی کە علم گشت وگشت خم 
نتاروی کعبه پاكەز لوث صنم شود 
نازم ہفامتی که نشد خم ز حادثات 
در پشت او نھادہ اگر کوە غم شود 
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نسازم بقامتی که برون کرد از آستین 
دستی که کارھای جہھان مننظم شود 





تا زان قیام کاخ ستم منهدم شود 
نازم بقامتی که بر افراثڈت قامتی 
نا پیشوای خلق وزعیم امم شود 
او جز علی (ؤ) نبود کە در سنجش امور 
میزان او نه يك سر مو بیش و کم شود 
آری علی است کز سرا خلاص وصدق وعشق 
محوجمال دوست ز سر تا قدم شود 
دست فقضا نگاشت بدیوان کائنات 
او وارثٹ سسلم علم و حکم شود 
حقا کە در زمانہ سزاوار شان اوست 
ممدوح ھرسخنور وصاحب قلم شود 
(روحی) ہر آستان علی ھ رک سود سر 
آن سر ہر آستان خدا یز خم شود 





سیدشکرالەروشن 
اراك 
غرل 
بوصلش خون ز دل خوش آرزومندانه میریزہ 








نە خود مشاطہ ا زکف داد در آرایشش دل را 
9 به زلفش شانه ھم اندر گرہ دندانہ میریزد 
ز روی غمگساربھا شب از دیدہ سرشك غم 
دل دیوائه برحال من دبوائه میریزد 
به امواج نگه عشاق را از ساحل ہستی 
بدرپای تلاطم وہ چھ بی باکانہ میریزد 
مگر حون گلو چون من رہ فریاد وی بسته 
که صبھا قطرہ قطرہ بر دل پیمانہ میریزد 
حدیث حال من از مرغ بسمل جونە از صیاد 
اگر دیدی کە خون از پیکرش در لائە میریزد 
بقدر آرزوگر درجھان جان بود روشن را 


تومید یدی چو غخغاك اندر رہ جانائه میریزد 








۱ مجموع اشعار جدی کە از عبید باقی است و در این کلیات بطبع ۱ 
رسیدہ ارسەھزار بیت )٠٠٣٣(‏ تجاوز نمیکند رحجم رسائل متعددہ 

۱ او نیز کەڈیلا بوصف آنھا میپردازیم ازيك برابر ونیم حجم گلستان“َ ۱ 
سعدی بیشٹر ٹیست ۔ : 


(کلیات عبید زاکائی) 








۷۱ ارمغان۔ دورۂ چھل و سوم شارؤ۸ 





محمد جناب زادہ 


بعد چھارم 


نظراتی کە در حول ہو بعد چھارم ہ دور میزند عبارتند ازنکتەھای زیر : 

١۔‏ ھیچ تفاوتی بین زمان و فضا وجود ندارد جز اینکه ضمیرمصادر 
جھت زمان بحرکت ادامه میدھد. درگردش زمین ازنظر ریاضی فضا وزمان 
ھردو دخالت دارند . 

۲٢‏ فضا ھمیثشه در زمان قرار دارد ۔ اگر زمان فضائی نداشته باشد 
پس درکجاست ؟ 

۳ هر گزھیچ نقطەای از فضا دیدہ نشدہ مگر دریکزمان بخصوص-ھیچ 
زمائی دیدہ نشدہ جز در يك مکان . 

٤‏ - فضا بە ننھائی سایەھائی بیش نیستند ۔ اتحاد زمان ومکان است کهھ 
وجود مستقلی ایجاد میکند . 

۵۔ بین فضا و زمان محصوریم بنابراین تحقیقات ما بیك نوخ بن‌بست 
جھانی ء کشیدہ شدہ است . 

-٦‏ زمان ھیچ نقطەای ثابت و واقعی نداردکه آنرامبداء بدانیم۔زمان 
برائ ما ہمان آیندہ استکە آنھم وہمی ترین قسمت آنست ‏ چطور چیزیکھ 
از آن اطلاع نداریم ممکن است نقطە انکای روح ما واقع شود. 
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سفڈس ود بر ماف وریہ نشا .ہہ ؛ 





ا ۴ا 9 داأ وہ کت۱ 





]سس 

۷۔ برای بعضی گذشتہ نقطه انکاء است ء حقیقت این است کەه گذشنه 
باز چھرەای داردکہ حال و آیندہ آنرا هم ندارد - گذشتتصویر واقعیتی ‌است 
کە دیگر نیست و نمیتواند بازگردد ٠‏ 

۸۔ برای برخی حال نقطه انکاء است ۔ 

وقت را غنیمت دان آنقدر که بتوانی 
حاصل حیات ایدل این دم است ٹا دانی 

حال یعنی و پل ء بین گذشته و آیندہ - این پل نە زمان دارد نە مکان ء 
بە محض آنکه بہ آن توجه کردیم جزء گذشتہ میشود . 

حال خیلی شتابزدەوتند روٹراز و ماقبل ؛وەومابعد؛,است پس 
زمان فقط ەماضی و مسقبل ء است . 

آنچە حال نامیدہ میشود حاشیەای باریك از گذشتهہ و آپندہ آنھم در 
ذھن مااست . 

در بزم دور يك دو قدح درکش و برو 
یعنی طمح مدار وصال مدام را 

۹۔ اگر نتوائیم حال رادر روی زمین درب یاہیم چگوئە دحال جاودانکە 
ہمیشهہ ساکن است و ھمہ چیژ در آئست و حرکتدائمی و ووجود باقیء ہدان 
بستگی دارد واصل خواہیمشد وعنقا شکارکس نشود دام باز چینء 

١۔‏ ذنیای چھار بعدی ٹھا يك تصؤیر ریاضی نیست ۔ دنیای واقعی 
فیزیکی است کە شاید ہعضی در آنرا دریابند تله پاتی وخواندن افکار ازدور 
رابطه با موجودات غیر انسانی وجن و پری ؛ اندیشەھای متلاطم و پندارھای 
زشت و زیبا حقایق لمس کردئی و محسوس حوادث پیش بینی نشدہ ۔ خلقو 
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خوی و عادات فردی و احیانا تحرکات نامرئی و ناشناخته در خود آدمی 
وکە من خموشم و او در فغان و در غوغا است ؛ 
فیض روح القدس ارباز مدد فرماید 
دگران هم بکنند آنچه مسیحا میکرد 
وسوسە‌ھای ناراحت کنندہمھارنشدہ - تفکرات خلق‌الساعہ و ناخودآگاہ 
احساس مشک وکی از سحرو جادو و طلسمات کە در شرایط علمی خرافه و 
اکاذیب وگزافگوئی است . 
حجت حکام ظلمت شب یلدا است 
نور ز خورشید جوی ہوکه در آید 
١۔‏ اشتباھات چشم ما در نظر آمدن مناظر و حوادثی کەگویا بدان 
آشنا ھستیم و دیدەایم ۔ صداھائی کە احیانا بگوش ما از آشنایان و دوستان 
میرسد بدون آنکه در نزد ما باشندہدون واسطه دستگاھھایناقل صدا ۔اشباح 
کسانی که فرسنگھا دور از ما ہستند گاھی با دویدہ خوپش آنھا را می بینیم- 
توارد و انتقان اندیشەھا خواندن تفکرات و احیانا مشامدہ انفاقاتی قبل از 
وقوع در خواب یا بیداری : 
گفتمکه بر خیالت راہ نظر بہ بندم 
گفتاکه شبروست اوازرااء دیگر آید 
۲۔ محبت ہاو دوستیھاء محصومتھا وعداوتھای بدوندلیل کەاشخاص 
با بك احساس باطنی نسبت بدیگران در ذھن خود بیدار میکنند . 
٣‏ ۔ هیجان و اشراق و مکاشفە ہدون مقدمه و خلق‌الساعہ ( بیخود از 


شعشعەی پرتو ذاتم کردند )کە آدمی در خویش فروغ و بوغو شخصیت 


ممسمجوںڈمس یں "سژچدہسی۔+سجسب۔یدپووندچجٗےوسد: 


"۷٤‏ بعد چھارم شمارۂ۸ 








متعالی و موج مغناطیسی می بینید یا جاذبەای در برخحی کسان پدید میآید کہ 
پروانہ آسا مردم بر گرد ٹگعله او میسوزند 
و (آتشآن نیست کە برشعله اوخنددشمع 
آتش آنست کہ در خرمنپروانه زدنمیم 
٤۔‏ کدام حکیم و فیلسوف وکدام روانشناس توانستهہ عوامل دلدادگی 
و رموز و اسرار عشق روانی یا عاطفی و غریزی و جنسی یا سکسی را بیان 
کند و مفھوم واقعی کلمه آن کہ در غزل لسانالغیب بیان شدہ ومفی لطافٹرا 
که ابعادکثیرہ داردتفھیم کند - نقاشان و زبیاشناسان و مدسازان‌حتی خوبان 
و راھزنان دین و أیمان وفتنەگران شھر آشوب از این‌معانی بی خبرند . 
شاھد آن نیست که موئی و میانی دارد 
بندہ طلععصت آن باش کہ و آنی ہ دارد 
و آفات یکسان نیست و جز دلدادہآنرانیمداند 
و سعدیگوید : 
آن ئە خال است وزنخدان وسرزلف پربشان 
کهە دل اھل نظر برد ۔کە سری است خدائی 
بعد دید ھ رکس افق وشعاع مستقلی داردکه فرمود 
مرا بکار جھان ھرگز التفات نبود 
رح تو در نظر من چنین‌خوشش آراست 
بنابراپن زبان ہ صاحبدل ہ زیان عادی و محصور در مصیطلحات ادبی 


و عرفانی نیستکه بتوان براوخردەگرفت. 


آر میں ے دورہ چھں وسوم شمارق۸ 


ہو بشلنوی سخن امل دل مگ وک خطاست 
سخن‌شناس ‌نەای ەجانمن ء خطا اینجاست 








وکسی چہ میداندکه در مغز عاشق چھ میگذرد و چه فغان و غوغائی در 
ارد حال آنکەاو محموش است ۔ که من‌خموشم و اودر فغان‌ودرغوغاست 
ك قصه بیش نیست غم عشق وین عجب 
کز ہر زبانکه میشنوم نامکرر است 
و البته این ٭عانی دور از وساوس و تسویل شیطانی است و با پاکی و 
ں ھمراہ و ثابہت . 
آنچنان مھر توامدر دلو جان جایگرفت 
کە گرم سر برود مھر تو از جان رود 
و این داستان شرح جسانسوزی دارد و از شھوات نفسانی پاك 
سعدیا عشق نیامیزد و شھوت با ھم 
پیش تسببح ملاك نرود دیدورجیم 
جاذبہ ملکوتی و روانی چون آب مقطر از هر آلایشی پاك و صافی و 
ص است و درھر روح موج و حالت خاصی دارد 
عطار نیشابوری گوید : 
نعشق جز اشارت نیست عشق دربند استعارت نیست 
عبارت ھمی نگنجد عشق مق در عصالم عبادت نیست 
آنانکەمیخواھند - جمال و زیبائی عشق ودلدادگی - هنرشناسی ولطائف 
لفی و روانی را در بعد دید خود قالبگیری کنند خودستا و خودپرسٹند . 
مترلینگ میگوید _ او سپٹنسکی موچودات کرہ زمین را بەسە دستە تقسیم 


گٹل ٭ 


) بعدچھارم شمارۂ۸ 


ہممومٗومصٗمہمسائدمأجیوجججصرآجمجبامسوجدج٘ سے 
-١‏ آنھاکه تنھا یك بعد میشناسند ۔ مثل حلزون و حیوانات مشابەہآن. 
٢۲۔‏ آنکكه دو بعد میشناسد مانند اسب وگربە و میمون وسگگ۔ 

٤ 





۳۔ آنکه سه بعد میشناسد چون انسان.حلرون ھمیشەروی یك خط ح رکت 
یکند و امکان دارد خارچ از این خط هیچ چیز به حس و ادراکش درنیاید 
بن خط تمام دنبای اوست کلیہاحساسات یکەاز خارجدست میدھد این‌حیوان 
آتھا را روی این خط میآورد و این احساسات از زمان نتیجه میشود ء از یك 
عامل بالقوہ تبدیل بیك چیز مجسم . 

بعقیدہ ہ اوسپنسگی ء ھمے حیوانات حتی انسان مم نخست یك بعدی 
بودەائد - ابعاد برای موجودات متنوع خلاقیت متفاوت دارد ۔ ھمانطورکە 
لوچ و دوبین يك چیز را دو چیز می بیند و مايیك . 

سطح وزوایا وزمان را برای مخلوق‌يك بعدی تا سە بعدی ازھمه جھت 
تابع مکان وخط یاخطوط حرکت مطابقت میدھد, 

موجودی که بتواند چھاربعد را متصرف باشد۔ دیدوھوش وقدرت وعزم 
وارادہ اوبالائرازموجود سهە بعدی است وبسیار ازمسائلی کە یرای ما نامفھوم 


اٰست با مجھول دربعد چھارم قراردارد. 


نخستین ومحسوس ترین خصوصیی که از ناریخزندگانی خیام بنظر 
میآید اخترام و تکریم تمام کسانی است کە از وی بمناسبتی نام 
بردەائد. اورا بہ بزرگی یادکودہ عنوان‌ھائی ازقبیل امام دسترر 
حجدالحقء فیلسوف اثعالم ء سیدالحکماد المشرق والبغرب بوی' 
دادمائد . (دمی باخیام) 


۱ء ارمغان -۔ دردورۂ چھل وسوم شمارۂ ۸ 
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احمد ساجدی 


همدان 


ھمدان 


0 

ابومنصور ثعالبی در کتاب مشھور خود تمیمہالدھر در صفجہ ۱۳ در 
شرححال خوارزمی میگوید اھمیت وعظمت برای وی برقراربود تا ابنکە سنگی 
ازناحیه همدان بطرفاو پرناب شدہ و گرفتار مناظرہ بدیمالزمان عمدائی 
گردید و با چیزی که ابداً بخاطرش خطور نسیکرد روب۔رو شد در نتیجه این 
پیش آمد شرمگین وسرافکندہ شدہ و پکسال بیشتر براو نگذشت کە جان بجان 
آفرین تسلیم نمود اما در شرح بدیعالزمان ثعالبی چنین مینویسد در ذکاوت و 
قریحہ وسرعت خاطرہ وضیاء ذھن وقوەنقل نظیر بدیمالزمان دیدەنشدہ وکسی 
درنظم وئٹر بپایەاو نرسیدہ نەنٹھا دیدہ نشدہ باکہ شنیدہ ھم نشدہ کە کسی مثٹل 
او بکنە ادبیات رسیدہ باشد . 

چنانچە عصبیت سنت تقدمزمانی را در قضاوت موضوع دخالت ندھیم 
بین‌سخنوران وشعرای معاصرھمدان بە بدیمالزمانھائی برخواھیم خورد برای 
نمونه تتھا غزلی از مرحوم آزاد عمدانی یادداشت و نضظریه داوران این 
غزل مسابقەرا که از طرف آنھا بمجله ارمغان نوشته شدہ از نطر خوانندگان 
گرامی میگدراند . 

خخدمت استاد عغاممدیر محترممجلە ارمغان دامت فاضانەبر ای نشخیص‌بھترین 





۷۸ء٦‏ عمدان >> شمارۂ ۸ 


غزل از غزل‌ھای استقبالیهہ غزل مسابقۂ شیخ‌الرئیس افسر کە در شمارەھمای 
پنجم ارمغان طبع شدہ وتعییق اینکه کداميك از شعراء وفضلای دور ونزدبيك 
گوی مسابقه را در این میدان رب۔ودەاند برحسب تقاضای شما هیثئتی از طرف 
ائجمن منتخب و پس از امعان نظر و انتقاد غزل شاعر دانشمند شیخ علیمحمد 
آزاد عمدانی را برسایر غزلھای استقباليه تر جیح‌دادند اینك انجمن‌ادبی بوسیلە 
گرامی مجلە ارمغان طبع روان دانش تؤامان آن مھین شاعر دانای عمدانرا 
آفرین و تبريك گفته انتظار دارد کەانجمن ادہبی همدان کە خواہگاہ بوعلی و 
بدیعالزمان است بدستیاری چنان سخن‌سنجانِ قوی پایە دراین ‌دورہ کە حیات 
ادبی باستانی ایران در شاھراہ تازگی وتجدد قدم برمیدارد وھموارہ خدمات 
بزرك بعالمشعر وادب انجام دادہ پیشقدمی زخستین را ازسر گیرد . 
سواد تصدیق مصدق هیئت مزبور برای درج ارسال گردید شعبان ۱۳٣١‏ 
ایك غزل مسابقه . 
ای شمع بیزم امشب اشك از تو و آہ از من 
آراستن مسجلس گاہ از توو گاەاز من 
فرمودبه میر عشق شاہنشهہ ملك حسن 
در غارت شھر دل حکم ازتو سپاە از من 
ای لطف توام شامل وی مھر توام دردل 
پیوسته چئین بودست عفوازقو گناہ ازمن 
ای چرخ اگر داری باما سر هم چشمی 
بنمای کكهە ہنمایم مھر از تو و ماہ از من 
بیشبھەستمزشت أاست خواہازمن ‌وخواہتواز 


البته وفا خوبست خواه ازتو و خواە از من 
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این راہ بھر تدبیر بایست بایان برد 
تا چند گران جانی گاہ ازتو و گاہ ازمن 
ای مالك بی انصاف این شرطمسلمانی است 
رنچ ازمن وگنج از توگندم زنوکاہ از من 
زین قوم کله برادر عمامەبسر طرار 
زتھار که بربودند تاج از تو کلام ازمن 
آزاد چواین بستان سر سبزنخواھدماند 
آن بەکە بھم سازیم گل از توگیاہ از من 
باقی چونخواھد ماند دوران غم وشادی 
آنصبحسفیداز تووین شام سیاہ ازمن 
در سال ٥۹۵‏ ھجری با یندرخان مغول درھمدان تاجگذاری کردو شھر 
را تعمپر نمود در سال ۱۱۳۸ ھمدان بتصرف احمد پادشا که والی عثمانی 
بودافتادولیشش‌سال بعدنادرشاەشھر را از آٹھا گرفت. مجدداٴ درسال ۱۷۳۱ 
زمان شاہ طھماسب ھمدان بدست ترکان‌|فتاد . 
گنبدعلویان از آثا رآخرسلسلەسلجوقیاں ودوقبرداردمرہوط بەعلوبانیکی از 
آىها قبرعلی ھمدانی از افراد خاندان علوی کە درقرن ششم می زیسته می باشد, 
یکی دیگر از آثار قدیمه ؛رج قربان است کە دارای برج دوازدہ ضلعی 
است آنرا مسجد ابوالعلاء یابرج قربانمدفن شیخالاسلامحسن ابن احمدعطار کە 
دز ۵٢٢‏ میزیسته و بغلطبحافط ابونعیم مشھور شدہ اُِست. 
شھر فا دارای ٠۰‏ جععیت میباشد با توجه بەآب 


وھوا وکوہ ودرہ ھاى سبز وزیبا ھمیشہ مرکز شعر و ادب بودہ نویسندگان و 





۰" همدان شحارۂم 





سعرای معروفی مانند بدیع الزمان از آن ہر خاسته و از شعرای .قرون أخیر 
همدان عراقی جاوید میتھان نام برد ۔ درسنوات اخیسریعنی از سالھای 
سیصد تا سیصد و بیست انجمن ادبی همدان با شرکت عدہای از ادبا و شم 
و نویسندگان نامی مانئند استاد فقید موسی نثریو شعرای عالی مقامی چوز 
غمام . آزاد الفت اصفھانی . نیسان . شھشھانی تشکیل وبا تشریك مساعی 
انجمن ادبی ایران که در تھران بریاست مرحوم شاہزادہ افسرو عضویت 
شادروانملكالشعراء بھارواستادفقیدوحیددستگیر دی مؤسساولیڈانجمن‌وعدہای 
از شعرای نامی تشکیل میشد قسمتی از تکلفھای شعری راکه قد ما پابند آر 
بودہ از قبیل قاعدہ دال وڈال کە ازفافیه کردن آن دوبا ھم خوداوی میکردنا 
منسوخ وبە انجمنھای سایبراستانھا اعلام داشتند گویندۂ فقید سید عبدالحسیز 
شھشھانی متخلص بە نیسان در این شعر بدانِ اشارہ میکند . 

بدال و ذال چکار آنکه رخش معنی را 

ہرون جھاند از ین ننگنای کون و فساد 

در دیوان غمام نیز با بیانی روشنتر اینگونه تکلفھا از راہ شعر و ادب 
برداشته شدہ 

دال با ذال کٹم قافيه و با کی نیست 

زانکه بغداد عمان بائلك پریزاد کند 

از شعر ای غزلسرای عمدان کە درحیات میباشندآقایان 

سید کاظم غمامی متخلص بە نوا . صادق والہ . محمودواله . حسینی داور 
سید احمد عدایتی متخلص ۔ بە صابر . گوھربنان مھدی‌غمامی . اکبرامینا 
دپجور. واحمدساجدی را میتوان نام برد . 


.لس مرو ؛ تاریخی ؛ علمی : اجتماعی ء 





سال پنجاہ و ھفتم 71 تن شمارۂ پنجم 
دورۂؤ۔-چھچلیؤچھارم ۱ مر داٹءاہ 
شمارظ ۔ ق َ ۳ 


ٹاسیس‌بھمن ماہ - ۱۲۹۸شمسی 





( مؤسسں : استادسخن مرحوموحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحیدزادہ دستگردی - سیم ) 
( دبیراؤل :محمدوحیددستگردی) 





عبدالحسین حمز زاوی 
سفیرشاہنشاھی ایران در ژاہن 


ایمان امید گا بشریت 
وحلقۂ پیوستگی نسلها 


شب ششم مارس ۱۹۷۵ درتو کیو با11 108188٤0‏ رئیس پرتوان ومتنفذ و 
دلآگاہ فرقهەبودائی أ8 اہ عاہ8 فرمت دیداری دست داد بس پرہاروسرشار, 

درصحبتی کہ درحین صرف شام میان ما رفت ازمقولەھای متنوع گننگوشد؛ دامنہ 
سخن بسیارچیڑھا را ازقلمروئفوذ وگسٹرش برق آسای این فرقهبودائیکە اکنون متجاوز 
از ۷ ملیون پیر درژاہن دارد تامعتقدات وعوالم معنوی این آئین وصلح‌جھانیوآموزش 


1ں پٹ تہ : 7 مس جامیہ مرشنا یہ 1 شمارؤع 
کے کا کہ ہیں ھی جو 
وہرورش ٹراگرقت وسع یأُدرشیکافتن کہ تڈکرواندیشَّہ ؛ شد دےکلسنمای گا همه نغزو 
پرمغزء سادۂ ران وب ریا ورای الا فافڈ ہود, ‏ 
.٥ربرایراین‏ پرسش کو دبؤدائیەم ایمان ا داوگونە معن یٗمیکند8ء+ 2 
امید گاء بشریت وحلقهہیوستگی' نسلھا شمردہ میشود وٹکته ایست بس‌دقیی وشایستهآنکہ 
با تامل ومجالی کافی شرحی وافی درایتبارہ نوشتہ شود.آنچہ در زیرمیآید ترجمہ نوشتہ۔ 
ایست کہ رئیس فرقه بودائی بىاز یکھفته ازآن شب۔ فراموشنشەنی برایم فرستاد , 
ترجمة 
پاسخ ریس ‌فرقه بودائی 6۸111۸1 8072۸ 718 
آتای 11:12۸ 13۸18۸7۴1 بە آقاٰ عبدالحسین‌حمزاوی 
کہ ٭ہودائیسمایمان را چگوئە معنی میکند؟ء 


ا 
أ' 





معنی دایمان در ہودا یسم 


اعتقاد یعنی بازبستن زند کی کسی بەچیزی . 

اززمان 59۷۵۵01 ہودا درمند؛ بودائیان معتقدات خودرا ہا واژہ سانسکریت 
٭نەازہ )178٥۵88(‏ یا مرادف آن دردیگرزہانھا می ہرستیدند ۔ 1-تازطال)ء عالم بزرك 
بودائی چہنی کہ بہ 1ل8۔تأ٥*]'‏ کبیرھم معروف‌است ەنمازم زا بەبازبستن زندگی کسی 
به شخصی یاچیزی تعبیرکرد. بعیارت دیگر؛ ٭نمازء یعنی وقف بالتمام جسم وفکردخص 
بہ آنچە کہ انسان بدان امتقادکامل دارد, 

بطورکای؛ مردم ممکن‌است زندگیشان را بەبسیارچیڑھا بازبندند , دانشمندان 
زندگی ودرا بە٭ہیکردن وآمَوختن وقف می کنندہ ھٹرمشدان وقف خلاقیت ھضری و 
کوھنوردآن وق صعود بەقلل فتحنشدہ؛ انقلابیون ہم زندگیشان را وتف رامی میکنند 
کهہ درپی شگرفتہٰند . ٰ 


۱ براین قرار آنچہ شخص بعنوان ھدفخود برمی گزیند اك اساسی دارد: زیرا ال 
انتخاب مسیززند گی اورا معین میسازد, 


۵۹ ارمغان ۔۔ دورہ چھلوچھارم شمارۂؤى 
.سس سعںیںسوی9ت-ت..س :سج جحچچتت تس -پٹكتپپحتہےہوج جح تجعس|پوتہسجے--ً۔ 

آنچەک٭ انسان زندگی‌خودرا برسرآن می گڈارد دوچیزاست: يك شخص معین و 
زاےںەایى کە اودارد, وقتی بخواھند عظایدکسی را دربارہ زندگی بدانسد ازاو می برسند؛ 
برای چەکسی بیش ‌ازھمه احترام م یگڈارد؟ واینکە نکتە والای فلسفەاوچیست؟ اژجوابی 
کہ شخص باین پرسشھامیدھد میتوان دنیائی راکە درآن زندگ یمیکند وفلمفەای راکە 
بدان پابند است دریااأت . 

دربازبستن زندگی ‌انسانء بصورتی ‌کە درآئین بودا است؛ معنابیعمیق ترھستکەہ 
درعین‌حال باعلادرجه جنبہے علمیدارد, بەہیانی‌سادہ: انسان دیرزمانی پویای فلسفەای 
جاودائی بودہەاست کے ہاو بیاموزدکە چکونەباید زیست وبرای چەہاید زیست. بسے۔اری 
نیلسوفانچە درشرق وچه درغرب راہ زیستن‌زندگی را پی کردەائد, این پویائی جربانی است 
کەآان را بەحقیقتی کە درجستجری آنند راہ میبردء وچون پرازتلاشی دیرہا وگران 
بمنصود رسیدند میخواھند دست‌یافت غودرا عملا درزندگی روزمرہ بکاربرند, 

برھمین قيی۔4اس؛ مفھوم بودائی دوقفء اڑ یکسو مساعسی در ہیجوئی حقیقت 
مطلق را دربردارد اڑسوی دیگرتلاش برای زندگی ای که مبتنی برآن‌باشد, ازاینرو در 
عبارت ٭وقف ‌کردن زندگی> منظورمان فداکاری‌نیست. ازخودگذشتگی ئٹھ۔ا میتوائد بہ۔ 
درم شکستنایمان مابیالجامد, 

غایت تعلق دین یما عبارت ازہروردن وبکاربردن عمه قابلیتٹھا وتوانھای فطری 
زند گی است برای زبستن درسرشارترین زند کی ممکن. ازایئرواست کہ ماخواھان دست یافتن 
بەتقدس : ندگیھستمم؛ باشدکە چئینزندگی پایہ صلح وشادی بشرقرارگیرد, ایننەتٹھا 
غایت آمال وفدسفەبئیائی بلکە معنای واقعی ‌ایمان ما است, 

رابطه میان ایمان و ادر اك 

آئین بودا اعتقاد وادراك رابھیچ روی متناقضئمیداندء برعکں‌چٹین میئمایدکه 
ایندومکمل یکدیگرند, بودائیسم مٹکر اون نظراست کہ اسان باید بچیزی بخاطرآنکه 
غیرعقلابی پابیرون‌ازدایرہ ادراك است معتقد باعد, ایمان درکارادراك درست ضروری 
است وادرالك برای ایمان کامل محترم است, شاید تصورشودکہ اگرمیتوائستیم هر آنچہ 
را کە درجھان است دركەکنیم ھیچ نیازی بداعتشاد داشتنئبود , بااپنحالء درزمیىسهھ 
علمی؛ میتوان گنت کہ ادراك بمثابہ خطی منحنی است کہ بتدریج باخط اہمان تلائی 
پیدا میکند . 





۱ لان آمید ۴ا بشزیٹ: شمارەن 


يك تقفاوت امُلی میان اہمان ؤوادراك ایئستکە درحالی کہ ادرالك میدوائد وجود 
خارجیٰ پیِاکند وَبەدریافت مستقلی ازمَوٴُوع ادراك دہ ۔ بابدہ ایمانء برموضوع (غایت) 
خود ازطر بق سیرمدرکات دینی محیط میشود, در يك کتاب مقد .. بودابی ادراك بەجواھر 
وایمان بەارزش ذاتیآن مائند شدہ آست, این نظریه تابدانجاپیش میرودکه جواھررا بہ۔ 
ارزش ذاتیآن می شداسد یعنی (ملاك ادراك را ایمان میداند). ادراك :سا از ہودائیسم 
ارزش واتمی خودرا باخلاقیت ایمان ما ہمنصهہ ظھصور می رساند, در ہودائیسم ادرالك 
روشنفکرانە یا تحصیلی مطرود وممنوع نیست: برعکس؛ چٹین‌ادراکی برای دست یافتن 
بەاعتقادکامل بکارگرفتہ میشود, 

آە عقلابی و امر وراء عقلابی 

رابطہ یاد شدہ میان ایمان وادراك مہتنی بردید بودائی اززند 'ی‌است . ازآنجاک 
ادراك عبارت است از کارکرد عقل؛ ایمان ازسطحی ازفکربشرسرچشمہ می ؟یردکە بسی 
عمیق تر ازعقل استدلالی قراردارد, 

درطولِ تاریخ مسیحیتء ایمان وعقل دوچیزمتناقض بشمارآمدہاند. زمانی ایندو 
منافی یکدیگر بودەاند وزمائی ھم بینشان سازش برقرارشدہ است, امروزہایسان وعقل 
به بن ہستیِ غیرقاہل برگشت رسیدماند . این‌عقیدہ رایچ کە استدلال را عقلابی ‌واہمان را 
غیرعقلایی میداند دوگانگی عقل وایمان را تشدیدکردہا۔ ۔ . الھیات مسیحی دربسیاری 
جھات بەمکتب عقلاہی(راسیونالیزم) جدید تسلیم شدہ؛ واین‌تاحدی ؛_اسطەآن بودہ 


"۰ 


است کە الھیات مسیحی بحدکفایت عقلابی لیست. 
عقل واستدلالءکه اڑکشف دکارت ازهاصالت فکرء آغساز میشود: سرانجام پایہ 
فلسفی علوم جدید شدەامت. برپایه آىچەکہ بعدھا دتھ يك دکارتی٭ نام گرفت؛ دکارت 
خودرا ناگزیر کردکہ درھرفرض ممکن شكکند؛ وبااین کار سرانجام چیزی را دریافت کہ 
مرگزنمیتوانست درآن شكبرد وآن عبارت ازابن‌اصل بود) دفکرمیکنم؛ پس‌ھستمء, این 
'صالت نفس فکراصل نخستینفلسفہ اوشد وبعدھا اصل اولینفلسفه جدید, 
' عقل بداھة مھماست؛ نیروبی ‌است کہ بوسیلهآن‌ائسان ممتوائد حقایق گونەگون را 
آنطور کہ قیعند دریابد, بااپنحال معقلء تنھا جزئی ازفکر بشراست:؛ میتوانآنرابہامواج 
قیانوسیژرف وپھناور ماننہدکرد, درجه محدود نفوذ عقزرا آزھمینجا مُیتوان دریافت 
کەآن مھاری قطعی برتمایلات غریزی بشرندارد. امیالی کە بشر آنمارابتوہ عقل خود 


٦٢‏ ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شمارۂقن 
ازمھارخدا آزادکردەاست برآئندکہ نە تدھاخود عقل بلکہ خودآدمی را بردہ سازند, ابن 
اىرآشکارا بمیاری جنبھھای ناخوشایند تمدن کنونی مارا موجب شدہ است., بناہراینء 
ایىك این برای ہانھایت ضرورت را داردکە زوایای اندیشهآدمی رابکاویمء باشدکە انسان 
مھار برتمایلات خویشتئرا بازیابد. چنین‌تلاش دینی برای پویابی ‌ژرفای ناآگاہ فکر غیر 
عتلابی نیست بلکە فوق عقلابی است. 

اہمان بودائی قلمروھائی ‌راکه عقل میتواند برآن‌مابتابد وھم قلمرومائی راک عقل 
را درآنھاراەئیست دربرمی گیرد, این اعتقاد تٹھاتاجائیعةلپی می نمایدکە قلمروپرتوانوار 
عقل باشد, تنھاچنین‌اعتقادی دینی میتواند تابدانجاپیش رودکه نیروی عظیم زند گی راکه 
درژرفای درون آدمی ات آزاد سازد, 

درنگرشایمان وشك شك باید بطورمثبت چون وسیلەای ‌ہرای یل بەحقیقت غائی 
بکارگرفته شود, ونباید بخودی‌خود غایت قرارگیرد, واقعیت مطلق کہ برعمه شكما 
ذالب میآید مسلمآًچنان چیزی‌است که انسان میتواند همەایمان خودرابرآن نھد, چنین 
اعتقادی میتواند بەانسانآن نیروبی را ارزانی‌داردکه همەامیال ‌خودرا مھارکند وحتی بر 
خودپرستی چیرہ شود, 

پی کردن‌موضوع ایمان 

ہودائیسم مورد اعتقاد خودرا درقلمرو وس.ح وعمیق زندگی انسانکە بیسرون از 
دسدشرس عقل فراردارد می جوید, تمامیتی که زندگی بشرنام دارد دامنەای ازرویه 
آگاہ عقل‌آدمی (عقل بیدار) فراترمیرود وقلمروی وسیم را کہ درزبسراین قشر است 
می بوشائد . 

یونگ (ع0[ .۶< ۰)) يك وج دان اآگاء جمعیرا تعریف میکندکه حتی 
ژردتر از وجدان ناآگاہ فرد قرارداردء عمیق‌ترین وجدان ناآگاەکه همه نع بشردرآن 

دکترآرنولدجی. توبن ہی (٭٭0آ 7'6 .1 ۵01۵ھ۵) عمیننظریه را باعبارت 
٭جنبه روحائی‌جھان هستیءبیان کرد, قلمروروحانی زندگی بشر بھمان پھنہ ٭جنبە مادی 
جھان عستی٭ است, 

بودائیسم عمین ‌خطاندیشہ را دنہال می کند, اما درایٹراہ بسی ژرفترمیرود, درآئین 
بوذًا عقیدہ برایئست کە درعمیقترین زاویہ وجود زند گی ھرفردکاملا ہم بستەباکل زندگی 
موجود درجھان ھستی است. برای روشن ساختناین‌حقیقت زندگی بودائیسم نظریهہ 





۹ ایمان. امید گاءہشریت ۱ شمارۂ ج 





دشعورعای لەگالەہ را عنوان کرد . اصطلاح ٭ شعورھای آگام یمام 
))٥058[009068969(‏ کے دراینجا میآید ہمعنی شعور دربراہر ٭قشرمنادون شعوں 
(نشرناآگاہ) نیست' بلک عبفارتست ازعئل بشر درتمامیت خود, از این نەآگاھی؛ 
منتمین شعور یاشعور 1088839 ممادل ٭اضالت فکرہ دکارت یاعشلاست, بااینصال 
شعور 1018085 بھ مادون قراردادەھای غاعرعقل ھم گسٹرش می یاہد؛ یعلی بە ژرفاپی 
کہ عقل ئمیتوائد ب٭آنجا برسد , در زیرفک, آگاء ء؛ گردابھاھی از امیال اآگاء 
وجود دارد : میل بەقدرت : تمایل بە شھرت ودائسٹن چیڑھا ؛ انگیزەھای بدی 
و مائندآتھا. این زیرەھای‌ناآگاہ عقل مائندآن‌چیزی است کہ ٭یونگ٭آترا دوجدان اآگاء 
فردیء میخوائد, 

ورای سطح فردی زلدگی قلمروجمە۔ی حو'ت قرارداردکہ درآنجا کل عالم ہستی 
دريك تمامیت عظلیم ویکتاکە درجوششوجئہش مداماست ترکیب میشود, این ‌رابودائیسم 
٭آگاھیمشتمء یا شعور 99ا8 میخراند, اہنآگاھی جریان تداوم ابدی زندگی را کہ 
عبارتازدورەھای بی وقفه زادہ شدن وہودن وھمیئطورممهہ موجودات خواہ دارایحواس 
وخواء غی رآئست؛ درمی ئوردد, 

بەتمبیربوداثیسم؛ شعور 818/8 توانھای زندگیفردی راکەہمثابہ دانغھابی اس 
کەحیات ازآن میروید شامل‌اضت, این قلمرو زندگی ازدوئیروی متضادکە یکیسازندہ و 
دیگری وبرانگر است ترکیب میشود. یروی روحائی ٭شفتقت> معطوف بە سازندگی 
است وزژندگی وا سردار میکند درحالیکہ انگیزەھای شیطانی موجب انمدام زندگیائد . 
این دوئیروی مؤئرومتضاد عمه جلوەھای حیات را درجئب وجوش پیوسته نگھمیدارد . 
کمتوان شدن سروی رحمت بیدرنگ بەنیروھای ام.ریمنی فرصت میدھهد تا زورمند 
شوئد, بازایستادن در این ردہ زندگی‌انسان حالتی باز میسازدکە بسیاردشوار میتوان آن 
را مھارکرد . 

ہراین‌قرارء ہی جوھی بودابی برای مورد اعتقاد یاموضوع ایمان بەہ عشتمین آگاھی 
یا شعور 818/8 انجامید؛ یعنی قلمروی کہ کارکرد ‏ لس‌حیات عالم می را شامل می۔ 
گردد, سیس درنھایت امر؛ دید گان روشن بین بودائیسم متوجہ یكاصل اساسی شدکەآن 
درعینحال پایه ومایدکل جھان ھستی وحاکم برتکوین وعدم ھ.٭چیڑھا است , بودائیسم 
این اصل را ٭ نھمین آگاھی ۔ جایگاہ راستسن جوعھر فکرے* میخواند این اصل 


ی ارمغان - دورۂ چھل وچھارم شمارؤج 
ہہرووےیرمہجھوونجلجفاوبوجابو‌جمفوجتٗجد-دعمفأوص[نکجوکواجچومذجڑ‌ممسمٗوسمو‌رنےورڈموصسب٘أٗژمسسٗہسبممجکٗومی ہے 


وداکری> (8005890004) یا طبیعت ہودا هھم امیدہ میشود . بودائیسم عنگامی 
ات بەھدف راستین ایمان دست‌پیابدکہ وجود نھمین آگاھیء یا درمعنی خود بوداگریء 
دریافت, 

پذیرش‌جدید فلسفہ غرب ازعقل مہتنی ‌است ہبرتفکرعمیق کە در بودائیسم عبارت 
.اھدبود ازشعور 10181085. حتیعدہ کاملا معدودی ھهستندکە ایمان خودرا مطلق بر 
اپل جنسی یا برمیل بەقدرت می تھند . بازکسائی ھستندكە یروی شفقت یا عشق 
بشریت را پہش میکشند : یعنٹی ئیروی پرمایەای کے شمور 8188 از آن 
اشته است ۔ 

ازبح یک رفت روشن‌استکە عمه موارد اعتقاد بشربطور یکسان بریکی از کیئیتھا 
وام لگونەگونیکہ درحیطہ زندگی انسان میباشند استوار بودەامت, 

مورد ایمان بودایىی ء ھمائطور کە گفتہ شد ء يك اصل اساسی است كکهھ 
بای زندگی آدمی است -- اصلی سرشار از ترس وتوان ء وقدرتی بە عظمت کل 
لم ہمتی ۔ 

از آئجاکە بودائیسم بەاین يك ‌اصل اساسیجھان ھستی ایمان دارد میتوانآنرا دینی 
ناپرست دانست, ازسوی دیگر۔ از آنجاکە این يك اصل دارای نیروی نامتنامی وجوهر 
کم ہرھمە آنچیزھابی است کە درجھان استء بودائیسم را مبنسی برشرك ی۔زمیدوان 
.اندء زیراکە این ‌اصل اساسی کل نظام گیتی را فرا می گیرد ودرھرچه درآنست میدمد, 
غہارت دیگر بودائیسم فلسفە ای است کە این‌دوجنبہ را ھرچھ بیشتر پروراند وآٹھارا در 
.اعلای وجودشان متحدخغاست, 

اصل‌اساسی؛ یعنی ہوداگری؛ با نیروبی ازرحمت سرشاراست؛ واینیروچنان عظیم 
تکە کل جھان را درقلمروخود داردء وئیزآئراخردی امتناھی است که میتواندبەبشریت 
انآن دھد تادرھرزمان راءآیندہ رابەپھنە بلگشاید, رحمت وخرد مظاھر آئین بوداہستند. 
دائیسمایندوراکردارھای طبیعت روشنگر زند گی میشناسد, این کردارھای سرشاربوداگری 
پراست ازجاوہ حیات؛ نیروھای بئیانی اندکه بەهمه مظاعرزندگی توان‌حرکت میدھند, 
داگری عموارہ در کارمعارضهہا نفس پر ستی است؛ یعئی آنچەکه ویرانگر زندکی است,جھان 
چنین استعدادی را درنھاد خودداردکہ زند گی را بە رنج وویرانی برد . بودائیسمای۔ن 
لیت واطبیعت ضاله زندگی میثامد, 








۲ ایمان امید کاہ بشریت ۔ شماران 


درحیات موجود دوجھان ھستیء طببعت روشنگسر پہوستہ برسرطہییعت ضاله درکار 
است وکاربرد این ‌طبیعت تاریکی گرا را بەنیروبی زند کی ساز برمیگردائد .کیفیت پرتلاش 
بودائیگری دراہنست . ضف 

ازسوی دیگر؛ درهشعمین ‌قلمروکهآنرا شعور 9ل[8[8 میخوائیم؛ طبیعت روشتگرو 
طبمعت گمراہبترتیب چون ئیروھای معارض رحمت وویرانگری رخ میند۔اپند, 

تااینجای بحث بە سیری کەبودائیسم درجستجوی مورد ایمان داشتەاست پرداختەام, 
وقتی بحث بەاصل غائی حیات عالم میرسد؛ بەقعالیت علمی متوجه میشود: یعٹی بە مسیر 
انقلاب بشری مہبتنی بربودائی گری. این ‌موضوع را باختصارشرح میدھیم: 

بودائیگری ازاعماقحیات انسان سرمبزند, دراین برآمدن ازلایہ شعور 8188 و 
ازلابه شعور 1888 می گڈرد ودرعایت امردر دلیایآگاھی جلوہ می کند ہ وامیال و 
عقل راباشفقت وخرد می آراید, ایئنجاست که طربق ہہمانندی کەبودائیسم ازآئراەامیال را 
مھارمی کند دیدہ میشود, بوداگری ھمچئین کارکرد عقل راتقویت می کند, بآن توان می۔ 
دھدکە جھان‌غارج را روشنتردریابد. بەبیان دیگراستدلال منطقی ازاین‌راہ با خردیکہ 
واجد قوہ درك مستقیم است وجوھر بوداگری درد تقویت میشود, 

چنین‌خردی سازندہ مستقیماًدرطبیعت اساسی‌همه چیزرسو خ میکند. وقتی عقل می۔ 
تواند بیاری چنین‌غردی ادرالەکندء یعی‌ھنگامی کە عقل با بوداگری آراسته شدەاست؛ 
نەروبی زند کی سازمیشود وبصورت قدرتی درم ی آیدػہ ارزش‌عظیم درآنست . اییٴھمانست 
کە بودائیسمآن را فعالیت علمی بودائیگری می ئامد, 

سیرپیوسته فلسفه بودائی دوجریان را تکرارمی‌کند: یکی باز گشت بەاصل اسامیو 
دیگری ھموارشدن برجریانی مپتنی ىر این ‌اصل . بااین کار قاسفه:ودا بسیرمراحل ومنازل 
درطریق ‌انقلاب بشری ادامه می دھد' برخودپرستی کڈ درزند گی ‌آدمی نغریزی است چہرہ 
می شود واعمال طبیعت ضالەاورا بەتوان نامحدوذ زند گی ‌سازمبدل می کند, 

پسآن راہ وروش ویژەایى که بماامکان میدھد بەجوھرحیاتغسود برسیم و روی 
عظیم بودائ یگری را کہ دراصل اساسی‌ھست بظھور برسائیمچرست؟ چه شرایطی این کاد 
را میسرمیسازد8 

بودائیسم ء درتآمین‌وسیلەای برای راہیافتن بەٹھایت ژرفای‌حیاتآدمی؛ يك میل 
اصلى ‌راکە درذات زندگی‌انسان نھفتەاست روشنمی۔سازد. این میل اصلی؛ بیشباھت بھہ 





ولاد ارضاٹ وا چچوا نئان 0 
ا 6ات کائ کت ا افڈیٹا فمٹ رعغاطادی مور 
لہاان ا ات 2 ڑا ان بلاول و ا لن وی وت 


02 می داز د۵ اس 
کی :ہو 

ہست دی یا خہہایٰ لوا رانا 7 ہڈا اگ یت یا ا ال وت 
رای نارزف ماد میا کنددو یش اس ان ہجام لم نہ ا 
چنا تگیتوم کہ ایچان جوتائی میعن ول کوبان ا داوذ نو 
ا وو من ۸تت الم ری آوقدعندوللبنکادیلم نبزئی‌نہج"' 
راکامل 

ات بان 7 زندگی وو ری 7 کی رھااعی نب لیںا یھ 

میدھد 

7 دلاخ عضرا ا کت وہیں سے پٹ انا تطرعاںن 6 ھستی 
ن٠‏ ختطابق کمن ئآ سے محر رین ات نت ئا باعا یھ 

مو ال و وا سز رہ شلدحت او و تاشری سوزیں مچ ین 
٭ وکا اتا کا ! یچ لا فایماریہ 2 کش 

8 و یت ا دی جوا بید ان وید ادی رہ 

دو جس بی درز الم الیتا'ء : بر بودائیگری اناو 


ایالپ یں لسدال سس ٤‏ نا ا مااعور ات ےعلہت ۔ 
۰ جا آ سناب ” 


کفت فک درکاربر د بودامی هەانِ اع۔قاداست کە میلد امبلیں ممەافراد 
بات سوا سک ان او ھیر یا دو بن بواپا 
ا ا یں .َ‫ ا ز موقوم ٥ید‏ 
سد ہو ا 
آیعنی رووا )زا دن ح خود ساؤد ت٠‏ بط ۱ رق × ا ں٤‏ معقبف 


حیات عالم سز ری 7 رر زند زی رد دی م انہاني :و جو وششاست, ہا 
مت الد رالاےہ 
ڈرو انا فرھ اسان پدرفانطیعت بوداء اج کم زند اور 
تع تہ بت 6۴٠-‏ >6 ہبی ٹھب ۹3٤‏ بب" کے 
یو دوخ خ ا می سوزت' خارجی ازعوڈ اوہ تع رای سر 


ا جدحدا نت ۶ ى ک2 ہم 7 
بضینٹ'ید نر . ود فرارد 





ر٠‏ کی 


2 ایت 


7 اکم : پل ِ‌"( کک خر مین ۸م کے رج لئ17 کی پرفلالین 
کر رھک لََ ٭ ۹ جو ہی جح اع یاہانت خیدہ 

یا امابسی یوار کھ بوجود بودا: ٹرمن ڈسیا اساٹیطتن پڈیکتاں 

فا ما دھلم ]انا تروہ لک 

مزد دم نمی توائند ہھ دو چیزی اپک ا جو مار ادیالتد ونه ہن پابندند. ا لیت 


بودائیسم این‌مسالہ رابھه راعی درس ت کشودہاست,آئین بوڈا زند ٗی پیوستهہ بەنظام 


٦٦‏ ایمانامید گاءشریٹ شمارٹن 





عالم عستی ‌راکه عمان ہودائی کری ہاشد؛ دريك مود بیروئی جلوہ دادەامت تا قوہادراء 
بشری بتواندآن را دریاید. بەتعبیردیگر بودائیسم شیوەای را ہرقرارداشت کەبیاری‌آن 
انسان می تو اند بودائیگری ىإ باظرفیت محدود ادرالك ورفتارھاى زیستی‌خود دریاہد, 

یکی از برجستەترین رفتارھایحیاتی انسان شاید توانائی او دربکاربردن زبان وسخن 
است زہانحاصل عقلاست: ائسانآن رابعتوان وسیلەارتباط؛ یعنی برای بیان مقاصدخود, 
توصیف رفتارھایش ومہین ‌عقایدش, بکارمیبرد, خلاصہ آنکە زبان بآدمی تو ان آن میدھدکہ 
چون‌یيك بشرواقعی زند گی کند, 

ہودائیسم در کارتجسم دادن کامل ودرست بەاین زندگی واہسته بەنظام عالم, یا 
بودائیگری؛ ھمعقل وھمسخن,؛ یعنی وی ژکیھای بیگائہ حیاتآدمی رابیساری گرفت. این 
خود نشانہ تاکیدی استکە آئین ہودا برعقل ائسان وہر کارکردآن یعتی ادراك می نھد , 
این معن ی‌ھمچنین منش بی پمرایەای را که بودائیسم درپی ‌ایجاد ایصان استوار ہر کاربرد 
کارآئی‌ھای انسان اختیار می کند؛ نشان می‌دھد .آئین بودا دراین راہ موضوع ایعان را 
بەصورتی مطرح ساغت کەآدمی بتواندآن را ب٭آسانی بااحساس‌خود دریابد وباسخن غود 
بہوصف آورد : 

موضوع اہمان درآئین بودا چیزی جزخود زند گی واہسته بەنظام عالم لیست, بەبیائی 
دہگرآن عبارست ازاصل اساسی که درزیربنای این زندگی قراردارد, ایمان ‌بەاین پرستیدہ 
لزوماً تمایل دینی را درزوایای فکر بشر بەکنش وامی دارد, وبازاین‌تمایل اصیل خود بە. 
موضوع ایەان راہ میبرد, نیاز بەگفتن نداردکه چنین راہ بردن بەئفس شود بعنىیھدایت 
بمقصود بی وجود راهہری ء طبیعت اصلی مضمردرمیل دینی‌است, 

رجعت بە زند گی وابستہ بەنظام عالم دوعین حال عبارتست ازبا زگشت ببودائیگری 
درحیات فردی. ایمانیافتن بەموضوع ہرستش یمعنی کدازش وآمیزش شخص یا قانون 
امٰاسی وفطری حیات است. 

پراپن قرارء موضوع ہرستش ەمانا جوھر آئین بودا است ۔ اعتقادآدمی بەاین معلی 
نفطهآغازین رفتارھای اوست؛که بتوبه خود راہ را برای وی ھموارمی‌سازد تا بودائی۔ 
گریٹررا بەجلوہ درآورد, وطریق زھد وسیرمدرکات بودائی را تابپایان بپیماید . 

بازبسٹن زندگی انسان بەموضوع پرستش درنھایت امراورا توانآن میدعدکہ براہ 
دگرکون ماختن زندگی بگردد ۔ 


7 ارمغان - دورہ چھل وچھارم شمارۂٹ 


ووممممہحموخ+صمہوصکصےیسسصصصصہ0ہ+ی+یسوووڑہ٭0+وسس ‏ سم سسہپٗی۔ 
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شاهنامة فردوسی پا 1 زبان وملیت ماست 


فردوسی بزرگترین شاعرء :واناترین حما۔ہ سراءزلدہکنندۂ افتخارات 
ملی و پاپەگذار ادب فارسی است. شاھنامۂ فردوسی بھترین‌حہ۔اسة ملیءشیوا 
نرین شعر و عزیزترین اثر جاودانی زبان ماست. 

برای اینکە فردوسی را بشناسیم باید بارزش و اھمیت کارشگرف اوپی 
ببریم . چسون دائستهہ شد کے فردوسی چسە کسردہ است پایگاہ والای او را 
خواھیم شناخت . 

من در مقدمۂ کتاب و شاہنامه ودستور ؛ )١(‏ نوشتم که اگر از نیاکان 
پرافتخار ماجز شاھنامۂ فردوسی اثری باقی نماندہ بود ھمین یک اثر برای 
اثبات عظمت روح‌وقدرت اندیۂ ایرانی کافی ومعرفی فرھنگ وتمدنایران 
باستان را بس بود . 

برای درست شنامخعن ارزش کارفردوسی ناگزیربآوردن مقدمەای ہستہمء 
ولو درکمال اختصاروآن این است کە: 

بقایکشور ایرانء کە ھمیثه پایدارباد بستگی بحفظ ملیتایرانی دارہ و 
ملیت مارا بسنگی تام بافرمنکگ ماست ومھمترین رکن فرھنگماز بان وادبیات 


فارسی‌است. 


91 مالوی ینلم مُرددیینی١‏ فارقر 
صََََََََّْْهھَْوُووییشىم مس ہس سہممفجچپ×سحححسطسطستحچہتشےم 


وس می وی اید سمخ 

(۲)در این بارہ کی را وخلاصهة ثمام آ نْ مطالب آپسن 

کە: ھمه چیز اہران بستگی بافر عنگلملی وادب فارسی دارد , 
صلی ارک اسان بلاغ دش نود الیه لع لئ کہ دردین 
اسلام بود بابن دین گرویدند روی کلم ون نکیە می کنیمو منظورابن 
است که اگر ایرانیان حود بعلت فساد و تباھی کە در وضع اجتماعی آنان‌بروز 
لپ بک ا می ا الام وری نہیڈپیدند جیگت جسی 
اگ دم نات سال نو زہوز ارت شاب اس ات لج رہ 
مادر دورۂ أموبان و ا ا کاو کہ کیکسشجدت 

عرب بازگردید مقحدہس اسلا 

۱ انیقی ص2 نل کم شس گشت. ت عربپ فانج و مٹرور بر 
ا فخرو مباانات می شرد و را وا ان کان می سوا اگر 
براوا ناعاان لات لام تر مز برای بد رنج ا نبو ابرائلانا 
آن سابقة درخشان مدنیت وفرھنك زیر بار این ننگشنمی رفئند لئ متاب 
کطاظیا نزابق انااباجنش اط 6)2 ءا ز تغل انلم فر قد شع وہہ با مااد.مبنای 
بھلیبیلڑل 2ف یں اب فربنالیز ےیل عٴا دی شلنەل ےہ لی لغةاء 
نال اتیل اہلشمہا ناکم از ل تیچ ر ہم بڑزا' 
انا کرمکمعندالله انقیکم ...(سورۂ حجرات آیيۂ ۱۷۳).ٴ ںہ ا نالتدلم 
د ہن ابدامسفنہ بوآری ادرف حافلہ ا من لی تع حةاہڑنری را 
تتھا درپاکدامنی وپرهی زکاری میداند نڈٹ رتا واعلنام وٹ زاد کر پالم" پا 
ایظوراخدلعفغز رگد کلپ یں ا وش بلکە 
ل مل ال تل 
019 


7 امتباز است۔ . اتدارسںلۂ 


۹ٹ ارمغاہے2پزیوھلو چھارم شممٴ۵ 
ہےے۔ح۰-ص-ص-حَص-.9.ص۰]-.س ٍب--ٔ۔--۔--ےےےس-ىسًسسس”سحسْطصحطص-ے ےس سے 





میفوے ویو ھت دجاواچل اوت بک یاپام آیا) ری ےردم 
ابران برای رھائی ٹی از ز تحقیر عرب آغازگردید . شدااضق نی ا۸ رضم 
حی و تویچه یدہم کہ اضلاع |گرجه دوزییالم عیب ظہید* کو( ای لین دن 
بشری است۔علمابامل یں ففہوائض۔بم تاو لن اید بٹا ابق ا 8اد عوب لن دہم 
جدانہ تہ . لیدں لاغتان جا :ا بنا رکامل بومجی رج یئل الع زوں جزیدعپاطك عر 
نمی رفتند . قیام عليه حکوسعتازیات بدا لرقی ریغ ثلاتدلہ (ںسیں؛ 
نل روایق تام متخ و ايل ماذالحخ ِا جون+جیخیم نشواسیایم٭ و یعقوب 
لیک( لئ ونادزگر اک قد منطرزڑطای سیق ےکلمکشخلل علق بارویٹا او 
ڑبز رجا وذ کو اٹ باعغ پارباقیقیسد شحف بے لجا ںەلڈل 
اما قیام مسلح ء چنانک طلنااول اظنںۂول ساب نشڈلائی* بیہماذدیہاؤ 
ےئن ملاوست آنی کرد بّفشگبائلی برای خن یگزد‌ ن خباہبوطی انگوخت۔ا نوا 
را قیام اورالیان! ربانلرقني ای کادما نالشداء ںیقیقء اا٤‏ ا نلم ےے 
نات احخیام) موم ھافلث افکرق ناف ا نی متفکرا فو دانشعلیدات اوران بن منابہ 
جرپائندنلکانا انی غر ویزسلو|؛! لتویث-زوبانت اسحح ایراتیء :ابوانیان بای 
رھائی از زیر بار حکومت عرب آمادەکنند . ۔ ٹل 
تال لیت غکرای اابز اَف اك من وانرینباٹظیں ضیح تھی ققلہ: | سامانیان 
پانشاضائخ ابذابق۷ە نواھاؤ إھے +دویلیق بوخم لا اینم وریہ متیز زی یراق 
ہلای جعا گند اناجھم عنا ہز ول ےا اعلفڑی عرمائ دزن جشن ش اور ل داب 'ؤ 
پر کان۔١‏ ری زلاقعۃ مم یک مفد ل نا سملا نی لافما مدآ 
در این روز گار برای اینک کارانارٹتث+رخواتہ افش اموفر|:ٹریقبقو 
رانغان جھم رذ واین مطوال را1 باتعلنة لاج دائور تےخار ثارایزا نل ختند . 
نل دفو ہ ابلاشش برسشزدظرخاق: مه دالئئ عراعلاتے راداشظمو نمی 





ماھنامەای بە ٹر فارسی تدوین کردکە امروز مقدمه آن در دست است و بِه 
دبختانه از بین رفتہ است . ٥‏ 

تاریخ اپران که برمبنای خداینامه ھا و روایات دینی و ملی سینە بە سینە 
نل شدہ بود مدون گردید و شاعران در صدد نظم تاریخ برآمدند . 

مسعودی مروزی شاھنامهای پبحر مزج (نە بحر متقارب شافنامه 
_دوسی ) ساخت کہ ابیاتی متفرق ازآن باقی است . 

درھمین زمان دقیقی ھمت بە نظم شاھنامه گمارد و چون علاقهەایخاص 
٠‏ آئین زردشت داشت ( یا زردشتی بود ) هزار بیت ( ب۔وزن متقارب ) در 
ادشاھی لھراسب وظھور زردشت سرود لیکن بنا بقول مشھور در جوانی به 
ستغلامی خائن کشتەشد وکارش نائمام ماند : 
لھراسب و ارجاسب بیتی زار بگفت و سر آمد ورا روزگار 

در ھمان اوانی کە دقیقی داستان لھراسب و جنگھای او را برای رواج 
ن بھی بنظم در میآورد فردوسی ھم داستاتھای پراکندہەای چون داستان 
نو منیڑہ ء رستم و سھراب ء رستم و اکوان دیو ء وجزء اینھا را منظوم 


ساخت . 


سرانجامقرعەاین کاربز رگ مبھنی بنام بز رگ فرزندایرانفردوسی ‌اصابت 
رد یعنی فردوسی پس اأزکشتہ شدن دقیقی بحکم ذوق و علاقەای کم بزبان و 
ایخ ایران داشت و بتشویق برخی از آزاد مردان و دھقانان نژادہ در صدد 
آمك کە تمام تاریخ گذشته ابران را بنظم در آورد و بملاحظائی ھزار بیت 
قی را ہم در شاھنامہ خود بگنجاند : 

فردوسی نز ديك بیست سال در کار شاھنامەگذرانیدہ بودکه محمودبہن 
کنکین بپادشاھی رسید و درخرأآسان ہر لخت نشست ۳۸۹, ھ . ق بئابراین 
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۲۷۱۹ ارمغان ۔ دورەچھل‌وچھارم شمارہھ 


پسےسمسو س٤ت‏ وممعوج>ٌکعدممسوٗبوہممٗ‌سٗسآی ی٥‏ کوسسوسدأچٗدے 


سرودہ شدن شاھنامه بدستور سلطان محمود یا بامید صلە او بھیچ وجە صحیح 


اما فردوسی برای نشر و رواج شاھنامه ناگزیر بودکە آن را به نام 
مردی بزرك در آورد و سالھا دراین اندیشہ بود : 
سخن را نگه داشتم سال بیست بدان تا سزاوار این گنج کیست 

و ہالاخرہ جون مقتدرترین مرد زمان فردوسی در ابران سلطان محمود 
غزنوی ہود ناگزیر فردوسی این افتحار را بوی ارزانی داشت ۔ 

میدانیم کە بعللی چند شاھکارفردوسی موردنوجه دربارغزئین واقع نشد, 
خلاصۂآن علل این ‌|است که شاھنامۂ فردوسی درست برخلاف منظورومصلحت 
سیاسی ‌سلطان محمودہود. سخن فردوسی دربارۂ افدخارات ایران ونژاد ایرانی 
وآداب وسنن ملی ما بود وبمذاق ترکی غلامزادہ خوش نمی آمد . شاعران 
دربارمحمود بەمقتضای زمان ومصلحت سلطان شعرمی سرودند . 

چنانکه عنصری ضمن قصیدہای درستایش محمود جشن‌سدہ را نکوھش 
بسیارمی کند ودر یك بیت آن قصیدہ چنین می گوید: 

تومرد دینی واین رسمء رسمگبران است 

روا نداری بر رسم گبرکان رفتن 

از این بیت ونظایرآن معلوم میشودکھ سلطان محمود چهھ میخواست و 
شاعران دربار اوچه اید بگویند تا دیگران نقرہ زنند وآلات خوان از زر 
بسازند (۴) . 


فردوسی تربیت شدۂ زمان سامانیان بود. افسموس که این نھال برومند 





21 ناکد ویئ ا شمارلاوؤ 
آكت'۔ و ہتتتی.یہہے. .ےر .-_._.س.-.ت تب چھھ ‏ تس تسس .ب.-_ب یِٹ-ٹثےٹت_ِ- -ا 


وماناحیجیمائوں+آ منا کہ گلززارنا دب .و بوعتلمان _چر۔فارسص حتعا عافماإی 
نداشت . رتس 


ول ٭ٍ لیڈ گر تما مت الہ یلرظننہ بوشاجناإۂف زر یہ اخلاّف) واہدہبود 
فردوسی شیعه ودر اصول پیرومید دب نے میں اکن سلباق دی ہج زی 
اضیمرکاو ماب زا سب داشت کہ دک و ری 


وگذ ابر 7 
بک رج ہش ںہ 


سے رووا جال سرد نکی رد 
ےا کیل نیہ ہیقف ەل لہ ریلم ہا میاالی 

ایال و کان اسیک سرد نمال ا شحاق دالدن ا الا ند نمیم 
با ایز ھا را الا ا زہ دہ حتف نویل کل اعت نال لے 
ند اذ رك حذ فافامھع عپونل اہك پنای عیخاہآع 
می5ڈوئیم کھٴ عنائسا تشولتان اتا اف اتھای ضا اناو ائفمخاراكایاك 
وش کرای ریزگان“ دذاقظازعة دن بدوقوعن بغپنلنچتل شدہ 
وسپس تدوین گردیدہ استا: فماس+چمیلچ ونجاعذھیل ہمارعئ نحقلقت 
نیست ولی بمرور درنتیجڈ دھتمائا بدامق شغین شلخ پل گھائی ہں‌جہناسەما 
افرودماؾ نوہ کل عو ڈآنہتغیپ رھ نیرمعلزف فرجنگک ملت است. بنابراین گاھی 
تال نوا مت اس توٹاراب خی کایلا منغابق لویل فی جماندارد ک٭ 
ما اجوہ کا پہٹزانئ غا زطیق طول کاھھملانی جو اثعاد نلومدئ۔ 
کند . هنر پھلوانی بەپھلوان دیگرمنسوب می گردہ وازاین قییل, . )٦(‏ لال 
ا ابو لی تار بیع ناف ند چواكکاء تیں؟ ںیسںی؛ 


۰۳ ارمغان ۔ دورۃ چھل‌وچھارم شمارۂ ؿ 
سس .مو سس وو ووسچو تی 





نخست اینکه این حماسە‌ھامعتقدات ملی ‌است یعنی همۂ مردمآنھارا باور 
داشنہ ودارند چەحقیقت کامل باشد پا ئە. 

دومابنکە حماسهہ طبعاًبابد جنبه خسارق عادت داشتہ باشد . یعنی کارھای 
عادی ومعمولی گفتنی نیست وحماسه نمی سازد . 

سوماینکه گردآورندہ وتدوین کنندہ ھم باید بآن داستانھا معنقد باشد و 
منظور ازگردآوری را حفظ افتخارات بداند نەچیز دیگروکسی هم که حماسۂ 
مدون را بنظم درمی آورد لزوماہآن معتقد است و فردوسی باین افتخارات 
ملی مؤمن ومعتقد بود ورای حفظ آنھا حدود سی سال رنج برد این ‌ایمان در 
سرتاسر شاہنامه بچشم میخورد . 

بنابراین انگیزۂ نظم شاھنامه ایمان و اعتقاد فردوسی بودہ است نە میچ 
چیزدیگر. بشرحی کەگذشت شاھنامۂ فردوسی که بزرگترین حماسۂ ملی ماست 
مبائی آن درست مانند مبانی و مھاباراتاء یا ورامایاناءی هندوان و هایلیادہ 
ھومر وامثال آنھا جزومعتقدات ملی ہودہ است. 


ما دراین بارہ بازھم گفتگو خواهیم داشت . 


إ۹ -۔ صھ, 
۷- سخنرائیھای دومین دورہجلسات سخنرائی وبحث دربارۂ زبان فارسی ازانتشارات 
ادارکل نگارش وزارت فرھنگ ومنر, 
-٤‏ اشارہ باہن بیت خاقائی : 
ثنیدم که از نقرہ زد دیگدان ز زر ساخت آلات خوان عنصری... 
۵۔- گفتار سومے 


تق 


استاد سخن : وحید دستگردی 


بای سھل ‌باوری شمار 








بلای سھل باوری 





داد ازین سھل باوری کە مراست 
آنکە صدہار بیٹن گده دروغ 
وانکە صد رہ بچاھم افکندەاست 
خوردہ ام صد رہ ازسراب فریب 
بدگمان است زشت ونيك گمان 
در ین روزگار پر دعوی 
ھرکە دعوی ‌پذیر گشت چو من 


آہ ازین خوی و وایىازین میرت 


سختاز بن ‌خوی جان ومالم کاست 
باز باور کم کە گوید راست 
بازش از پی روم کە زاہنماست 
باز گویم سرابرا دریاست 
تسا بدین پایے نیز نازیبساست 
که درہ قله و مگ عنق4است 
دایم از مدعی دچار بلاست 


داد ازین سھل باوریکە مراست 


ارمغان - دورۂ چھل وچھارم شماران 








ص۲۷۸۵ 
ہہےییسمہس٘چٛٛسوجٗوسٌڈکجسمموججچےٗسییدمسوممسممسسسسمسووسی س مجسسجچمہفہرٔم 
ںید محمدعل ی جمال زادہ 
ژنو - سوئیس 
رواج بازار شعرو شاعری 
(قسمت حجدھم) 


عشقومشتبازی گفتار مارا بدرازاکشمدء عیب ی‌ھمندارد, اکٹون میرسیسم بقسمت 
آغرآنجە ارثباط بەمولوی دارد ودراین‌میحث دربارۂ مه مسأله سخن‌غواھیمراندہ 
.-١‏ مولوی و شاعری 
٢ے‏ مولوی وخوش‌بینی و بدبیٹی 
٣‏ مولوی و ملزم بودن بەگفٹن یا نگفٹن 
مولوی وشاعری 
ازعجایب آنکہ مولانا ىاآنکەآن همه شعرسرودەاست گاھی ازشاعری اظھار ندامت 
می فرماید, درجائی فرمودہ است: 
تو مہندار کە من شعر بخود میگویم 
تا کە مشیارم و بیدار پکی دم ئزنم 
درجای دیگرفرمودەاست: 
بس‌کە مرا دام شعر از دغلی بند کرد 
تاکە ز دستم شکارجست سوی گلستان 
وباز فرمودہ : 
از پی عرغزل دلم تو بەکند زگفٹگو 


شف 


رواجبازارشعروشاعری شمارؤن 





بج مسب٭>جحيتچتتچہۃ 
ونیزعمو فرمودہ است : 
قافیه و مغلطه را گو ھمه سیلاب بر 
۰ پوست بود ہوست ہود درخور مغزشعرا 
ودرجای دیگر بالصراحگفتہ است : 
من کجا شعر از کجا ء لیکن بمن در میلصد 
آن یکی ترکی کہ آید گویدم دھی ء کیم سن 
جامهۂ شعرامست شعر و تا درون شعسر کیست 
یاکە حوری جامه زیب و باکه دیوی جامەکن 
شعر از سر برکشیم و حور را در بر کیم 
اعلاتن اصعصلاتنن اعلاتنن اعدن 
وبازدربارۂ شغروشاعری فرمودەاست: 
شعر چھ باشد ہر من تا کہ از آن لاف زنم 
ھست مرا فن دگر غیر فتون مرا 
شعرچو ابری است سیهة ٤‏ من ہپسآن پردہ چو مہ 
ابر سيه را تو مخوان ما منور بھ سما 
ونیز ازاوست: 
بجز این گریە را نفنعی دگرھست 87 
ولی سیرم ز شعر و خودنمائی 
درجای دیگرفرمودہ: 
سی عیو ید کر لو وا اض 
ریای خلق کشیدت به نظم و شعاری 
وئیز ازاومنقول استکه فرمودہ: 
چون مشاھدہەکردی مک مردمان بەھیچ نوعی بطرفەحق مابل‌نبودند و 
ازاسرارالھی محروم میماندند بطریق‌لطافت سماع وشعرموزون‌که طبابع مردم 
را موافق ‌افتادہاست آن معائی را درخورد ایشا دادیم... چنانکه طفلى ‌رنجرر 
شود واز شربت طبیب ئنضرت نماید والبته فقاع(١)‏ خوامد وطبیب حاذق 


۔سے۔ ..-ص ٤ب٤‏ ےم جح-× سے مسج 


(0١)‏ ففاع دراپنجا ہمعنی چیزشیرینو اشیرہآمدەاست, 


ك۲"۰۷ ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شمارۂ ۵ 





دارورا در کوزۂ فقاع کردہ بدودھد تا بەوھم آنکه فقاع است شربت را بەرغبت 
بخوشہدہ مزاج سقیماومستقی م گردد.> 
درەفیه مافیە٭ ازقول مولانا (چنانک سابتاہم مذکورافتاد) چنین‌میخوانیم: 
ھمن‌از شعروشاعری روہ ر گردائم ورغبتی ندارم وتٹھابخاطر یاران 
گاھی شعری میگویم.٭ 
آیاجای تعجب نیست کەکسی کە درحدود یکصدوسیھزار بیت سرودەامت ۳٣(‏ 
هزار بیت درەمثنوی وصد ھزاربیت در دہوان غزلیاتش یعصنی در جدی۔وان شمسء یا 
عدیوان کبیرء حَ این گوئه دربارۂ شعروشاعری سخن براند, مامیدائیم کەه کلمڈ شعردرزبان 
یونانی کە باشعر بسیارسروکار میداشتەائد ودربارۂ شع رکتاب نوشتەاندکہ ھنوزھم بشھرت 
خود باقی است معنی کلمۂ ہہویه ازیسکە همان مفھوم ٭شعر> را می رسائد دشیءکامل٭ 
معنی میدھد ومولوی نیز باآن مقام ومنزلتیکە درزمینہ دانشومعرفت وژرف بینی حاصل 
فرمودہ ہود دیگر بالفاظ و مضامین اعتنائی می توانست داشته باشد چنانکہ خود او 
فرمودہ است: 
چند ازین الفاظ و اضمار و مجاز سوز خواھم ہ سوزیان سوزساز 
ودراینصہورت عجب نیست اگ رگاھی چنان بەبی‌اعتنائی شعرسرودہ است که شابد 
بتوان گفت کارش خالى ‌ازقدری سمتی وبی‌ٹوجھی ٹیست(٢)‏ وخودش ھم متوجە این کیثیت 
بہودەاست چٹاٹکە مثلا دربارۂ غزلی ازن۰:۵, ٣‏ غرلخود: 
غزلی بی سر و ہپایان بین کە ز پایان بردت تا بسرای 
مگرخود اونفرمودەاست: 
چو رسول آفتاہم بەخرابەھا ہتاہم 
بگریزمازعمارت؛ سخن خر اب گویم 
اماجای تردید نیست کە غزلھای بسیاری داردکه بطرز بی سایقەای سرودہ شدہ 





)٣(‏ من وقتی درەدیوان شسء باین بیت رسیدم ودیدم شاعصرخواسته با کلمةۂ 
ہسمنء (گل یساسمن) بازی ‌کند وھموزنآن ەسه منء را آوردہ اس خواھی نخواھی 
لہخندی برلیانم نقش بست . 

٭ورمی لب بازگری ازگلستان ساعتیء 
دازغماروس رکرائی هرسخن گردد سهە ەن> 


۲۷۸ . رواخ بازار شعروشاعری شمارۂ ن 








استکە اغتصاص بخودش‌دارد واڑابۓکرات شاعرانه اوست ودرھرصورت سخت بدل 
می چسبد ومن یقین‌دار مک رفارس یی بانی ازخواندن اینقبیل ابیات‌لذت بسیارممبرد : 
ان ھوبھای دلم بی بیپا؛ بیاء بیا 
ای مراد وحاصلم بیا؛ بیاء بیاء بیا 
اماباہد معتقد ہودکدگاھی نیز (ہلکہ غالباً) واقعاً روح حساس وپرشرارہاش محتاج 
بە شع رگفتن بودەاست و الاچە داعیدای داشتکه درمءقع سقط شدن خرش شعر بسازد و 
بزبائ شعر باما سخن بگوید. 
کوخر من؛ کوخر منء پار بمردآن خرمن 
شکرخدا را کہ خرم برد صداع از سرمن 
رفت دریغا خر من ء مرد بەاگه خر من 
شکرکە سرگین‌خری دورشداست ازدرمن 
از پی غربیل علف چند شدم مات وتلف 
چند شدم لاغر و گو؛ بھر خر لاغر من 
آنچدکہ خر کرد ہمنء گرگ دوندہ نکند 
رفت ز درد وغم اوء حق خدا؛ اکثر من 
کاو اگر نیز رود ؛ تا برود غم نخورم 
نیست وگاو وشکەش بوی خوش عتبرمن 
پس ہا وجود بعضی‌سختان خود مولانا میتوان معتقد بودکەہ خاطر این مرد واقعاً 
٭ابرمردہ احتیاج به شع رگفتن میداشتەامت کە درواقع نوعی ازموسیقی وآھنگ وساز و 
آواز ورتص روح و روان است . 
شاید بتوان پذیرفت کە مولانا بیت زیررا دریارۂ تعرای واقعی کە باید ٭کلیدھای 
نجاتء را درجیب وبغل داشتەباشد ودلیل ‌عافیت ورستگاری غلق اللہ ومربی شوق ‌وذوق 
رفھم وحس محبت وعاطفهة باندگفتہ است: 
٭ ہی گشادن درھای بسته می آیند ء 
٭ گرفتہ زیر بغل‌ھا کلیدھای نجات ء 
اکٹون میرسیم بە مسأله دوم ۔ 


۲۷۹ . ارمغان ۔ دورہ چھل‌وچھارم شمارڈن 








خوش‌بینی و9 بدہینی مولانا 

فاضل محقق باذوق وتمیزخوشفھم ونکتہ سنج آقای على دشتی درکتاب پرارج و 
بھای خود ەسیری در دیوان شمص٤(۳)‏ روح پرشورونشاط وھیجان ورقصان وپرانقلاب 
مولانا را چنانکه شاید وباید معرفی فرمودہ ونگفتہ باقی نگذاشتہاست. درآنجامیخوائیم 
کە (صفحۂ ۱۲۷): 

٭جلال الدین محمد از افراد ممتازآن اقلیت محدود جامعه انسانی است کە زاویة 
تاريك بدہینی در روح آٹھا ٹیست : خیرمحضند وجزنکسوئی وزیباشی نمی :یٹند . 
روحآنھا ازبس نزرك وروشن است بدیھا وزشتیھا را یا نمی بیئند ویااگر ببینند خیلی 
خردوضعیفض,.ےء 

این نظردرست است و ای کا ش کم کم بسیاری ازمردم دئیسا بچنین درجه ومقامسی 
برسند واین‌ھمان مقامی است کە عرفای بز رك ما بدان رسیدہ ہودند وما را با اقوال و 
افعال ونموندھای بسیاری از کارھای خود بدان میخوائند, 

چیزی کە هھست انسان فرقدر ھم دارای مقام رفیع وشامخی باشد باز بشری بیش 
ٹیست وھمچنانکە درطبیعت روشنائی وناریکی وشیرینی وتلخی وآن همہ چیڑھا واحوال 
دیگر متضاد هستند ھرفردی ازافراد بشرھم درحکم رودخانەایست کە از آمیزش واختلاط 
دوآب ترکیب یافته باشد واین دوآب تازہ درھم ریخته باشند ویکی ا زآنھا صاف وزلال 
ودیگری آلودہ وتیرہ رنك باشد (چٹانکە در ھمین شھر ژنو) که دست تقدیر مرا آنجا 
انداغتة وآہشگاہ من شدەاست در محلی کە موسوم است بەہژونگسیونء یعنی محل تلاقی 
دو رودخانه _ رودخانۂ پا ك وتمیزرون‌کە پس‌ازطی طول دریاچه لمان بصورت رودخائۂ 
رون بە سیرخود دنبالهە میدھد ورودغانه دیگری بنام آرو۔ بروزن ٭کارو> - که ازخالەك 
فرانسه وارد میشود وآہش سخت گل آلودہ وخاکی رلنك است ودر جنوب شھر ژنو در 
رودخائۂ زون میریزد ومدتی در پھلوی عم روانند یکی روشن وزلال ودیگری تیرہ رنك 
گلآلود, تاآنکە بکلی ‌ممزوج میشوند وبيك رنك درمیآیند ووارد خالك فرائسة میشوند 
وقابل کشتے‌رانی میشوند وہر ‌از عبور ازچند شھربیزرلہ دربندر مارسیلیا در دریسای 
مدیترانه می افتند)ء وبا بھتر بگوئثیم درون انسائی عموماصورت طبقاتآب دریا را دارد 





سی : ے ہا 


(۳) تھرات ۱۳۳۱ شمسی (وکتابخانڈ ابنسیناء) 


۸۰ رواجمبازارشعروشاعری . شمار؛ؤی 





کە طبقاتی از آن روشن و با ا حالی کە طیقات دیگر سرد و خفتہ وتیرہ و 
تار است . 
مولوی ھم ظاھراً ازین قاعدەکلی بیرون نبودہ امت وغودآقای دشتی ھم ہدین 
کیفیت درکتاب نامبردہ اشارتھائی دارند . خود مولانا فرمودہ است: 
٭آدم مسکین مر کب است ازعقل وشھوت: میمش فرشتەاست ونیمش 
حیوان ؛ ئیمش مار است ونیمش ماھیء ماھی‌اش بسویآب میکشاند و مارش 
سوی خاك ؛ پیوستہ درکشاکش وجنك استء.(٤)‏ 
انسان عموماً (ہتقدیرآنکد جانور دوپائی بیش نباشدکە جزشکم و زیرشکم فکر و 
ذکری ندارد) ممکن است از زندەبودن و برخورداربودن از سلامتی و رفاہ وآسایش واز 
درك نعمات و مواہب دنیا از هر نوع راضی و دلخوش باشد ولی چەیسا اگر اھل فکرو 
اندیشه باشد (مشکل‌است کە ھیچ نباشد) ودربارۂ پیری ومردن ورفتن و رموز آفریئش و 
دنیا ومافیھا وعدم ووجود وزمان ہی کران ومکان بیحد ومرژ وخوبی و بدی وزشتی و 
زھبائی وسرنوشت خود ودیگران بفکرواندیشه افتد غیرممکن‌است کە در مقابل آن همه 
تاریکی وظلمت مدھش ومجھولات لای:حل دستخوش پارەای ملالتھای درونی نگردد و 
البتة مولانا کە اساساً مرد فکرواندیشہ بودەاست ازاین قاعدۂ کلی مسٹشلی نیست . این 
قاعدہ بیشتردرموردکسائی مصداق پیدا میکندکە اھل فکر ودرد وھوش باشند , آنوقت 
استکە صدائی بگوشمان مھرسدکە مینالد: 
٭ کاش گشودہ نبود چشم من وگوش من 
٭کافت جان من ‌است عقل منوعوش من(۵) 
آیا اگردست بدل ھرآدم با فکروفھمی بژئیم صدایش بگوشمان نخوامد رسیدکە : 
من گنە خوابدیدہ و عالم تمام کر 
من عاجزم ز گفتن و خلق از شتیدئش 
پس‌ازاین ٭قدمات‌کلی شاید بھتر باشد ببیٹیم خود مولوی دراین زمینەچە فرمودہ 
وچه درد دلھائی گفته است : 


۱۰۹ و‎ ٠۰۸ دفيه مافیهەہ صفحات‎ )٤( 
: (ھ۵) این بہت ازشاهزادہ ؛یخالرئیس ‌است وغعر باباطاعر وا بخاطرمیآوردکہ‎ 


۲۸۱ ارمغان - دورہ چھل وچھارم شمارۂھ 
س-ص--ص-صفو-ٗوصہمسوسحٌُسُجطوصمڈٌدجٛ--دککححجطجئککستککسئن555کصسە_.-ت-تح-:---:دحدددبرتدحکت' و 
بسازم خنجری نیشش ز پولاد 
زنم بر دید تا دل گردد آزاد 
خوش‌بینی ونشاط درونی مولوی محتاج بەدلیل وہرھان نیست, ازھمانآغا زکتاہش 
(ہمثٹنویء) صدایش بلند است‌کە ٭آتش‌است این بانگ ای وئیست بادم ووھرکەاین آئش 
ندارد ٹیست باد٭ وبالصراحہ میگویدکە : 
ہز خوشدلی وطرب در جھان نمی گنجم٭ 
ومدعی است که ٭ من خود ز ازل دلخوش و خندان زادم > ودر جای دیگر باز 
میفرماید : 





٭گر ترش روی چو ابرم ز درون خندانمہ 
وباز بايك جھان بھجت خاطر وہشاشت وخرمی میفرماید : 
در دل ما لالەزار وگلشنی است 
پیری و پژمردگی وا راہ ٹیست 
دائم تر و جوائیسم و لطیف 
تازہ و خندان و شیرین و ظریف 
جزاینکە بگوئیم خوشا بسعادتت وای کاش نصیب ما ھم بشود وہگڈریم دیگر 
چە میتوا نگفت وچہە میتوان کرد ؟ 
وباز فرمودہ است: 
دن غم و ئە غم پرستم ء ز غم زمانہ رستم ء٭ 
ودر تابید عمین مقال : 
دغممدہ وآہ ملہء جز بطرب راہ مدہ٭ 
وچنانکە پنداری با غم پدرکشتگی دارد میفرماید : 
ای غم اگرزرشوی ؛ ور ھمه شکر شوی 
بندم لب گویمت خواجہ شکرخوار نیست 
ای عم اگر موٹوی . پیش منت بار یت 
پر شکر است این مقام ٠‏ ھیچ ترا کار ٹیست 
مبحث بسیار شیرہن و بالطفی است وفعلا مطلب را ھمینجا ممبرھم و مابقی را 
میگذاریم برای قسمتھای دیگر این گفتار . 


۶۲ نھضتھای‌ملی اہران شمارئم 





عبدالرفیع حقیقب حقیقت رف٤‏ 


نھضتھای ملی ایران 


)۱١۸( 


سرنوڈث سیاسی ایران درقرن چھارم و پنجم ھجری 


اکنون اگر بە سرنوشت سیاسی ‌ایران درقرون گذشته بطوراجمال نظر 
افکنیم آنچە بطو رکلی وعمومی بخصوص درقرن چھارم وپنجم ھجری درتمام 
ایران بچشم میخورد عبارت است ازغلبه وغارت ودست بدست گشتن پی درپی 
شھرھا واراضی این کشورکە دراثرجنگھا وزور آزمائیھای تقریباً محلی و 
دنبالەدار ناشی ازھرج ومرج آشفتہ بەوقوع پبوسته بود . 

بطوری که تنھا دورہآرامش‌مغرب وجنوب ایران راباید مدتحکومت 
عضدالدوله دیلمی (۳۳۸۳۷۲) پس |از فاصله وحشتناكك بی سرپرستی میان سقوط 
قدرت عظیم ملی صفاریان در سال ۲۸۸ ھجری واستقرار حکومت آل بوبەہ 
(دیلمیان) درسال (۳۲۳ مجری) و زمان آرامش مشرق ایسران (خراسان) را 
ھنگام رونق حکومت سامانیان بە شمار آورد . 

در صورنیکه از آنزمان ببعد حتی آل ہویە (دیلمیكان) و غزنویان هم 
نتوانستند سرزمین اصیل ایران را برای مدتی کوتاہ ویا لااقل در محلٰی معین 


۸۳ ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شمارۂ ۵ 
ہے جو چرچ سصضپسضرترتتپت-:حت: :تتکظآف:ت.:-_..سسس‌ش_پ سس سد 


ھرکہ شدہ در آرامش‌نگهھ دارند؛ تاچه رسد بەآن همه سلسلەھآی کوچك محلی 





کە هرگزقادر بەچنین امرمھمی نبودند . 
سیاست عباسیان در مقابل فاتحان و زورمندان 

در ورق‌ھای گذشنۂ این تألیف مشاھدہ کردیم کە سلطان محمود غزنوی 
برای شناسائی سلطنت خو یش بطورخیلی جدی |زمقامخلافت ءباسیان درخواست 
اعطاء لقب وعنوأاف مذھبی کرد ومورد موافقت قرار گرفت . 

واکنون می بیٹیم که فانحان سلجوقی بعد از شکست پسر سلطان مسعود 
غزنوی عین ھمان تقاضا را ازدربارخلافت مینمایند . چنانکه درنامەای‌بعنوان 
خلیفه بعد از اظھازر اطاعت وصمیمیت درخواست کردندکه خلیفه آنانرا بہ- 
رسمیت شناختہ و سلطنت سلجوقیان را تصویب وتآیید کند . حساجت بەگفتن 
نیست کە خلیفه عباسی القائم بامراللہ در تعقیب سیاست وقت‌طلبی وفرصت ۔ 
جوئی مکارانه دربار خلافت عباسیان ٠‏ این درخواست طغرل مؤسس دولت 
سلجوقی را پدیرفت ودستور داد درمسجدھا خطبه بنام طخرل سلجوقی بخوانئند 
بعلاوہ مقررداشت کە نام وی را برروی سکەھاجلونام الملكالر حیم امیر بویھی 
نقش گردد ومراتب رابوسیله هیةبن محمدالماء مونی باطلاع طفرل که دراین 
موٹع ری راپایتعخت خود قراردادہ بود رسانید. 

نزدیکی ومراودہ طغرل سلجوقی با دربارخلافت عباسیان بجائی رسیا 
که وی دررمضان سال ٤٤٢١ھجری‏ باشکوہ وجلال فراوان وارد بغداد گردیا 
ومورد عزت واحترام خلیفهالقائم واقم شد راجع بەمراسم وتشریفاتی کە ۵ 
این موقع تاریخی بعملآمدہ شرحی ہما رسیدہ کے بسیارجالب توجه است 
این‌فاتح سلجوقی(طغر ل) باعدہای‌ازملتزمین رکاب خود ازنجبا واعیان‌زادہہ 


۲۸٤‏ نھمتھای ملی ایران شمارەن 





شس ٔکمسبمجے۹حتيشے 
پیادہ وہدون سلاح حرکتوکردہ نا بجایگاہ مقدس !!| خلیفه رسید . 

خلیفه (جانشین پیغمبر) وی را باردادء درحالیکە برتختی از زرکہ از 
پوشش‌ھای نفیس گرانبھا مستوربود نشسته و رداء سیاہ عباسی بردوش انداختہ 
وعصای پیغمبر اسلام را دردست داشت . 

درابن موقع طغرل بحال خضوع بخاك افتادہ وزمین را بوسید وپس‌از 
آندکی ‌اشارہ شدکه روی تخت پھلوی خلیفه جای گیرد. فرمانی که ازقبل نوشنہ 
شدہبود قرائت گردید وہبموجب آن طفرل به منصب نیابت خلیفه تعبین شد . 

ہفت خلعت فاخروہفت غلامکه اشارہ بەھفت کشورخلافتی بود بوی 
اعطاء شد. رداء زریفت نفیسی کە بامشك وعبیر معطر کردہ بودند بدوش او 
انداععه وناج دوشفه کە علامت سلطنت ایران وحجاز بود بپرسرش گذاردند و 
برای مزید بر احترامات وی دوشمشیرکه اشارہ بە سلطنت مشرق ومغرب بود 
بکمراو ہبستند. ممکن‌است بعضی خوانند گان چنین خیال کنندکه خلیفه دراپنجا 
فقط خواستەاست درضمنانجام يك سلسله تشریفات وآداب دینی خندہآوری 
ضعف وانحطاط خلافت عباسیان را از انظار پٹھان کند؛ اما از روی قیاس 
عقل چنین تصور می رودکه پادشاہ سلجوقی چندان متوجہ ایننکته نبودہ بلکە 
او بعد ازانجام این مراسم وتجلیلی کە از وی بعمل آمد پیش‌خود خیال میکرد 
کەازآن موقع بوسیلە رئیس‌مذھب اسلام وبدست اوحکومت وسلطنتش رسمیت 
پیداکردہ وناج پادشاھی اوصورت حقیقت وحقانیت بخودگرفتەاست . 

باری طغخرل سلجوقی قریب بەیکسال در بغداد توقف کردہ در این میانە 
برادرزادەاش ارسلان خاتون خدیجه (خواھر آلپ ارسلان) را بەعقد نکاح 
خلیفه در آورد. نوشتەاند : 


بعد ازاین واقعه طخرل بەفتوحات خود ادامه داد وتا گرجستان و ایبری 





۵ ارمغان ۔ دورہ چھل‌وچھارم شمارئن 





پیش رفت وبا قوای روم شرقی روبروگردید ۔ این فائح سلجوقی در موقع 
پرگشٹن بەبغداد بەپاس فتوحاتی کە کردہ بود؛ لقب بلندآوازہ (ملكالمشرق و 
المغرب) بەاو اعطاء شه . 
قیام ارسلان بساسیری 
ابوالحرث؛ ارسلان بن عبداللہ ت رکی؛ معروف بەامیر ارسلان بساسبری 
کسی است که درز ان خلافت القائم ہامراللہ برضد اپن خلیفہ قیام نمود واورا 
از بغداد بیرون کرد . 
نوشتەاند )١(‏ بساسیری غلام و مملوك بھاعالدوله بن عضدالدوله دیلمی 
بود وازطرف وی کلیەامور مربوط بەحکومت را ادارہ میکرد, پسازاستیلای 
سلجوقیان متعصب درمذھب تسنن وتجلیل خلیفه القائم ہامرالازطغرل سلجوقو 
در بغداد وصدور فرمان جھت ذکرخطبہ وضرب سکہ بنام وی بەترنیبی ک 
گذشت ابن امر برارسلان بساسیری که پکی ازافراد فعال وعلاقەمند ہەمذھب 
تشیع بود سخت گرانآمد . بساسیری اھل فسای شیراز بود؛ ولفظ بساسیر 
منسوب بشھر بسا ازبلاد فارس است کہ معرب آن فسا میباشدء مولف مجالم 
المؤمنین نوشته است کە : ظاھرا الحاقلفظ سیر بناہرآن است کہ بسا ازتواب 
گرمسیرشیرازاست ولفظ گرم را انداختہ و بسامیری گفتند . 
برخی ازمؤلفان ازجملە مؤلت ربحانة الادب بەاستناد نوشٹٹۂ خونلم 
درحبیب السپر بساسری ثبت کردہ وگوید کہ معنی آن رئیس و امیر شھر ب 


(فسا) میباشد (۲). 





و۔ ریحانةالادب تالیف محمد عای مدرس جلد اول صفحة ۲۵۹ 
٢۔‏ ریحانةالادب صفح٢٢۲‏ 





۸٦‏ ٹھضتھایملی اوران _ شمارۂ ج 


بھرحسال ارسلان بساپیری یا بساسری انددکی بعد از ورود و تجلیل 
پںہغرل سلجوقی در بغداد یعنی در حدود سال ٦٦۸‏ هجری برضصد خلیفه القائم 
بامرالل قیام کرد. ابن‌خلکان درمورد قیام وانقلاب بساسیری چنین نوشتەاست: 

(ارسلان بن عبدالل البساسیری الترکی مکنی بە ابی الحرث مقدم اتراك 
بغداد گویند او دراول مملوك؛ بھاءالدوله بن عضدالدوله بود . وابن ہساسیری 
ہمان کس است کہ ہر امامالقائم بامراللہ بیغداد خروج کرد وخلیفه اورا مقدم 
ورئیس‌همڈاتراك کردہبود وتقلد عمة امور اوداشت ودرمنابرعراق وخوزستان 
درخطبه نام وی میبردند وکار او بزرگك شد ٹا بدانجا کە رعب وی درقلوب 
ھمۂ ملوك اطراف افتادء وسپس بر خلیفه القائم خرو ج کرد) (۳) بدین شرتیب 
ہساسیری علم طفغیان برضد خلیفۂ عباسی برافراشت وگروھی از شیعیان و 
ایرانیان ناراضی وواداران آل ہویە زدیلمیان) وہاطناً ایران گرد وی جمع 
شدند.ابتدا واسط را تسخی رکردہ در آنجا مستقرشد وسپس بەجمع آوری سپاہ 
وتحکیم پابەہ حکومت خود پرداخت ؛ بطوریکە نوشتەاند سرانجام درسال٤٤٥‏ 
ھجری بر بغداد مقرخلیفه و پایتخت عباسیان دست بافت وخلیفۂ عباسی القائم 
بامرالل را از بغداد بیرون کرد؛ ونامش را ازخطرے انداحتء وہنسام مستنصر 
خلیفۂ فاطمی‌خطبه خوائدء و رایات سپید را کە شعارعلوبان بود بجای شعار 
سپاہ عباسپان برافراشت؛ وام رکرد تا ہرمنبرھا "آل علی را تبجیل کردند ودر 
مسجدھا بہآیین تشیع رفتارئمودند. در اذان (حی علی ۔خیرالعمل) گفتند .. 

ھمانطور کە در ورقھای پیش در این تألیف بەتفصیل نگارش رفت . 
ہؤسس وبنیانگذار دولت فاطمیان در مصر بکنفر ایرانی بود وعلت حمایت و 
وجه ایرانیان بابن دولت از بدو تأسیس ببعد ارتباط فکری وسیاسی بە وپڑہ 


ك- وفیات الاعیان جلد اول صفحة ٦۵‏ 





۶۷ ارمغان ۔ دورۂ چھلیوچھارم شماران 


اعتقاد ودلبستگی آنان بەآل علی (ع) وپیشوایان علوی بودہ است . 

چون أیرانیان وطن پرست با درنظر گرفتن آرمانھای فکری و سیاسی 
خعودکە موارد مختلف آن در تاریخ نھشتھای فکری ایرانیان تألبف نگارندہ 
بەتفصیل مورد بحث واستنتاج قرارگرفنه است؛ عقاید ونظراتخلفای فاطمی 
را با ھدفھای ملی خود بسیار نزديك می دیدند. ازطرف دیگرتوجه وارتباط با 
دولت فاطمیان 'که درست قطب مخالف سیاسی دولت عباسیان بشمار میرفت 
واکنشی برای ابرازمخالفت با حکومت ودولت سنی مذھب متعصب عباسیان 
وحکام طرفدارآن محسوب میشد. چنانکە درسراسرورقھای این تألیف‌ئاکنون 
آمدہ است؛ عباسیان علاوہ براختلاف عقبیدہ ذھبی وسیاسی قرنھا ہودکہ سد 
عظیمی درراہ نیل بەآرزوی دیربن ابرانیان کە ھماناکسب استقلال فکری و 
سیاسی باشد؛ ایجادکردہبودند؛ ووطن پرستان ایرائی‌ھموارہ ہفکررھائی از 
این یوغ بردگی و أآسارت بودتد وبطوریکه مشاھدہکردیم این زادگان علف 
بەتلاش وکوشش خستگی‌ناپذیر ود درراہ نیل باین حصدف مقدس ملی؛ از 
رامھای مختلف فکری وسیاسی ادامه دادند وھیچگاہ ازپا ننشستٹند تاسرانجام 
موفق وکامیاب شدند . درواقعه قیام بساسیری خلیفۂ فراری قائم ناگزیر بە 
محی ‌الدین ابی ‌الحارث عقیلی امیرعرب ء پناہندہ شد؛ مدتحکومت ارسلان 
بساسیری را دربغداد یکسال نوشتە|ند ودر تمام ایئمدت یکسال خلیفه قائم در 





نحت امان ابوالحارث عرب بود. 

هندوشاہ بن سنجربن عبداللہ صاحبی نخجوانی مؤلف تجارب السلف در 
مورد قیام ارسلان بساسیری چنین نوشتەأست. 

:(ابوالحارث ہساسیری؛ ترکی ہود از امراء بغداد وشجاعت وجلادت 


وعلوھمت وشرف وابوت داشت وقائم (خلیفہ) رأ وزیری ہودکه اورا رئیس۔ 





۸ ٹھخٹھای ملی ایران شمارڈن 


سس سسس..س..-.--س لٹ لس سس 
الرؤسا گفتندی. میان بساسپری و وزییر وحشتی قائم شد وھرروز زیادہ می 
گشت وکار بجائی کشید که بساسیری از دارالخلافه منقطع شد و بە 9 
بیرون رفت . 

دیەھا را بسوخعت وبسیار کس‌را دست ہبرید وھمه افعالی کردکه نشان 
عاصپان وخارجیان باشد. قمائم کس میفرستاد واورا استمالت میداد وئسکین 
میفرمود واو البتہ قبول نمیکرد وٹا کار اوقوی شد ولشکر بسیار جمعآمدند و 
چند شھر بگرفت ودرعراق وخوزستان اورا برمنابردعا میکردند. قائم چون 
کاراورا در آن دیدء نامه بە سلطان طضرلبیيك سلجوقی بنوشت واز صورت 
حال اعلام داد والتماس کردکە بەبغداد آید) .)١(‏ 

طبق درخواست خلیفه القائم بامراللہ سرانجام طغرلبيك سلجوقی برای 
رنم غائله ارسلان بساسیری عازم سرزمین عرأق گردید. 

بساسیری ؛ ھنگامیکە خبر یافت طغرل بسوی بغداد می آید ضمن جمع۔ 
آوری سپاہ و استحکام مواضع جنگی از خلیفۂ فاطمی مص رکمك خواست ؛ 
لیکن بعلت دوری راہ این استمداد مؤثر واقع نشد وعاقبت در جنگ یکە بین 
بساسیری وطغرل انفاق افتاد, ہساسیری شکست خورد وبەقتل رسید (ذی‌الحجه 
سال ٦۵۱‏ هھجری) طخرل سلجوقی کە سنی متعصبی بود دستورداد سر ہساسیری 
را ازتن جدا کسردند ود رکوچھ وبازار بغدادگردانیدندء وجسدش را در جلو 
دروازہ نوبی بیاویختند. پس‌ازاین واقعہ قائم بامرالق خلیفه جبون وفراری 4 
بغداد بازگشت ء وبرمسند فرمانروابی تکیە زد. نوشتەاند برحسب اتفاق روڈ 


ورودش ببغداد با روز خروج وی در سال قبل مصادف و مقارن شدہ بود ۔ 


ب ...٦ےس ٦-2‏ -ح٤٥-ح٦-‏ ش_شتتتت سس ےصےتس 


۲۵۳ تجارب السلف بەتصحیح مرحوم عباس اقبال آشتیائی صنحة‎ ١ 


ارمغان ۔ دورۂ چھل‌وچھارم شمارۂ ن 








نرتیب قیام وانلاب پرشور یکی دیگر از ایرانیان وطن پرست وطرفدار 
ىلی (ع) سر کوبی ومضمحل گردید ونام ارسلان بساسیری نیز در لیست 
ان میھن ثبت شد . 


۰ طفرل سلجوقی 


طغرل سلجوقی در سال ٦۵۳‏ ھجری پس از وفات همسرش خواستار 
ری دختروبقول مؤلف راحةالصدور(١)‏ خواعرخلیفۂ عباسی القائم بامراللہ 
بد . خلیفه امتناع نمود ؛ بطوریکه مؤلف آثار الوزراء نود است (۲) 
جە اہونصرکندری وزیرطخرل (دست خلیفە را ازلصرفات اموال دربستء 
نگك آمد وبە وصلت رضا داد) وعروس با سازوتجمل شایسته بەتبریز بردہ 
اما پیش از آنکە وی بە ری برسد (زیرا قرار ہراپن بودکە زفاف در دار۔ 
ث ری ‌باشد) طغرل ۔لجوقی بیمارشد ودردھکدہ طجرشت (نجریش)نزدیك 
وفات یافت (رمضان سال ۵۵؛ ھجری) عروس ناکام با ھمان وضع بە۔ 
د باز گرداندہ شد(۳٣).‏ 


(ہقیه در شمارہ آیندم) 





۱۱ راحةالصدور راوندی صفحه‎ -١ 
۲١٢ آارالوزراء عقیلی بەثصحیح محدث ارموی چاپ دانشگاء تھران صفحه‎ -۲ 
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موھوم ما از حقیقت ۱ 

حقیقت ۔ تٹھا چیزیست کہ شایستہ بستگی است . فقط بایستی ہا حقیقت 
پیوست . 
فقط حقبقت سزای بستن‌است . فقط بحقیقت بایستی پای بند شد . بدین 
ترتیب حقیقت تنھآً چیزیست کە سراسرآزادی را از ما میگیرد و حقیقت است 
که فقط نفی ئمامیت آزادی را از ما می کند . سراسر تصاویر وتخیلات و 
افکار ما در بارہ حقیقت از ہ پبوستگی خواہی ؛ و میل بستگی ) انگیختہ شدہ 
ات : ما چون می‌خواہیم بستہ باشیم از حقیقت زنجیر مطلق خود را 
می سازیم . 
سر اندہشہ 

در هر سر اندیشەای جھانی از اندیشه نھفته است . قدرت متفکر در 
اہنست که این جھان اندیشه را از آن سر أندیشہ بیرون کشد ۔ بگستراند ۔ بھم 
پیوند دھد _ در تمایز و اختلافشان وحدت آنھا را استوار سُازد - روش!این 
گشترانیدن را روشن کند ۔ َ ۱ 00 


هر اندیشەای را بآن سر اندیشه بر گرداند . برخحورد آئی و گذراندن با 
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سر اندیشەھا تاریخ فکر را تشکیل نمیدعد . وقتی کە مغز ما انباشتہ از سر 
|ندكەھا باشد و همه فاقدگسترائیدن خود باشند ۔ مغزی فقیرداریم . ٭ر سر 
اندیكشەای درروش - قدرث گسترانیدن خود را پیدا می کند ودر هزارانائدیشه 
ثروت خود را می‌نماید و أازھزاران راہ باز بخود باز می گردد . ما بایستی از 
انباشتن سزاندیشه مای فراوانکە در خود فاقد قدرت گسٹرش هستند بپرهیزیم. 
ابن سراندیشەھا ۔ بذرھائی هستندکه یا جوانہ نزدہ خشك می شوند یا درھمان 
بذر عقیم میمانند و ھمیشه سربستہ و ناگستردماند . 

تاریخ نفکر۔ تاریخ سراندیشہ ھایگستردنی وگستردہ شدہ ہستند . شعر۔ 
زادگاہ سراندیشه ھاست و با سراندپٹہ ھا درك ثروت و سرشاری خودرا 
می کند اما تفکر در سراندیشہ ھای سربستہ و ناگشودہ۔ عقیم می شود . 
نفکر۔ قدرت گسترش و روش گسترش سراندیشه ھا را می یاہد . شاعران ۔ سر 
اندیشندگائند . متفکرین ‏ اندیشەگسترانندگانند . وقتیکە اشعار ما ۔ منفکرہن 
خود را نیابند - در خطر عقیم شدن سراندیشہ ھای خود افتادەاند ۔ 
اعتراف متفکریکهھ برای آیندہ می اندیشد 

درمن روزہرو زصبرعجیبی رشد می کند . برای اینکه روزی خوائندەای 
پید|کنم کسی مراہشناسد صبری فراوان دارم. شاید من گاھی بی حوصله شوم۔ 
گاھی |احتیاج‌بتآئید داشتہ ہباشم ۔گاھی اشتیاق بفھمیدہ شدن داشته باشم ۔ولی 
این انکارمن‌ھیچگاہ صبرخود را ازدست نمی دھند ۔ درآنھاصبری برای ابدیت 
نھادہ شدہ است . 


در اشتیان پافٹن شناسندہ ۔ ھیچگاہ تلخ و شوریدہ نمی شوند۔ برای 
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زودتر شناخته شدن ھیچگاہ مخحودآرائی و بازارگرنی نمی کنند . افکارمن‌وٹ 
دارند ۔ ماهھا و سالھا وصقەھا وقت خواھند داشت . این صبرمتکی' برایمانی 
است که افکار من از درك اہدیت خود دارند , افکارمن معاصر با شما نیسٹند , 
معاصرین من فردا و پسین‌فردا خواہندآمد . من منتظر معاصرین تسود ہستم , 
شایدکسانی بگویندکه من درعصرخود ناشناختہ ماندم ولی من می گویم کە من 
در عصرخود شناخته خواہم شد . لذت زیستن پیش از عصرخود ۔ در اینست کە 
ہی جنجال و تحسین شناسندگان خود ۔ ہدون آنکە کسی مرا بشناسدآزادائہ و 
و با فراغت بال ہرای خود زندگی می کنم . 

من غوغا و مزاحمت شناسندگان خود را نمی توانم تحمل کنم . آنکه 
شناختہ شد - غوغای شناسندگان حتی تا دورترین و آرامترین گوشه ھایضمیر 
او خواھد رسید . آنکە دوست میدارد زود شناخته شود ۔ اعماقی نزدیك بە 
سطح دارد . اما فکرعمیق ھمیشه ناشناس میماند . ھمیشہ درتلاش شناختن آن 
ہستند . ھمیشهہ عمق نازەای بظھورمی آورد ۔ ھمیشه قابل کشف است ۔ ھمیشہ 
گمنام است . 

امروز چون کسی مرا نمی‌شناسد ۔گمنام ہستم اما فرداکه مسرا بشناسند 
گمنام تر خواھم شد . 

لذتی کەگمنامی دوم دارد بیشتراز لذت گمنامی اول است . تفسیرات و 
تأویلات نازہ بتازہ شناسندگانم مرا بخندەای ابدی خوامد انداعت . از آن 
جھت اہدیت را ہمن می دھندکه فرصت کافی داشته ہاشم بشناسندگان خود 


پخەدم 


٣۴‏ لے ارمغان - دورہ چھل‌وچھارم شمارئن 
ح.-.-----×تد ت7تطت حر جحجت.ت۔ سے 


کریز از شاك 

قاہلیت تحمل شك بسپا رکم است . بسیاری دوڈشان در زب رکوچکترین 
شکھا زخم می شود ۔ باآنکە سنگین‌ترین یقین‌ھا رابدون آنکە مخمبابرربیاورند۔ 
تحمل می کنند . جستجو ‏ برای این افراد برای آئست کە تاب زخمھای شك‌را 
بردوش نداوند . 
گریزندہ از یقین 

کسیکہە از یقین بدان جھت می گریزد چون قدرت و شھامتش خردوخفیف 

می‌باشد ‏ معمولا برای پوشانیدن این خردی شھامت وعدم تحمل یقین - دست 
بە شکھای نارسا ولی تندرو وگستاخانه می زند . در شکھای او ۔ رنگ پریدہ 
و پای هراسان يك گرپختهہ بی سروسامان را می توان شناخت باشکھای ود 
فقط ننگک نظری و سستی قدرت خود رانشان می دھد . 
دفاع کردن - عدم اطمینان بافکار خود 

آنکە صبر می کند تا افکارخودرا در شکن تر و تمام تر بئویسد ۔تا 
جرئت خوائندہ را در شکستن و زور آزمائی و شك کردن در افکارش بکاھد ۔ 
از امکان تفکر در اجتماع می کاھد . 

دپرشکسٹن و تمام ترکردن فکر ۔ بدین مقصود است کہ پیش از ارائہ 
فکر۔ فکر مجھز بآلات دفاع و سنگربندیھای پٹھانی باشد . 

افکار امروز من بافکارفردای من ۔ دفاع خود را تکلیف نخواھندکرہ, 
يك سطرپیشین فکری - سطربعدی فکرمن‌را موظف بہ سنگرستن خود نمیکلد, 
غلبه برهزاران شك 


شوق بە یقین - اگرچنانچه نمی بایست ہر هزاران شك در راہ مصرفۂ 
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رکردان پساز ر بودن 
بن زیاد 

شك از یقین زباد ۔ با تعصب میسازد یا یأس پدید می آورہ . 
دت بە شك 

عادت بە شك از عادت بە یقین مضرتر ات ۔ عادت بە بقین ۔ سست 
دن وکاستن ہستگی است . عادت بە یقین از بستگی زندہ ۔ بستگیٹی با 
لیت کمتر ولی با دوام بیشتر فراھم میآورد . اماعادث بە شك ۔ نقض ڈك 
ا 

شك عھدہ داربریدن است و عادت ازشك خصیصەای ماشینی وبی روح 
مازد . شک خود وبستگی بیروخ و خشک تازہ ما می شود . عادت بەشكک 
ناد عقیم سازندہ شکك است . شکاکین معتاد بە شك ۔ روزبروز نطحی تر 
(شوند . موقتین معتاد بە یقین ما را نسبت بە یقین‌ھای خود متنفرترمیکنند ۔ 
را از یقینشان بخندہ می اندازند . 

یقینشان ما را بہ شك میخواند و بە شك برمی ‌انگیزاند . ہدین تہ تیب 
نشان ما را بە شکی زندہ ھدایت می کند . ولی شکاکیون معتاد۔ ما را از 
سیرمی کنند ۔ . تمایز پسین شك زندہ و سرشار ۔ از شك عادی و خثك و 
یم ہرای عموم دشوار است . 
برفتگذشته - در تغیبر گذشتەمسیر است 

ما وقتی می توانیم گذشتە را بشناسیم کہ یتوائیم آنرا تذییر دھیم . شیوەای 
ء بتوان آنرا تغیبر داد وقدرتی کە برای تغییرآن ضروریست ۔ شرایط و آلات 
ای شناسائی گذشتهہ هستند : 
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آنکەمیخواھدگذشتەراہشناسد ۔نبایدآنر ایادبگیر دبلکەباید آنرادیگرگون 


سازہ. بادگرفتن گذشتہ ۔ به منجمد کردن گذشته یاری میدعد , هر تاریخ نویس 
با تاریخ دانی ۔حواہ ناخواہ تٹھا وثثبیت گذشتہ ؛ میکند بلکە و ایقاء ؛گذشت 





میکند تاویل تاریخ است کەگذشنه رأ حاملهآیندہمیکندودر گذشته رؤبای آیند 
می بیند.ناریخی کەآہستن‌بآیندہٴ نیست ۔از گذشتەای مردہ سخن میگوید.تاریخ 
آلت تجلیل گذشنگان نیست بلکە مواد برای خلقت آبندہ ماست. 
اصالت ‏ وکھنگی 
سنت حق ۔ جستجوی نازەھسث 
آنحقیقت نە -که دی رآوازہ ھست 
۔یکی از موھومصات اساسی ماآنست کہ ھرچەکھنەٹر باشد بسرچھہ 
نزدیکٹر است . قدمت میزان اصالت. بدین ٹرٹیب محققین تاربخی مرچھ 
اصبل تر می پندارند - پیش تر می نھند ۔ بآغاز می برند . 
|ماھر جاسرچشمهہ خاضرباشد۔اصالت دارد. قدمت بیشتر مارابسرچا 
نزدیکٹر نمیسازد. بافتن سرچشمہ تجربیات و معرفت وھنرھای انسانی ۔م 
بە تدقیقات تاریخی میگمارد . کھنگی تنھانمی‌ٹواند ما را بجستجو بیانگیز 
چه بساکھنہ ھاکەدرحین زندگیشان مردہ ہودہاند . چە بسا افکار و سبك١‏ 
ھنری و عقابدرا ما برای اصیلئر شمردن ۔ قدیمتر ساختەایم. حضورسر۲ 
بە تنھائی تضمین اصالت را میکند . 
یافٹن سرچشمه ثجربە و معرفت و وأقمبتی درگذشتہ دور -اگر ب 


تقدیس و بالطبمع ساختن آن نہاشد 2 باعث اصالت آن نخواھد شلد, 
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تشخبص اصالت ۔ بل این میزان صلب و یکنواخت ۔باعث گمراھی 
اشتباہ در درك اصالت خواعد شد . ممگن است همین امروز در تجربەای 
معرفتی یا واقعی - سرچشمہ اولیه مستقیماً حاضر باشد و برعکس اگر قرنھ 
متوالی پیش ازآن رابەپیمائم حضوراپن سرچشمه را در ھیچ پدیدہەای نخواہ 
یافت و اعتبار اصالت آن بھیچ گذشتەای احتیاح ندارد, چە ہساکہ ما تقد 
کھنگی را برای انتقامجوئی و تحقیر از نواہ غکنوئی بکار می بریم - ٹاارز؛ 
کارھایآنان را پائین ہبریم . 
دیدەای تیزبین برای اصالت شناسی کە پای بند موھوم د ثقدیس کھنگی 
نبؿاشد ما رااز عئر ہ قدیم سازی واقعیات و افکار ہ از ٭آغاز پردازیھساہ 
حالات و پدیدہ های اجتماعی ( خواہ اقتصادی خوأہ سباسی خواہ دینی)رھ 
خواھد ساخت . 
اصیل - فقط در حاضر می توائد حضور پرداکند . حضور اصالت'ٴفقط 
در حاضر است . 
ھرچہه اصیل است ھمیشہ حاضر است, ما سعی میکنبم بلکە در تاریخ‌ہا 
یافتن نقطەای از سیر تاریخی ۔ بە واقعەای - بە تج بەای برخوریم کە اصالت 
تجربیات مارا در حاضر تشدید و تقویت کند ووسیلەای برای وصول باصالت 
تجربەکنونی را روشنتر سازد. در قدیم سازیھای افکار و عقاید و پدیدہ ھا 
تاریخ گذشتہ را جعل میکثیم . 
گذشتەای برای ما جالب میشودکەقابل جعل باشد .گذشتەرا برای ‌اصیل 
ساختن‌مقدساتموجود اجتماعتغییر میدھیم. حماسەکردن ناریخ - جزاصالت 
دادن بہ مقدسات ما چیزی دیگر نیست . 
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پندم مهہ که پردہۂ اسرار میدری 

عیبم مکن کە طاقتم از دست می بری 
گر بر ئو ماجرای دل دوستان رود 

ہرگز بەخندہ ہر" غم عشاق ننگری 
گر افعدت چو من که بامید مھر دوست 

دشمن درون سینه پر مھر پروری 
دیگر گمان مدار کہ ہر توسن خیال 

از پا فتادہ بینی و با طعنه بگذری 
جرم از منست و ازدل درماندۂ ضعیف 

وین عشق مھوشان کە گرفتیم سرسری 
گر دیگران بمھر و وفا رہ بدل برند 

این لعبتان بجور و جفاو ستمگری 

غافلکە ازفرشته جبینان پسندہ نیس 


با روی ھمچو آبنه خوی سکندری 


۸ 





حکیمطوس فردوسی شما 





پیمان یغمائی - 


مادہ تاریخ توسعة آرامگاہ حکیم طوس فردوسی 


دلا دائی عرب با سلطه خویش 
اسالید علوم آریسا را 
زفردوسی ‌است آنچەماندہ بر جای 
اگردرحق وی سلطان آن عصر 
بہ دور پھلوی بنگر چگونه 
زمان دومین شه آریامھر 
بہ رای و هھوش بی آلاپش خود 
سپھر از انقلاب شاہ وملت 
سپاہ دائش وی راست خواھی 
بلی |مر چنین شاھی‌ھنردوست 
خدا از بھر تاریخ بنایش 


بەشمسی طبع وی بی(حد)چنین گفت 


زبان پارسی را بینوا کرد 
بہ :ألیفات نازی مبٹلا کرد 
لوای پارسی را وی بپا کرد 
ندانسته خطائی یا جفا کرد 
وطن با شاعرطوسی صفاکرد 
کە هرچء کرداقدامی ہجاکرد 
بە کشورخدمتی بی منٹھا کرد 
ندای آفرین و مرحبا کرد 
قشون بی سوادی را فنا کرد 
چنین آرامگاھی را بنا کرد 
بەپیمان ‌طرفهمصراعی عطاکرد 


( شھنشہ حق فردوسی ‌اداکرد) 
۱۳۵۸۱۲-۱۳٣١(‏ 


۲۹ ارمغان -۔ دورہ چھل‌وچھارم شمارۂن 








محمد جنابزادہ 





سیرو سلوك 


شامھدان ہدیمالجسال تماشاگاہ رباب ذوق ومنبع ألھام شاصران ہا 
قربحەبودند وهمەچیزلذت وروح داشت؛ نغمەآہشار نواھای شادیپروربلبل 
برشاخە گل چمنزارھاء دفترشعروادب راگشودہ صحنہ آزاد طبیعت نفرجگاہ 
عموم است ۔۔ ھنوززمین ہا سنگ کوبیدہ نشدہ بود ساختماتھسٰای فلكفرسای 
مناظرزیبای شھررا د رکامخود فرو نبردہ تندروھا موجد خطربرای عبورومرور 
نگشتہ ۔ نیازہ۔ای فریبای مادی وتجملی عواطف کرممہ را معدوم نساخته ۔ 
زندگانی محصوردراعداد ریاضی نشدہ ودریچدھای ذوق وھنر بسته نگردیدہ؛ 
صنعت طبیعت ورمزخلقت را دگرگون ننمودہ. افعال عقلبے؛ فھموادراك در 
طریقت حریت عمل داشتەء مھرومحبتء تملك نفس ومکارم اخلاق ازفضایل 
معنوی و روخ و روان و وجدان ازحسیات ومشاھدات مطلوب قوت ومدد 
میگرفت سعادت وآرامشی کە وجودداشت مولود دوچیز بود ۔ یکی اکتساب 
علماز منابع آسمانی و ایمان بآفریدگار۔ دوم کسب لذت از آثار طبیعت ہااصول 
مھرومحبت وعشق بە معانی وحقیقت. 

ابنجا مدرسه است ۔ دانشکدہەاست ۔ دانشگاہ است ۔ سبك ساختماز 
وانواع بدیع کاشیھا وآجرھای لعاب صدفی با منتھی درجه زیبائی ونقٹھاء 


۳۰ ۱ سیر وسلولك شمارڈن 





رنگارنكک وجانفزاصنعت ئذھیب را ازمذھب هن ر آزادگرفتەاست ۔ یكەجھان 
ذوق دراین بنا وعمارت عظیم بکاررفته خط زیبا ومناظردلگشا باآدمی اززبان 
قرون واعصارسخن میگوید ۔گنیدھا باارتفاع وتناسب اجزاء وئقش ونگارھا 
سیمای ‌جاذب وسحرآمیزی دارد . 





این‌جا مھد پرورش فارابی؛ محمدہن زکرپای رازی؛ابن‌سیناء غزالی؛ 
فردوسی؛ نظامی؛ مولوی؛ سعدی وحافظ وملاصدرا ومیرزای جلوہ است۔ 
مرورزمان شرط کسب معرفت یست٤؛‏ ذوق وقریحه ہاھیچ سد ومائعی برخورد 
نمیکند مشك آنست کكەخود ببوید ئەآنکەہ عطاربگوید ۔ علم ودائش برای نیل 
بەکمالات انسانی وخدمت بجامعه آدمی وتھذیب نفس وخداشناسی است نە 
ارضاہ نمنیات نفسانی وشھوات وغرایزحیوانی ۔۔ دانا درعمل شایستگی نشان 
میدھد و بس . 

نگفتە ندارد کسی با نوکار ولیکن چوگفتی دلیلش بیار 

در سالیانی کە ازآن سخن ہمیان آمدجوانی با سری پرشور درمجلس 

وعظ حاضر ہود ۔ خطیب عنوان سخن را روی بحث سعادت چیست؟کشانیدہ 


بوڈ . 


۴ ارمغان ۔ دورءچھل‌وچھارم شمارەی 





واعظ بای ك جذبہ وشوق ووسعتنظر و وارستگی ازقیود وتعلقات دنیوی 
انگشتان خودرا روی نقاط ضعف آدمی گذاردہبود ۔ 
لطف تعبیر وعذوبت بیان وشیوہ ظریف سخنگوئی کلمات را مائند موم 
نرم ومطیع ارادہ خود مینمود اطلاع وتوانائی کە درقوہ اجتھاد وتعقل وادراك 
قوی داشت قدرت تحلیل وتجزیە وابداع وابتکار اوتعلیل روشنی ازصورت و 
معنی زندگانی ورمزھستی بود ۔ معانی بزرگ اخلاقی وراہ سیر وسلوك را از 
تعقید وابهسكام و اوھام پاك میکرد ازاین لحاظ احساس3ات سرشار ازتحسین 
شنوندگان وحاضران کە اھل معنی ہودند عظمت شایستەای بکلام اومیداد ۰ 
ھاله و دہدبہ وجلال ظاھری وغیرطبیعی راکەآمیخته بااشباح وپندارھای 
پربشان‌است نمایان میساخت ومفاسدآنھارا روشن میکرد- با قوہ فصاحت 
وہلاغت ومنطق خزینه دلھارا از پلیدیھای بدعتھا وعادات را ازلجن‌زارھای 
خرافات پاك مینمود ۔ روحی باین شوریدگی ومھربانی . دریای بیککرانی از 
معانی و طوفانی بود سخنان او موش و ذکاوت و عقل را در دماغھا بیمدا, 
میساخت. 
میگفت پروردگار با فروغکٹاب مقدس آسمانی شعله ابدی وجاودائِ 
را دردلھا فروزان نمودہ تا درحکمت خلقت وجھان هستی |أندیشہکنیم - خوم 
وبد ؛ مثبث ومنفی؛ حلال وحرام راہشناسیم ونیکی نمائیم وبدانیمزمین فشرہ 
شدہ وپست وبلند خانەابدی برای احدی نخواھد ہود - ازدنیای نباتی بجھا 
حیوانی واڑ جھان حیوانی بعالم انسائی واز ان ‌جا بدنیای فرشنگان وسپ 
بعالم ربانی باید برویم قرارگاہ ما در آنجااست . فخذوا من مم رکملمقرک 
کلاليه راجعون : 


نم ×ور وسلولك. شمار؛ 





ٹا گوھر جان در صداف تن پیوست 


وز آب حیات صورت آدم بست 


گوھرجوتمام شد صدف ٹانشکست 
برطرف کله گوشہ سلطان ئەنشٹست 


باباافضل کاشانی 
بگفته اشراقیون کالنات مانند سایه وانعکاسی ازحقیقت مطلق‌|ند وتصویر 
اشیاہ در اذھان مختلف‌است وه رکس چیسزی را بنوعیدرك میکند ۔ بنابراین 
باطن ‌ابن اشیاء را درابن‌جھان ہا اپن‌حواس نمیتوان درلذکرد . 
لازمه ادرأك احاطه ولازمهہ احاطه اتصال با مبداء است ۔ دراپن دلیسای 
حس وشھود ھیچ چیز بحل وقط عکامل نمیرسد ۔ طبیعی|زمادہ بحث میکند ولی 
عود از مادہ بی‌خبر است ۔ ریاضی اندازہگرفٹن را بکار میبرد درصورتی کہ 
قیاس‌اوروی نقطه موھوم است! 
عرفا سعادت را اتصال بعوالم ملکوتی وگذشتن ازعلایق مادی میدائند ۔ 
مامن! میگویم - مکتب انبیاہ برھمه این ‌مکاتب غلبه دارد وبراینیل بەسعادت 
اقعی ہابد عبادت واطاعتپروردگاررا نمود وبا نورحکمت ازظلمت رھائی 
افت ۔ دانش نوریى است کەآفریدگار دردلھای صفاکیشان نابان میسازد . 
کسب علم برای کمال عفلی و آشنائی بوظائف انسانی ‌است وآنچه دراین 
اہ بکارنرود نادانی وجھل است کہ پوشاك دائش برتن آراسته ودیبای معلماست 
حیوان لابعلم . 
فربہ بودن و خلعتی گرانبھا وثمین دربرداشتن و بی محابا ازھردری سخن 
نتن دلیل کیاست و فراست بشمارنمیآید . 


ندگان‌طریقت بە نیم جونخرند ‏ قباىیاطلس آنکس کەازھنرعاری‌است 





رش ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شمارئن 


سخنان خطیب باین‌جا رسید مجلس‌خطابه پایان پافت . 

جوان خود را در این حال موجود دیگری بافت ۔ دبد شخصیت و 
اندشە‌ھای او رنگ و حالت دیگری یافته از خطیب پرسید چه بایدکرد که 
مانند شما معانی وسیعه کلمات وآیات را بدانمگفت ہرودرس بخوان ودائنش 
بیاموز برای بینش أزآن ھنگام افکار جوشانی در روان خسود یافت ۔ دمبدم 
حروف وکلمات وجملات خطیب مانئند غرش‌امواج دراقیانوس مغزاو صدا 
می کرد . 

وارد مدرسه شد درآن فضای آزاد از هر طرف زمزمه ھای فرشتگان 
لاھوتی وکروبیان جبروتیتوان بگوش میرسید با دبدہ بصیرت و عطش‌سوزان 
درساحل این رودخانہ عظیم ایستادہ ارازتاریکی بە روشنائی میرفت میخواست 
درپرن وکسب دائش و ریاضت وتلقین بنفس حواس خود را موزون کند تا از 
استعداد خلاقه بھرہ مند شود . 

راستی روان در مادہ زندہ بدن چه آثارعجیبہ وغریبەای درمنگام بیداری 
مشاعربوجود میآورد ؟ ۔ معاشرت وتأئیر محیط و اجتماع است کە خالقنبوغ 
و مايه رشد و نمو و یا اندکی وش و ودیعەای میشود یا برخلاف فضیلت 
أنسانی رآنابود واورا اسپردیو میسازد ۔ 

آدمی پاکیزہگوھری است که آفریدگار باوقدرت ابداع وفھم رازھای 
آفرینش رادادہ ومیتواندکمہودھا را با اختراع وکشف روابط نامرثی وموجود 
ہین کمیات وکیفیات گوناگو ن برجھان استیلابابد و ھردشواری را از سر راہ 
بردارد وازمنشورآسمائی ۔ انی جاعل فی الارض خلیفہ بھرەگرفته ُزعرصۂہ۔ 

ظذوم وجھول ۔ بدرآید و ازعنایت خداوندی ۔ ازمنرلت ؤولقد کرمنا بن یآدم 

کامیاب گردد . 


۰ سیر وسلوك شمارۂ ج ۱ 
مسوموومسٗماُسومصبٗػے۔عحصححسب+ْٔوٗسسجسسمسسجسے 


جوان داستان ما بمرحلەای ازدائش رسید و نام استاد ہ ررکرسی درس 
ست ؛ مدرس مدرسهہ ع عدہەکثیری دائشجوی در ۔جلس‌ درس اوحاضر 
دند شھرت ودانائی اودر آفاق منتشرشد علما و فقھا وحکما ازھرگوشەای 
دور ونزديك گرد اوحلقه میزدند وصحبت اورا غنیمت میشمردند . 





بامدادانی کە گنبد طلائی مدرسەازنورخورشیدمیدرخشید واشعه سرخفام 
ہرتابان‌منارھای پر نقش ونگارومینائی رارنگ آمیزی میکرداستادہ رکرسی درس 
لوس مینموھ ۔ مجلس درس آزاد بود و هرطالب علمی بدون قید وشرط حق 
ضورداشت واساس براین ‌امرجاری ۔کە همه باید بکوشند نا مصرچه بیشتردر 
ورذوق ومایه خداداد وظیفەای راکه درزندگی دارند بوجه شایستەتری انجام 
مند ۔ رشتەھای علوم متنوع ۔ حکمتالھی ۔ صرف ونحولخت؛منطق؛ معانی 
ان ؛ بدیم ء علوم ادبی وطبع آزمائی؛ ففہ واصول؛ء علم حدیث وعلم کلام؛ 
لل و نحل و تاریخ ٦‏ پزشکی وجراحی؛ ریاضی وھندسەو نجوم؛ روانشناسی 
معرفت النفس)ء علم روایه و رجال ؛ کیمیا (شیمی) وطب روانی ؛ اخلاق و 
صول اساسی و مدنی وانواع فنون و صنایع دراین فرھنك آزاد تعلیم میشد 
ام علمی و معارف راہ یابی وپژوھش در عارف وعامی وجود دارد شرایط 
ناسب این استعدادھا را پرورش میدھد مساجد نیز پرورشگاہ ایمان ؛عقل و 
درأك ومربی مشاعر وحواس باطنی بود ۔ روح نضرت از اخلاق ذمیمە در 
بنجا پرورش ‌مییافت واز آنجا بودکە عدالت معنوی از طریقآموزش‌عواطت 
لبی ودیدہگشائی بە مناظرمخرم و حیات‌یخش ابدیت و عظمت خلقت درافراد 
وجود میآمد و مشاعر و وجدان مردم روشن میشد و فروغ حقیقت بر مغڑھا 
ایش میکرد . 


قھرمان داستان ما اینك سنین عمرش ازچھل گذشتہ مردی داناوآزمودہ 


اس 
ےپیسیٗمیپیسپٗوصسمفر!ڈأودٗوووٗوسسبسسے' 


از رکب روزگار بیرون آمدہ بقله مجد و افتخار رسیدہ اندیشەای در مغخزش 
خلجان بافت وہبخود میگفت آیا تکلیف و وظیفەام رادرزندگانی انجام دادەام 
بانہ؟ 

روزی درعالم خلسه فرو رفته بود پیکری روحانی درکالبد انسانی در 
نظرش جلوہگرشد باوگفت ترا ازاین درس‌و بحث و وعظ وخطابہ چه مقصود 
است ؟ تمام این مراحل و مشقات تو برای لذت نفس وکسب شھرت است 
نخست خود را ازغل وغش و ھوی و هھوسپاكڈکن بت زکیە نفس بہرداز آنگاہ 
ھادی و راہنمای مردم شو . 

توخود راادب کن چ وکودك بچوب ‏ بہ گرز گران مغز مردم مکوب 

استاد ازعالم مکاشفه بدر آمد و مانندآنکه ازاقیانوس طوفانی ا زکام 
نھنگان رھائییافته ویا درساحل گرفتار مرداب وشن‌زاری شدہ ودرھرحرکت 
قسمتی ا زکالبد او دراین قہرستان بکام مرگ فرو میرود باھول و نگرانی شدید 
دست در گریبان بود ناگاہ کودکی کە از کوچه میگذشت با آوازی بلند 
می‌خواند : 

مخور صائب فریب فضل از عمامه زاھد 

کهە درگنباد زبی مغزی صداہمیار می پیچد 

استاد ازدرس و بحث ووعظ بازماند زیراآشفتہ حال بود . جمعی بر 
این عقیدہ بودندکه مجنئون شدہ ؛ برخی گفتند دشمنائش‌اورا چیزخوروپریشان 
حالش کردہاند . چند روزی باتشویش‌وناراحتی ہبسر برد قصد مسافرت بە دیار 
غربت داشت درویشی براہرش ایستاد و بادیدگان نافذ وجذبہ آنشین این غزل 
حافظ را برای اوخواند: 





اجس سوروسلولۂ شمار ۵ 





...٠ح‏ سس سے 
روضهە خلد برین‌خلوت درویشان است 
ی مایۂ محتشمی خدمت درویشان است 
کنچ عزلت کہ طلسمات عجالب دارد 
فتح آن درنظر رحمت دروپشان است 
دولتی راک نباشد غم از آسیب زوال 
بی تکلف بشنو دولت درویشان است 
آنگاہەگل مولاسر ہگوش استاد نھاد وہدو گفت عزم را جزمکن‌وباصدای 
رساگفت : 
حافظ ار آب حیات ازلی سی جوئی 
منبعش خاكء در خلوت درویشان است 
فته بعد این خبر در مدارس میان طلاب شایسع شدکھ استاد عمامہ را 
ہرداشتہ کلاہ دروپشی بر سرنھادہ مرادی یافنه ونژزداوسرسپردہ ودرمقام رباضت 
وت زکیە برآمدہ است . 
یکی از دائشجویان بازحمت فراوان استاد دیرین را درحوزہ درویشان 
یافت و ازاوجویای حال شد وچنین پاسخ شنید : 
کسیکه عقل دوراندیش دارد بسی سرگشتگی در پیش دارد 
ز دور اندیثی عقل فضولی ___ بکی شد فلسفی دیگر حلولی 


عمہ حکم شریعت ازمن وتسمت کہ ہرآن بستە جان وو ٹن تسمت 
من وٹوچون نماند درمیانہ چہ کعبہ چەکنش چہ دیرخانه 


عمدرسان ازدانشجو پرسیدنذ استاد رأ درچە حال دیندی ؟گفت از قید 
تعین وا رھیدہ جاھد طریقت شدہ مغزراگرفته پوست را رھاکردہ میخواھد از 


کثرت بگذرد تا بوحدت برسد ... 


۷ ارمغان ۔ دورہ چھل‌وچھارم شمارئش 


رباعیات فواد 


بزبان ت رکی 

با دوٹرجمڈ منظوم و منٹورفارسی ازاستادکاظم رجوی (ایزد) ؛ بعلاوہ 
۷ رباعی فارسی ازمترجم خطاب بسرایندۂ ترك و ٹشرجمۂ مئورآنھا بامقدمة 
تر کی ‌استانبولی از (حکمت ایل آیدین) با ترجمۂآن بفارسی ودیباچۂ فارسی در 
بارۂ شعرایرانی وبخصوص رباعی از رجوی و يك رباعی ازیحبی کمالسپاتلی 
خطاب بگویندہ اصلی و لرجمە منلوم فارسی آن در ( ایزد ) باخط نستعلیقاز 
(مصطفی زرین‌خط) خط تر کی لانینی از (الھامی) (نوران) و تصاویر رنگین از 
بانو(نوشین‌ووزندۂ نوران) ومقدمة انگلیسی از (نصیرعصار) که از طرف سازمان 
پیمان م رکزی؛ بمناسبت پنجاہمین سالگرد تأسیس جمھوریتت رکیە درحارج 
از ابران با نفاست بسیارء ازلحاظ خط اپرانی ولانینی وحواشی وتصاویر و 
کاغلذ وروی جلد زیباءچاپ ودرکشورھای منطقه پیمان مرکزی منتشر گردیدہ 
و يك جلد ازآن بکتابخانۂ ارمغان اھداء شدہ است . 

ما موفقیت بیشتردوست ارجمندمان (ابزہ) را درشناساندن زبان وشعر 
پارسی درمنطلقه میستائیم ضمناً باید تذکربدھیم کە جناب آقی فؤاد بایرام 
اوغلوء از احفاد (حاجی سلطان بایرام) ازعرفای مولویکشور شر کیە ؛ در 
سالھای ۱۴۳۸ ۔ ۱۳٣٤١‏ سفی رکببر دولت ترکیە در تھران بہودہ و اکنون رئیس 
دفٹر(سکرترژنرال) کاخ رباست جمھوری درآنکاراست٤‏ واین‌ترجمە ازطرف 
(ابزد) در ھمان سالھای اقامت شاعرئرك در ٹھران انجام گرفته بودہ است 





"۰۰۸ 





رباعیات فژاد 


شمارؤن 


حض نموئە : ۷ رباعی ھیوسته (ایزہ) خطاب بە (فواہ) راکە حاکی از علت 
.چگونگی ترجمه نیزمیباشد ء درابنجا نقل میکثیم : 


ای شاعر شیرین سخن نام آور! 
دیدم همہ دختران طبعت کەبود 


اضف 


این دخترکان خوشدل ومخحوش سیما 
مك نیست کە دردیار زیبای شما 
لیکن بدیارما غریباند ھنوز؛ 
درجامه شھرخویش مانند همه 


آن رخت نک وکەدیدماندر برشان 


من‌جامه دیگری بریدم ہمہ را ء 


درپرٹوساز سخنت خاطر من 


پبْ 


آنكک دونغمة ھمآوازیکیست 


وین‌پردەدل بھرزبان بنوازند 


وایز دہ کەسرش بہای دل رفتبباد 


'امروز بساز سخنش میرقصد 


کردم ہسرا پردۂ شعر دو نظر 
ھريك زدگریکی بسی زیہاتر 
وین اخت رکان روشن چرخ صفا 
چون:ماەوستارہ:اندانگشتنما 


اف 


زآوازۂ حسن بی نصیبلد ھلوز 
در دیدہ همسایہ عجیبند ھنوز 


زیباست بچشم مردمکشورشان 
تاشھرہ کنم بکشور دیگرشان 


چون بزم شبستان هنرشدروشن 
ای مطرب چیرہ دست زین دست بزن 


رض 


دلھای دو آشناى همرازیکیست 
رازیکەازآن ‌برونفئدبازبکیست 
ازدفترھستیش سخن ماندہبیاد 
عر دفترطبعمجلس آرای وفؤادم 


۰ ارمغان ۔ دورۂ چھلىی وچھارم شمارۂؤج 








وحیدزادہ (نسیم) 


انجیں ادہی حکیمنظامی 
(دورا نکود کی) 

باد از زمان خردی و دوران کودکی 

کاندر نشاط ووجد ودلی شادمان گذشت 
باد آنزمان که ھیچ نبودی بدل غمی 

خوش آنزمان کە درخوشی بیکران گذشت 
باد آن دقایقی کهہ علی‌رغم روزگار 

پیوستەہ در سرور و طرب توامان گذشت 
خوش بودوخوش گذشت دریغاکەناگھان 

ہبگذشت آنچنان کە چو تیرازکمانگذشت 





سرھنك آوژن بختیاری 
کنج غم 
ساقیا تشنه آبیم بدہ جامسی چجند 
ٹرکن از بادہ و پیمانڈ می کامی چند 
زامد ومسجد ومحراب ونکونامی وزهد 
ماو میخانە و کنج غم و بدامی چند 


۳ انجمن ادبیحکیممنظامی شمارئنض 








مطربا بزم طرب سازکن وپیش بخوان 

دلبر عشوەگری چند و دلارامی چند 
فارغ از روز و شب و حیله ایام مباش 

کهە پس دانه نھان نیست بجزدامی چند 
پیش از این غم بەخود و بردل ماراہ مدہ 

کە نمائیم در این غمکدہ ایاسی چند 
راستی زندگی بیسر و تہ نیست مگر 

غیر از این درد سر و نقطه ابھامی چند 
اوژن از جانب تو ھیچ پیامی شنید 

لاجرم یاد کن از او تو بدشنامی چند 





بدالرفع حق یق حقیقت (رفیع) 

نقش آفرین 
الھام بخش طبح نواگترم شدی 

نقش آضرین کلک منرپرورم شدی 
برخود ببال چونکە دراین‌دشت پرملال 

تٹھا امید بخش دل مضطرم شدی 
روشنگراء بەوادی ظلمت خوش آمدی 

طالعم مدد نمود کە اندر برم شدی 


کے آرمماںن ۔دورہ چھں 2چھارغع سسو۔دوم 
پمےممجوےمسجٗجسمجٗٗووسپ سوک ‪جمسیس|>‌سصسوب[ سٹک 


بی بادہ بود ساغر رؤیای جان که تو 
با مھر خویش نشثەگر ساغرم شدی 
درماندہ بودم از ھمه سو ای أمید جان 





شادم که آمدی و بھین یاورم شدی 
گر دامنت رھا نکنم میسزد که تو 

پروین آسمان تھی ز اغترم شدی 
فاش ‌این‌سخن بگویموباکم زخلق‌نیست 

دلدار ہا کمال ز جان بھترم شدی 
طبع (رفیع) رفعت معنی از آن گرفت 

کزروی شوق در ہر و ھم دلبرم شدی 


محمد کامکار پارسی 

ما دانه مھریم 
ھرچند کہ در شھر شما نام نداریم 

در کشور دل جز تو دلارام ندارہم 
در بحر تمنای تو ای گوھر مقصود 

موجیم کە در روز وشب آرام نداریم 
بی زلف تو در شام سیاھیم و پریشان 

ہا صبح جمالت خبر از شام نداریم 
گوبندکە دشنام توشیرین چونبات است 

نيك است ولی طاقت دشنام نداریم 


۲" انجمن ادبیحکیم نظامی شمارۂ نج 
'موکیھمااییومو+جکپیمھوڈہججحمواجونکجییوجووجوذکموی بج عحصووچودممجیرمو جج وجب لوجھودجدکاودجو‌ایفاوس٘یہوہوے۔ 





زان خانه کە آئشکدہ مھر بتان بود 
٭ جز این دل وبرانہو ناکام نداریم 

دائند چو رسوائی ما را همه خاصان 
باکی دگر از سرزنش عام نداریم 

رندیم و جگر سوختہ ای پیر خرابات 
مارا قدحی دہ کے سر جام نداریم 

خرسند بساندیم و بکندیم پر آز 
سودازدەایم و طصسح خام نداریم 

با خلق نپہوئیم رہ کكینه و پیکار 
در سيیئنه بجز مھر دلارام نداریم 

صید دل مردم نتوان کرد بە نیرنگكک 
ما دانه مھریىم و بکفٹ دام نداریم 

ما طالب یاریم و خریدار حقیقت 
با پرٹو حق بیم ز اوھام نداریم 

گفتیم مگرخوش گذرد يك نفس ازعمر 
دیدیم کہ جز محنت ایام نداریم 


۱ معاصر ان 
حضوراحمد سلیم 
حیدرآباد سند (پاکستان) 
می رسد مرا 
آن رشك مھرو مه چو ز در می ‌رسد مرا 
شام سیساہ غم په سحر میرسد مرا 


۱۰/۰۳۴"( ارمغان 4 
رمغان ۔۔ دورہ چھلوچھارم شارۂ 
٤چ‏ 


سہجمےیبیہےہہےمجھوجب+وجومنجوےودعرد۔ 





دستٹی بدامن تو اگر میرسد مرا 
فریاد نیم شب ب؛ےەاڈ 
۱ پا پ٥آنو‏ رسد ۱ 
بادت چو می برد بە گلستان 2 می مر 
صضصئلذ زڑے گے ؟ 0 

۱ زخم خونچکان بە جگر می ‌رسد مرا 
کی یافت این چنین گھری دامن صدف شی 
اھ می 
< ین دو دیدۂ تر رسد مرا 
7 در هر نفس نوید ظفر میرسد مرا 

پن سنك پارہ نیست کە بینی بپای من 
۱ باری است کز درخت فتنر میرسد مرا 

ذوقی گرفته است ز ومحجوب:٭ شعرمن 
۱ ماند اگر بە شھد وشکر؛ میرسد مرا 

من ای سلیم تانشوم بیخبر ز خود 
کی از دیار پار خبر میرسد مرا 





فضل‌اللہ ت رکانی (آزادہ) سست 
واله دیبدار کسی 
دل دیوانہ شدہ باز ٦‏ کسی 
اشق روی کسی واله دیدار کسی 


٭ آت 
تاىی دکت محمد حعئرمحجوب؛ مستشارز فرھنگی ایران در اسلامآباد (پاکستان) 





ای انجمن‌حکیمنظامی شمارؤد 

آەازاین دل کە رود در پی دلدارکسان ۱ 

وای |ازاین دیدہکە شبھا شدہ بیدارکسی 
شدہ بازار من ازدست دل خویش کساد 

تا شدہ باردگر رونق بازار کسی 
دل سودا زدہ اندرطلب سروقدی‌است 

خوار گشتم بھوای گل رخسار کسی 
جز ندامت ندھد بر شجر ہوالھوسی 

چە کنم دل ندھد گوش بگفتار کسی 
نقد ایام جوانی بھوا گشت هدر 

پیری و عشق کجا ھست سزاوار کسی 
مرچهە خواھی بکن آزادہ ولی بھرخدا 

يك نفس عمرمکن صرف بەآزار کسی 


محسن بیگدلی (جلائی) 





یمال مرک 
در بحر عشق گر چھ تو را ناعدا کنم 

ہر موچ حادثات خدا را صدا کنم 
سکان شکست و کشتی جان چون بگل نشست 

بیجاست تکیە بر خرد ناخدا کنم 
گر بگسلی تو رشنة الفت بغمزەای 

من نقد جان براہ وصالت فدا کنم 


وف ارمغان - دورۂ چھل وچھارم شمارۂ نج 


.ا (.90 د ۶۳٣۳۷۳ ۳٣۳2‏ ۳.۳2۳۳۴۷۳۷۳۴م85۷1-۶(۶(۳۳۶((2ہ0686أووموموٗممسسممسممسمصسسسصحصسگسصحصس-ت- 
نا دامن کفن بکشم زیر بال مرك 
باور مکن کە دامنت از کف رھا کنم 
ہر درد من چو رنج طبیبان اثر نداشت 
با شربت وفا و محبت دوا کنم 
باغد آمیىد با مدد کیمیای عشق 
در بوڈ صفا مس دلرا طلا کنم 
با مدعی بگوی (جلائی) بپاس عشق 
تا پای جان بعھد مودت وفا کنم 





رلیس نعمانی 
انا - ھندوم۔تان 
غزل 
علاج نیست دلم را اگر بصد شجنم 
چە رو بدشت نھادنء چه میل باچمنم 
نە ھمخیال من‌اینجاکسی؛ نە ھمسخنم 
ز هندم و نتوان گفت ھند را وطنم 
دروغ یست اگر ؛ خوش'یایدش ‌سخنم 
برای چیست خدایا زبان در دھنم 
چ پرسیم بخیالت ز وھم جان بدھم 
چہ گوبمت کہ هلاك از نگاہ خویشتنم 


اض 0 معاصران ۱ 7 شمارؤ< 





دلی که بود . ہبدادم برایگان از دست 
چ عافلم که بجویم بقای جان و نتم 

کسی کہ نام ترأ برد؛ راحتم سر یبرید 
عمانکهہ راھنما بود ٤‏ بود راھزنم 

همه زیان دل و جان بآرزوداریست 
۱ بايین مه نتوائم که آرزو نکنم 

بخویش گم شدہ ؛ افسردۂ شکستە دلی 
ہمین نشانہ بس است از پی شناختنم 


احمد ساجدی 
کے ہہ 
غزل 
دبر آمدی اگر چھ و با ناز آمدی 
چون جان رفته در تن من باز آمدی 
شادم کە ای ھمای سعادت ز اوج ناز 
بر گرد بام بخت بەپرواز آمدی 
پر میزدم کبوتر دل در ھواأای تو 
کز بھر صید خویش چو شھباز آمدی 
در ملك مصر حسن عزیزی بجزتونیست 
ای یوسف عزبز بەاعزاز آمدی 
نقاش صبح چون تو نیاوردہ صورتی 
در حسن بی بدیلی و مھناز آمدی 
عرگه نوسوی من شدی و من بسوی تو ۱ 
من ازدر نیاز و تو باناز آمدی 


۴۷ ارمغان -۔ دورۂ چھلوچھارم شمارة ن 


ےھمھوبووبومموسیسحصمدممفاٹیجکسمجمججدصصبآمجاعصدمکفاممعدفمامدصمجممامجومعحصجسرسی‌|‌ڈسٌٹِوستمدمجممٗپب‌بمجمسسألس>وسمسعصوے 


ز انفاس لب دمی بٹن مردہ جان مرا 
عیسی صفت بشبوۂ اعجاز آمدی 


انجام ھست ھرچہه و هر چیز را ولی 
در حسن هر زمان تو چو آغاز آمدی ‏ 
ای اشك گفتمت کەچومن پردہپوش ہاش 
رازم نگ نداشعه غماز آمدی 
خاموش بود بلبل طبعت چهھ شد کہ باز 
احمد بوصف دوست غزل ساز آمدی 


پینش زنجانی ' 


نایب ریس انجمن ادہی ادیب الممالك ارالك 


( فردوسی و شاھنامه ) 


ز اییرانیان . بھترین آضرین 
گذارندہ ی پایەھای سخضن 
سرایندەی نامےة ی خسروان 
زبر دست گویندہ ی نامدار 
زبان کھن پارسی زندہ ساز 
ز آپران با ضرہ ہاستان 
نزاد نژادہ . مھین آریىان 
مرآنشه پرصت است ومیھن پرست 
در آنست آین مردانگی 


بە فرگاە فردوسی بافرین 
نگارندہ ی واڑە ھای کھن 
ہے اندیشہ و خسامەی پرتوان 
توانا سضن پرور روزگار 
میسان سراپندگان سر فراز 
مرودہ است رببا ترین داستان 
نگوشد شناسا . ز وی درجھان 

باعھام 
کمر بھر شھنامه خواندن بہست 
جوانسردی و درس فرزانگی 


۳۱ 





جانبازی و آشتی وگذشت 
داد و دھش . تا بەفرھنگگومھر 
فر شکوفان شامدشھان 
مر زبسور پشد نو خساستہ 
ان گرانمایەی ما . ( دری) 
یکتا پرستی . در آنؿ نامه بر 
فردوسی طوسی پاکلین 

فردوسیا . آنچنان برتری 
ایشگر ناجداران توئی 
زرگی کردار بگذشنتگان 
رنج توشد زندہ. فرھنگکما 
شھنامەات . ھهرکجا . بندبند 
وپیمان‌تو. (غزنوی) . کردخوار 
هنشہ . رضاشاہ. شاہ بزرگی 
١‏ داشت آرامگاھی بلند 
پنشاہ راد۔ آریبامھپر شاہ 
٠‏ مردم . بیاموخت . راہ ئو را 
ر . فردوسیا . چون بلند آفتاب 
هان شد ستایشگرنام تو 
٭گفعار من .در زہد آفندپاك)(١)‏ 
ل٭( بینش ) در آن نامەی مینوی 





معاصران شمارٹھ< 


بھین رهنما یندہ . شھنامه گھٹ 
زپیوند و پیمان . زمین‌نا سپھر 
مثٹھھ4ای والای فرماندھان 
مسر آن شاھنامہ است آراستەہ 
ز شھنامۂ جستە ره برتری 
شد آن مرد آزادہ . آوازەگر 
جھان میکند یاد .با آضرین 
سرایپدگان را . سری . سروری 
نسایشگر مھر یبارانإ توٹی 
بے آئینە ی چامے دادی نشان 
بھ فرھنگگ ما . نیستاھسنگئما 
بە خوائندگان. ب4اشد.اندرزوپند 
کنون.(پھلوی ) . بستە پیمان‌بکار 
نماپاند . ارج تورا . بس سترك 
به خاك تو . گویندەی ارجمند 
با راست از نو . تو رابارگاہ 
بەگیتی . شناسائد . جاہ تو را 
زکردار نیکت . شدی کامیاب 
کسی گام نگرفت . با گام تو 
فروغی . ز شھنامه شد ۔ تابنالك 
ز شھنامڈ تو .۔ کند پیروی 


١‏ ۔ ( پدآقند پ۱ع).شاحنامەایست در بارەی رویدادھای آذربایجان بەغامەی گوپندہ 


۹ ارمغائ ۔ دورہ چھل‌وچھارم شمارٹھ 


آ00 مسجم ج یسپ سس سکس سد جو زار سس سم سسجت جج مت سج 2ھ حححوت 


کیابخانە ارمغان 
_.-۔.س_-۔-----ە-سص٦”ثىس-سجوضمسس٣حجبببئبے‏ 
(فر ھسكک لمات واصطلاحات علو ٠‏ اداری ومدیریتء 


ازجملە کتابھای ہسیار مفید وسودمندی کە اخیراً بەکتابخانۂارمغان واصل 
شدہ است کتاب وفرھنك لغات واصطلاحات علوم اداری وسدیریت: تأٗلیف 
خائم اشرف ملك مدنی است کە دراین روزھا ازطرف م رکز آموزش مدیریت 
دولتی وابسته بە سازمان امور اداری واستخدامی کشورچاپ ومنتشر گردیدہ 
است. مؤلف کاب از زنان فاضل این روزگار واز کارشناسان با سابقه و 
صاحب نظردولت میباشد. زبانھای انگلیسی وفرانسه را نیکومی داند ودرتاریخ 
وفرھنگ ایران هم مطالعات فراوان دارد . درقرن کنونی کە مدیریت تاہدین 
پایه ومایه اھمیت یافتہ است تألیف وانتشار کتابھا ورسالاتی در این زمینه 
علی الخصوص کھ مؤلفان آنھاچون‌خانماشرف ملك مدنی صاحب بینشوبصیرت 
وتبحر کافی باشند واجد اھمیت بسیار است. 
ہا نگاہ مقدماتی بەاین کاب آشکارمیگر دد کە مؤلف ارجمند درانتخاب 
وگزینش‌لغات واصطلاحات علوماداری ومدیر بت وترجمۂآنھا بەفارسی لیس 
و روان دستی قوی داشتہ وبا توجه دقیق وکافی به فنص احت وبلاغت کلام و 
سلاست گفتار رولقی بسزا بەکعاب خویش دادہ کھ درخور توجه و دقت 
میباشد . 


٣۰‏ کواوخاندارمغان ۱ شمارئدھ 








ما انتشارکتاب مُفٔرھیگ لات واصطلاحات علوماداری ومدپریت: را 
بمؤلف فاضل ومحترم خائماشرف ملك مدنی تبريك گفتہ ضمن دعوت ا زکلیۂ 
علاقمندان و محففان و د|نشجویان علوم اداری و مدیریت بە مطالعۂ این اثر 
مفید امیدواریم درنگارٹن وانتشار اینگونە کتب سودمند علمی وفرھنگی موفق 
وکامیاب باشند . 


گنجینهُ گفتەھای خواجه عبداللہ انصاری 
گردآؤردۂ بانو مخصوص شافع (فتحی) 


کتاب گنجینا آگفدەھای خواجءیدالل انصاری کتاب ارزندہ و آموزندەابست 
کە نازہ از چاپ درآمدہ , 

این کتاب شامل۲۹۲ آفتار ازقطب العارفین خواجہ عبدالل انصاری‌است 
که بائو شافع آٹھا را از مجلدات دھگانۂ تفسپر کشض‌الاسرار و عدةالابرار 
ببرونآوردہ ومقدمہ|ی درشرح احوال وآئثار پیرھرات برآن نوشتەاست. پس 
از پایاش گفتارما نیز آیإِت:واحادیث نبوی راکه درمتن گفتارھا بەآتھا اشارہ 
شدہ با ترچمۂ آٹھا یادکر2م است. باآنچەگفتہ شد اینك اثر ارزندۂ دیگری ہر 
آثار خواجہ افزودہ مہ ودر دمترس پژومندگان قرارگرفتہ است : 

ما ایی موفقیت بزرگ را بە سرکار مخصوص شافسع (فتحی) تبریك 
ىہگوئیم وتوفیق بیشترشان را درراہ خدمات علمی ازخدا خوامائیم. 


٭ نامۂ ماھانه ادبی ء تاریخی ؛ علمی ؛ اجتماعی ۔ 





آ٣‏ )۰ 
ماں پنجاء وعتتم ۰۰ ۴ سار نان 
دورۂ۔چھلوچھارم ۰ فو 
قرو ٠‏ سے ۳" 
ٹاسیس‌بھمن ماہ - 1۲۹۸شمسی 


( مؤسسں : استادسخن مرحوم9وحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحیدزادہ دستگردی ۔ سیم ) 
( دہبراؤل :محمدوحیددستگردی) 


مس متخ یی مم یں 





× یہ . ٠۰‏ 
پنچ استاد پپھمال سخن فارسی 
فردوسی : نظامی ء سعدی : مولوی و حافظ 

سرزمین‌ایران ازدیربازجایگاہ پرورش وتربیت خداوندگاران ذوق ومنر 
دظھو یداش نوایغ شعروادب بودەاست ٠‏ 

درھر عصر وزمانی دەھا گوبندۂ استاد چیرەدست درانواع سن سمند 
طبع را بجولان آوردہ درعالم اندیشہ ونکتەپردازی گوی مسابقه را ازمیدان 


ھنرودائش ربودەاند 5 





چکامەه سرایان نامداری از متقدمان چون: خاقسانی ھا 
ناصرخسروء جمالالدین ٤‏ کمالالدین ء مسعود سعد وگویندگائی از متا 
مائند: تماآنی؛ صباء مروش ومجمروتنی چند ازمعاصران عصر (مشرو 
ھمچون ادیب|الممالك فراھانی؛ وحید دستگردی ؛ بھٛارخراسانی وشو 
شیرازی که درسالھای اخیر روی درنقاب خاك کشیدەاند با نفکرات وئۂ 
دورپرواز مبانی سخن را در طریق قصیدہ سرائی بعالیترین مراحل ک 
رشائتا 

باآنکه گویندگان قصیدہ سرا غالباً باانواغ دیگرسخن‌چون غزل ہ 
ومثنوی ورباعی وغیرہ سروکارداشته و عدہای از آنان استادی خودرا د 
صورواشکال مختلف شعربابکاربردن مضامین ومفاھیم مخصوص بخودیہ! 
رسانیدہ عدہەای دیگرذوق وقریحۂخویش را درشکل ومضامینی معین کەباتما, 
درونیشان مطابقت داشته بکارانداختەاند . 

چنانکه مثلا سعدی درفنون مختلف شعر قصیدہ وغزل وقطعہ ومٹنو 
ترجیع بند توأنائی واستادی خارق ‌العادۂ خویش را نشان دادہ وافکار بلندپر 
حافظ بیشکرگرد غزلیات عرفانی‌دورزدەاست . 

نکتە فوق مطلبی است که درھرزمان وعصری با مراجعہ بآثارگوپندڈ 
ارجمندآن عھدآشکار وھویدا میگردد چنانچە درہین سخنورأان معاصر بتص 
سخن‌شناسان وحیددستگردی درانواع سخنقصیدہء غزل؛ قطعہ ومثنوی د 
قوی داشتة وادیب الممالك تنھا درچکامەسرائی وابرج میرزا درشیوۂ مثنو 
عارف درغزلسیاسی ومپھنی قدرت خودرا ظاهرساختەائد. 

لازم بیادآوری ‌است کە تصنیف‌یا ترانهکە ازدیربازمورد توجه گویند 
ہودہ دردوران مشروطیت ہااستعمال مضامین ومطالب مبیھنی وسیاسی کكکه 
آھنگھای دلنشین موسیقی همراہ شدہ جلب‌توجےه ھمگان را نەودہ وبااستة 


۴۰۲۳ ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شمارۂ ہ 
مسییمسمسسٗتہسعحوبسحص--حسحتدستتجعت حم ححت-رسے' 


کمنظبری روہروگردید. 

نخستین کسی کە باشیوۃ دلپذیرجدیدترائہ ساخت علی |کبرشیدا بود سپس 
عارف کەخود ازموسیقی ہم معلومات وافی داشت بااستعمال مضامین سیاسی 
ومبھنی‌ھیجان انگیزترانه را رونقی بسزا بخشید. وحید وبھار نیز ازترانہ سازان 
مشھوراین زمان ہودند. 

ازموضوع اصلی بسبب ذکر بعضی مطالب معترضهہکمی ہدورافتادیم, 

پنچ تن استادان بزرک سخن بدان‌جھت بیھمال اندکە درشیوہ وروشی 
کە در سخن‌سرائی اختیا رکردہاند مبدع ومبتکر بودہ ومقام سخن رابمرحلەای 
رسانیدہاند کەبرتراز آن ممکننبودہ وبقول شیخ شیرازوحد ھمین‌است سخندانی 
وشیوائی ‌راء اگرهم مثلا گوبندہاى چون دقیقی درحماسہ سرائی قبل |ازفردوسی 
آغاز بسخن‌نمودہ باھمه زیبائی ورسائی کە دربیانش‌مشھوداست دربرابرعظمت 
فکر واستحکام و ائسجام سخن فردوسی رونقی ندادته وناچار بدون نام ونشان 
ماندہ است ۔ 

دەھا گویندۂ چیرەدست درادوارمختلف از شبوەھاء معجزہآسای سخن 
فردوسی؛ نظامی ؛ سعدی؛ مولوی وجافظ پیروی وتفلید نمودہ وباآنکە بعضی 
ازتقلیدکنند گان نیکو ازعھدہ برآمدہ ولی‌ھیچگاہ نتوا:ستەاند خودرا بمرڑھای 
خلل ناپذیرسخنان آسمانی استادان بیھمال نزديك گردانند. 

پنج استاد بیھمال دارای شھرت جھانی بودہ وچون سخنانشان |زجئبەھای 
فلسفی٤‏ عرفانی ٤‏ تربیتیء اخلاقی ونکتەھای عشقی نوج دانشمندان وستشرقان 
جھان را بخود معطوف داشته لاجرم بزہاتھای مختلفہ ترجمە و نفسیر گردیدہ 
است . 

ناملت ایران وزبان وادب فارسی برقرارباشدنام پنچاستاد بیھماء سخن 
درسرلوعۂ افتخارات‌ایران پایدار وجاوبدان خواھدبود . 





۴۲ رواجبازارشعروشاعری شمارۂہ 
ا ات یر ا*ماجسیسودعرججت او معصتداحتعسسسے 





سید محمدعلی جمالز اگہ 


ژنو - سوثیس 





رواج بازار شعرو شاعری 


(قسمت نوزدھم) 


خامش کن وحیران نشین؛ حیران حیرت آفرین 
پخته سخن مردی ولی گفتار خامت میکند 
(مولوی) 
درقسمت پیش این گفتارصحبت ازمولوی وعشق وعشقبازی درمبان‌بود: 
مقولة دلفریب و دور و درازی است که میتوان بازمدنی بدان دنباله دادو ای 
کاش من بنیه ونیرو وخوا:ندگان‌حوصلهہ ونحمل داشتند وبحث راادامەمیدادیم؛ 
امابقول خود مولوی: 
و شرح عشق ار من ہگویم بر دوام ء 
و صد قیامت بگذرد وان نانمام ؛ 
مولوی درمیان آدمیان از اعجوبەھای خلقت است واگر از آنچه 
خودمانیھا درحق او گفتەاند وھمه عین‌حقیقت است بگذریم دانشمندان ومحققان 
بیگانہ هم دربارۂ عظمت و جلال و حشمت معنوی او سخنان بسیار دارند . 
دانشمند ایبرانشثنساس بسیسار معروف آلمانی در ہ دایرۃ المعصارف ہریتالیپاء 


اورا: 


۲ اآرمغان - دورۂ چھل وچھارم شمارۂ و 





٭ بزرگترین مؤلف وحدت وجسودی در تمام قرون ء 


خواندہ است و فیلسوف بسیار مشھور فرانسوی بر گسون ۱۹١۱-۱۸۵۹(‏ 
میلادی) در مجالس درس خود در دارائعلم و دانشگاہ عروف ؛سوربون: در 
پاربیس دربارۂکتاب ەمثنوی گفته است که یکی از مھمترین کنابھائی است کە در 
تاریخ نوع بشر بوجودآمدەاست. 

پروفسور براون ایرانشناس انگلیسی بسیارمعروف وبسیارایراندوست در 
حق اونوشتەاست ک٭: 

٭بدون شك وشبھه بزر گترین شاعرعرفانی است کە ایران 
توانسته است در دامان خود بپروراند و کتاب ہ مثنوی ہ 
او مقامآن را داردکە در ردیف بھترین اشعار دنیا برای 
ھمیشہ جایگزین گردد .: 

کسانی کە مابل باشند بیشتروبھتر ازحال او آگاھی حاصل نمایند میتوآند 
بەکتاب ویادنامة مولوی: کە بەمناسبت مفتصدمین سال مولاناجلال الدین محمد 
مولوی درسال ۱۳۳۷ شمسی |ازطرف وکمیسیون ملی یونسکو در ایران: بەقلم 
بیست تن از صاحبان قلم واندیشۂ خودمانی درتھران بچاپ رسیدەاست مراجعه 
نمایند : 

در آثارمولوی خوانندہ درمسرقدم با سخنانی روبرومیشودکە فھمیدنآن 
برای ھرآدم مبتدی وخامی چون من کا رآسانی نیست وبەقدرت فکروتعمق 
محتاج‌است وخوائندہ اگر با فن کالبد شکافی معنوی وتشریح روحی ونجربة 
کافی بااشعۂ مجھول درونی آشنائی نداشتەباشد ونتواند ازعھدۂ شمردنضربان 
قلب ونبض معانی ومطالب بر آید بسیکاری ا زکلمات وابیات را باید نفھمیدہ 


۳۳۲ رواج‌بازارشعروشاعری شمارۂغو 





خوائد وہگذرد و الا چطور میتواند ھنگامی کہ با این قبیل سخنان مواج 
یگردد , 
ِشش‌جھت‌است این‌وطنء قبله دراو یکی مجوء 
وبی وطنی است قبلەگە ء در عدم آشیانه کنہ 
ور زھی گناہ کەکفر است توبەکردن ازوم 
دھرکھ او اندر نظر موصول شد 
این خبرھا پیش أو معزول شد ء 
وچونکه با معشوق گشٹی ھمنشین 
دفع کن دلالەگان را بعد ازین ء 
و ه رکە از طفلی گذشت ومرد شد ء 


و نامه و دلالے ہر وی سرد شد ء 


)١( میدان کە حدث باشد جزنورقدیمی‎ ١ 
آنگاہ تماشاء‎ ٠ بر مزبلےۂ پر حدث‎ 

و من نخواعم لطف حق با واسطه ء 
و که هلاك خلق شد این رابطه ء 

من‌مدت مدیدی درمعنی این بیت اندیشیدم وبجائی رہ نبردم تاآن که از 

زبان شمس تبریزی چنین تفسیری خوائدم : 

وعنایت بی نھایت ال گاھی بواسطۂ مظاہررسل سبل نماید 
وگاھی بی واسطہ بندہ را درکارآیدہ ۔ 

)١(‏ کلمۂ قدیمی مرا بەیاد دوست فاضلمان آفای دکتر حرسری عزبز (ک یادش 


مش۶ 181 اكکھ, 


۴۷ ارمغان - دورہ چھل وچھارم شارئ 
۔ییےکرورتدتد‫-رد-د-سا×۳بدساجھہ رسنجدمحبدہح-صحح-ب.: سح کم' 


ونااندازەای بەمعنی این بیت دیگرازمولوی ہی بردم (یا غیال کردہامکە 
پی بر دمام): 





و بر آئم کزدل و دیدہ شوم ہزار یکبارہ؛ 
وچوآمدآفتاب جان‌نخواہمشمعواستارہ(٢)‏ 





داکاریز درون جسان نو میباید 

کز عاريەھا ٹرا دری بگشایدم 
د يك چشمۂ آب از درون خانه 

ب4 زان جوئی کەازبرون می آیدم )۳( 
داپن نەبلبلء اپ نھنك آتش است 

جملەناخوشھای عشق ‌اوراخوش‌است 
ذلت اوبےه ز طاعت پیش خلق 


نزد کفرش جمله اہمان‌ھای خلقء 





این زمین واہن زمان بیضەاست ومرغی کندروست 
مظلم واشکسته پر باشد ء حقیر ومستہھان 
کفر و ایمان دان در این بیضه سپید و زردہ را 


واصل و فارق میانلشان برزڑزخ لاببغی4ان 





(۷) این بیت مرا بەیاد کلام معروف باباطاھر انداخت کە ھ ز دست دییدہ ودل 
عردو فریادء, 

(۴) این دو بیت در ععناوینە مثتوی آمدہ است وندانستمکە آیا از خود مولوی 
است یاازعارف دیگری, 


۴۴۲۸ رواج‌بازارشعر وشاعری شمارغ 





بیضه را چون نچ پر خویش پرورد از کرم 
کفر ودین فارغ شد وشد مرغ وحدتپرنشان )٤(‏ 
در ەرصورت آئھمه سخنان دیگری که در ەومثنوی: ودر ەدیوان شمس, 
آمدہ است وهمە معانی بلند دارد بەما میفھماند کە تا خوانندہ مؤمن واقمی 
یعنی ہ کیس وممیز وفطن ہ نباشد وبرسم وینظر بنورالل تعالی: بەاشپاہ ومعانی 
ننگرد ازعھدۂ دربافٹن مفھوم برنخوامدآمد (خدا چنبن نعمتی را بە ما نصیب 
فرماید) ۔ 
من بامقداری |زاہیات مولاناکه ازعھدۂ فھمیدن معنی آن دررنج وآزارم 
درجنگ وجدالم وامیدوارم روشن ضمیری ھویدا گردد وبرایم تفسیرفرماید . 
مثلا ابیانی ازاین است: 
دوش دیدم کڑھوس صد تخم مار اندر رگی 
و درفکندم امتحان را ناچه گردہ مار من ء 
مطلب دیگر آنکه درکناب وفیه مافیەہ این کلام دیدہ شد: 
ودرویشان حکم یك تنرا دارندء اگرعضوی از اعضاء 
دردگیرد باقی اجزاء هم متالم شوند, 
وبیاد ابیات بسیارمشھور سعدی دروگلستان افتادم کە وبنی آدم اعضای 
یکدیگرندہ وباآنکه شنیدہ بودمکە چنین کلامی دراحادیث اسلامی ھم پیشاز 





(عو) دررمان بسیار لذت‌بخش وہرمغز ومعنای نویسندۂ فرائسوی آاتول فرائس کہ 
دتائیس عنوان دارد درآن شب میھمانی درخالۂ یکی از معتبرین شھر اسکندریةہ (مصر) 
در اوایل دورۂ مسیحیت گنت وشنود زیتون سبز ہا زہتون سیاہ تا اندازہەای عمین معنی و 
مفھوم این سة بیت مولانا را میرسائد . این رمان را دکٹر قاسم غئی بەفارسی ترجمہ 
نمودہ و بطبع ھم رسیدہ است وبسیار خواندنی است . 


۴۲۹ ارمغان ۔ دورہ چھل وچھارم شمارۂ 


سسمتحصوَوسووف6کککاوکناکاکددوہہصٌ‫دوڈأکومسدافکٛ‌کٛکھک 





ہولوی و سعدی وجود دارد از خود پرسیدمکەآیا از مولوی وسعدی کدام يك 
زودئر این کلام را برزبان قلمجاری ساخەائد(۵) : 
گاھی نیزازخود میپرسم کەآیا فرنگیھا باہمہ حسننیت وشوق وارادتی 
کہ بشعرا وعرفای ما دارند بآسانی ‌ازعھدۂ درك معنی ومفھوم پارہایى ا زکلمات 
آنھا برمیآپند و مشلا بیت ذیل مولوی در بادی امر مسوجب حیرت آُنھا 
تمیگردد 
وگر تو خواھی حری و دل زندگی؛ 
وہندگی کن ء بندگی کن ء بندگی 
اما چون میدائمکە عرفای آنھا نیز ازین دست سخنان کم ندارند بخود 
مبگوی مکه انشاءالل خواھند فھمید . 
درخاطردارم روزی يك نفرفرنگی فارسی دان بە من میگفت کە ابن بیت 
معروف : 
وفرق است میان آنکە یارش در برہ 
وبا آنکە دو چشم انتظارش ہر درہ 
بقدری واضح وآشکاراست کە شاید بگفٹن نیرزد وچنان است کەبگوئیم 
فرق است میان آنکە تندرست و سالماست باآنکه مربض وبستری‌است وبازحمت 
بسیارتوانستماورا مجاب سازم (یا خیال کردمکه مجاب ساختەام). 
درھرصورت درہاب عشق وعشقبازی چنین اعجوبەھائی مانند شعرای 
بزرگک وعرفای نامی خودمان ھرچھبگوثیم بازحق مطلب راچنانکە شایدوباید 
ادا نکردەایم وباید بازبقول خود مولوی اذعان نمائیمکە : 





' (ھ) بلکە کارمشکلی ئباشد وہامقایسة تاریخ تحربردگلستان وعفیه مافيه٭ مطلب 
روشن گر د۵ . 


کر یں رواج بازارشعر وشاعری شمار 








شرچ عشق و عاشقی هم عشق گفت 
عقل را شرحش چو خر درگل بخفت 
ہما گفتەاند کہ: 
علم نبود غیر علم عاشقی 
مابقی تلبیس ابلیس شقی 
ہ آتشی از عشق در جان برفروز 
سربسر فکرو عبادت رابسوزہ 


مولوی 
عشق غریب است و زبائش غریب 
ھمچو غریب عربی در عجم 


مولوی 
دروحکمت الھیء خودمان همازعشق بسبارسخنھا رفثتەاست وازآن‌جملە 


دالعشی نارال الموقدة یحترق بھا |شواق الافئدةء 
سنائی ھم مانند مولوی اعتقاد راسخی بەعشق دارد واز اوست: 
ولی عشق حقیقی با خدا کو 
ھرکرا عشق نیست در داه و جان 
در دل و جان او هدایت نیست 
بی آتش عشق کی توان یافت 
یك قطرہ ز ٢ب‏ زندگانی 


نظامی ھم فرمودہ اأُست: 


۴۳۱ ارمغان - دورۂ چھلوچھارم شمارۂ ٭ 
تد كت 0۶۳۷۷ ۶۷ ۴777اک ریصسصصمسمیمظزممامأصأکوججسسمبجاویٗارجفومسمژجٗوپسمچوسوپبجسص+سہوژجہسستےہ- 


جھان عشق‌است ودیگر زرق سازی 

مبین در عقل کان سلطان جان است 

قدم در عشق نە کان جان جان است 
خلاصہ آنکە باز بقول خودمولوی: 

عشق اندرفضل وعلم ودفتر و اوراق نیست 
خیامکەچە‌بسااورا آدمی مادی صفت گفتەاند یز باعشق(مجازی وحقفیقی) 
آشنائیھا میداشتەاست وابن بیت رابەاونسبت دادەاند, 
سر دفتر عصالم ممانی عشق است 
سربیت قصیدۂٴ جوانی عشق است 


شیخ بھائی مرد بسپاربلندپروازی بودہەاست. وی فرمودہ (ہا وزن وبحری 
کە شعرنوپردازان را بخاطرمیاورد): 
علمی بطلب کم ترا فانی 
سازد ز علایق جسمانی 
علمی کە دھد بتو جان نو 
علم عشق است؛ زمن بشنو 
عشق است کلید خزاین وجود 
ساری در همه ذرات وجود 
وباز ھمو فرمودہ : 
آن کسی راکە نباشد عشق یار 
بھر او پالان و افساری بیار 


وباز عارف بزرنگكک فرمودہ: 





۴۴۷ رواج بازارشعر وداعری شمارۂ ہ 
'مسسمیسوم‌سمسمی9و>دسمسجییکییوسوُو‌وےسیمیمسکہےوسسجموصوموؤ٘س٘سممی۔ 


پیمبر عشق و دین عشق و خداعشق 

ز ّق عرش نا تحت الشری عشق 
بزرگان دانشوعرفان ما دربارۂ وعشقء سخنان بسیاربلند فراوان دارن 
اما چون بقول بوسعید ابوالخیردستگیرمان شدەامت کہ وعشیآمدئی بودے 
آموختنیء در نقلآن اقوال مودی نمی بینیم ولی چون درھمین اواخ رکتاب 
مستطاب 1 صوفی نامەء(٦)‏ را مطالعه میکردم کە نھصد سالی پیش ازابن تالبذ 
یافتہهاست در آنجا شرحی در بارۂ عشقدیدم (صفحات ۲۱۳-۲۱۰) کە دریغم آما 
لااقل مطالبی از آئرا تہ رکا وئیمناً دراینجا نقل ننمایم تابرمحوانندگان معلوم گرد: 
که عرفای ما نا بچه درجه درحقیقت عشق ومدارجآن دقیق بودەاند وضعئا 
نمونەای هم ازفارسی نویسی آن زمان بسیاردور بدست آید وبتوانیم بابعضی از 

فارسی نویسپھای امروز مقایسه نمائیم؛ 

١‏ پس‌اسم عشق برغایت دوستی, روندہ(۷) نھندکه یکبارہ 
در ولولەافتد وبەتشبیە الھیت موصوف گردد . تا مبپرستد 
٭عابد"گویندءنامیداند وعاقلء گویند؛ تامیشناسدەعارف؛ 
گویند ؛ تا از غیر او(۸) احتراز میکند ہزامدہگویند ٹا 
بصدق قصد طلب اومیکند ەمخلص گویندء تادردوستی أو 


)٦(‏ دالتصفیة فی احو ال المتصوفقہ تألیف قطب الدین ابوالعظفر منصور بن اردشیر 
العبادی (۹۱٥۔۷٢٣۵ئ)‏ باہتماموتصحیح‌دانشمند معظم آقای ‌استاد دکترغلامحسین یوسفی؛ 
تھران, ۱۳٣۷‏ زاز انتشارات بنیاد فرھنگایرآان؛ شمارۂ ۴۲) 

(۷) مقصود حسالكء است, 

(۸) مقصود از ٭اوه معشوق وهایدآلء استکە برای عارف ھمانا ذات باری‌تعالی 
ومقام توحید و وحدت است . 


۴۰۴۳۴۳ ارمغان - دورہ چھل‌وچھارم شمارۂو 
ىىومممممومسموجمووسسیژمجمسجوسٗٛہسے 


قدم مینھد مشتاقءگویند وچون دررضاجملۂ آفریدەمارا 
برمی |ندازد ٭خلیل گویند؛ تا درشھود اووجود خویش 
بذڈل میکند (حبیب: گویند؛ چون چنان شودکە فنا وہقای 
خویش یکبارہ دروجود دوست تلف کند وآن دوستی ‌خود 
راھیچ‌علت وبھانە نطاہدبلکه درتشبه ذات معشوق مستغرق 
ومحو شود وی ر وعاشیء گویند .... وازغایت عشقی کهھ 
بمعبود دارند حصرکت دایم میکنند درطاب؛ وازحرکات 
ایشان آثارمختلف وانوارمتفاوت درعالمدنیاہدید میآید... 
وما در کتابھسای دیگر بیسان عشق کردہایم بشرح‌تر 
دھوچند کە عشق از بیان وبرھان معلوم نشود ٠.‏ 

عارف بزرگك محپی الدبن عربی (٦٦۸-۵٦٢ھجریقمری)‏ ھمدربارۂٴ عشق 

سخننغزی دارد: 

و... امروز قلب من پذیرای ھرنقشی شدہ است: چراگاہ 
آھوانء صومعۂ زاھدان؛ بنکدہ کعبہ؛ الواح تورات:ء 
مصحف قرآن ؛ من بەدین سر سپردہام وبھر سوی کهە 
کاروانھای آن رهسپار شود راہ خواھم جست . آری ؛ 
عشق ھموارکنندۂ همۂ ناھمواریھا و دین و ایمسان من 


است ۰ 00۷( 


(۹) متن عربی ‌اصل بنقل از ہترجمانالاشواقء : 
ابتدا این بیت‌کە ٭ترجمۂ فارسی در بالا نیامدہ است : 
1 لقد کنت قبل الیوم انکر صاحمی 
اذا لم یکن دینی الی دیئه دانی 


ہے حھ 








کس رواجبازارشعروشاعری : شمار 








از عارف ربانی احہد جام (اوایل قرن ششم ھجری قمری) منقول 
استك(۱۰) : 

وورسول (ص) فرمودہ است کە ەرچیزی راگواھان باشد 

وگواہ محبت عشق‌است. ھرمحبتیکەبرعقل وخرد غالب 

گرددآن عشق باشد... واگرعشق وعاشقی آئست کہ من 

دانم وخداوندان تحقیق دانند یك ذرہ ازآن بھترازعبادت 


همه عابدان است.ء 


درکتابھای شعروعرفان ما ازین نوع کلامھای جان‌بخش که رھبربتمدن 
واقعی است بسیار بدست میآید ولی افسوس کە ازقرنھابدینطرف |اغلب ھموطنان 
ما ھمچنانکه معنی ومفھوم نمازی را کهە ھرروز پنج بارمیخوانند (ان‌شاءا 
تعالی) نمی فھمند آن سخنان راھم مانند اوراد وغرایمی کھ بمنظوردفع دم مار 
ونیش‌عقرب قیل ازخوابیدن میخوانند بعجله میخوانند و رد میشوند وکتاب را 
می بندند وبخواب میروند ودل راعوش میدارند کە کتاب خواندەاند ودرزمرۂ 
حکماوجرگه عرفاوارد شدەاند . 
سھ 
سس 
وقد صار قلبی قابلا کل صورة 
فمرعی لغزلان و دیر لرعبان 
و بیت الاوثان و کعبة طایف 
و الواح توراة و مصحف قرآن 
ادین بدین الحب آئی توجھت 
رکائبه فالحب دینی و ایمائی 
(۰) در مقدمه ہر ٭ انیس‌التائبین > ( ہ انتشارات بنیاد فرھنگك ایران ء تھران : 
۵۰)). (بقلم اعتاد علی فاضل). (صفحۂ ھفنتاد وہنچ) ۔ 


۴۳۰۵ ارمغان ۔ دورۂ چھلیوچھارم شمار 





درھرحال صحبتازعشق پابان ندارد وکا رآسانی نیست وجاداردبگوئیم 
مر غکاینجا رسد پرہنھادء" وبقول خود مولوی: 
خمش‌خمش که اشارات عشق معکوس است 
نھان شوند معانی زگفتن بسیار 
وہیمآن میرودکەچنین گفتاری سبب مستی وپریشانی گرددونتیجة معکوس 
بدست بیاید وبقول رود کی کە هزارسالی پیش ازین فرمودہ! 
سماع و بادۂ گلگون و لعبتان چو ماہ 
اگر فرشنهہ بببند بیفتد اندر چاہ 
کسی که آگھی از ذوق عشق‌جاناننیست 
ز خویش حیف بود گر دمی بود آگاہ 
گرفتار چاہ ویل وسوسە‌ھای شیطانی شدہ واز مقصود بدور بیفتیم. پس 
فعلا مطلب راھمینجا درزمیگیریم وبوعدۂ نزديك خدانگھدارمیگوثیم . 








فردا چە اندازہ از ما یاد خواہندکرد . البته ھمان اندازەکھ 
مااز دیروزھا یادکردہایم . آیا در فیلمھائی کە آیندگان ازعصر 
ما ہرمیدارند سابەای ھم از ما بر آنھا خواھد بود. آری ھنوز هم 
دنیا مرا صدا میزند ولی با صدائی کە لطف قدیم را ندارد وائثرات 
دلانگیزش را از دست دادہ . آہ! ای رھگذر مرا با خسود ہبر و 
جوانی را بە من باز گردان ۔ 
اآزکتاب : (اورا صدا بزئیم) 


رہہ لس سس ستچتٹٹٹ سپجسصسصسمھےطہ 


خی شاعنامة فزدوسی ۔ شار 








دکتر مخمود شفیعی ے 
شاعنامة فردوسی 
پایه زبان و ملیت ماست 
(٢‏ 
درگفتار پیش سخن بدینجا رسیدکە شامنامۂ فردوسی بزرگترین حماسهة 
ملی ماست )١(‏ اکنون میگوئیم کە از لحاظ کمیت در میان ملل اروہپائی 





حماسەای باین مقدار شعرنیست زیرا که حماسە‌ھای وھومر زایلیاد و اودیس) 
مجموعاً بقدر نیمی از شاہنامہ و حماسه وویرژیلء قریب یك ششم شافنامه 
است . ازحماسەھای ھندوان فقط ەمھابھاراناء بیش ازشاہنامه فردوسی‌است 
که آنھم سرودۂ يك نفرنیست بلکە چند تن از شاعران هندی بمرورآنرابوجود 
آوردہ و تکمیل کردہائد نظیر اوستای باستانی ما و حماسه ہ راماپانا ہ نزديك 
دوسوم شاھنامہ است. 


۴۳۷ ارمغان - دورہ چھل‌وچھارم شمارۂو 





اما در ایران پیش از فردوسی شاعری این مقدار شعر نسرودہ است و 
اگردربارۂ رود کی گفتەاند: 

شعراو راہرشمردم سیزدہ رہ صد هزار 

ھمازاین‌افزوننر آید گر کە نیکوبشمری 

چنانچه منظور از سیزدہ رہ صد زار یك میلیون وسیصد هزاربیت باشد 
کہ سخنی است در غایت غلو و اغراق و ھرگاہ سیزدہ بار شمردہ و صدھزار 
ہودہ است چگوئەاگرنیکوبشمری بیشترخواہد بود . بھرتقدیردر زمانفردوسی 
ازرودکی نە تنھا باندازہ شصت ہزاربیت شاھنامه بلکە بسیارکمترھم شعردر 
دست نبودہ است زبرا کە استاد درجائی گوید: 


جھان کردەام ازسخن‌چون بھشت از این بیش تخم سخ نکس نکشت 
و درجائی دیگر آورد: 
نبیند کسی نامۂ پارسی نوشته بابیات صد بارسی 


و ناکنون کسی ازقدما ومتأخران باین‌ھردو بیت ایراد واعتراضی نداشتہ 
است . 

بعد از فردوسی دیوان شاعری این‌مقدارشعرندارد مگرمولاناجلال الدین 
که مجموع کتاب مثنوی و دبوان کبیرش از شاھنامۂ فردوسی تجاوز میکند . 

اما ازنظ رکیفیت تصور میکنم دہوان هیچيك از شاعران فارسی گوی 
نتوائد ازحیث موضوع و محتوی و فنون ادب با شامنامه فردوسی برابری 
کند . چنانکه همه استادان سخن فارسی خود ازفردوسی ہاستادی یادکردەاند 
ومقام والای او را ہشابستگی (نە بە فخرتقدم) ستودہاند )٢(‏ . درمقایسة سخز 
فردوسی با شاعرآن عرب ؛ نظامی عروضی سخندان و سخن شناس قرن شش 


درچھارمقاله پس از ستودن فردوسی دربارۂ شعراوگوید: 


۳۸ شاعنامة فردوسی شمارہ 


سسسظبظ×سفوس١س×سسسسو-مسسوؤمستھاسستکہ><جچ‏ ص-2---س.-ص-س۔.-حت جح چس سے 

... من درعجم سخنی بدین فصاحت نمی بینم و در ہسیاری |زسخنعرب 
ھم )٢(‏ ٹرفشل عاسک با حماسەھای ملل دیگراگرچھ من بندہ راصلاحت 
قضاوت در این اأەر نیست ولی بظن قوی با توجه باظھارنظر استادان خارجی 
مانند پرفسور ھوپ آلمانی دربارۂ فردوسی و درنظر گرفتن قدرت بیان استاد 
و جھات معنوی شاھنامه ازلحاظ فلسفه و اخلاق و جزاینھاءکه درجای خود 
از آنھا سخن خواھیم گفت ؛ شاید بتوان گفت کە شاھنامۂ فردوسی از ھمۂ آثار 
حماسی جھان نیزبرتر است . 

گفتیم که درعصرسامانیان برای احیای مایت ایران در صدد جمع آوری 
تاریخ ایران برآمدند و شاھنامه منتور ابومنصور معمری بر مبنای خداینامەھا 
و روایات دینی فراھم آمد و گفتیم کە پیش‌از فردوسی ھم مسعودی مروزڑی و 
دقیقی طوسی بەکار نظم داستاتھای ملی پرداختند ولی سرانجام قرعۂ این کار 
خطیرمیھنی بنام بزرگمرد ایران فردوسی اصابت کرد و این مھم بھمت والای 
او انجام یافت ۔ 

اما اھمیت کار فردوصی تنھا احیای زبان وفرھنگ ایران در زمان‌خود 
او نیست ہلکە اگراین حماسة سترگگ بوسیلۂ چنین استادی باآن عشق وایمان 
وآن استادی وقدرت بیان ہرشته نظم درنیامدہ بود بیقین خطراز ہیں رفتن داشت. 
چنانکە ازشاھنامۂ ابومنصوری جزمقداری قلیل باقی نماندہ آن ھم باین علت 
که درمقدءۂ شاھنامۂ فردوسی ضبط شدہ بود و ازشاھنامۂ مسعودی مروزیھم 
جزچند بیٹی نماندہ است . 

اما سخن استاد طوسی ە تنھا درصفحەھای کتاب با ھمه زیبائی ھا حفظ 
میشود بلکه درمخزن دلھا جای دارد و پاسبان آن دل و جان فرد فرد سردم 
کشور ایران و سخن شناسان:خارجی هستند . حتی حمله مغول ھم باآنشدت 


۴۴۴ ارمغان ۔دورۂ چھل وچھارم شمارۂ و 
۹ لہےوسوعچوتچودتچپی و سچڑپہسہہوے ےت ہت 


ندوانست بآن آسیبی برساند بلکە نوادەھای چنگیز و ٹیمور خود مسروج ادب 
فارسی و شاھنامه فردوسی شدند . آری این اثربی‌ھمتا تا ایران و ایرانی باقی 
است؛کە ھمیشه باقی باد دردلھای زندہ پایدارخواھد بود . 

منظور ما از این بحث یك نتیجە گیری دیگرھم بود و آن این است کەه 
فردوسی تاریخ ایران باستان را نیافرید ٤‏ ابداع نکرد و ازخود نساخت حتی 
چنانکه پس ‌ازاین‌خواهیم دید نھابت امانت را درنظم داستانھابرمبنای ‌شاہھنامة 
ابومنصوری و روایات دیگر؛ مرعی داشته است . بنابراین ھمانطورکے خود 
استاد فرمودہ است ایران را با این سخن پارسی حماسی زندەکردہ استیعنی 
تجدید حیات بخشیدہ و یم جانی را جان دادہ است نە اینکە چیزی خلق کند . 

ببان این نکته برای رفع توھم است در مورد بیتی سست وہی معنی کہ 
معلوم نیست چه کسی آن را ساختہ و باستاد نسہت دادہ است و دردھان برمحی 
مردم عامی افتادہ است یعنی این بیت : 

چو رستم پلی بود در سیستان منش کردہام رستم راستان 

نە این مطلب صحیح است و نە این بیت بی مایه شعر فردوسی. است ما 
چگونگی ایجاد حماسەها را پیش از این گفتەایم لیکن در اینجا بطورمعترضه 
نکنڈ دیگری ھم قابل ذکر است و آن این است که مردم در بارۂ کسانی که 
مورد علاقۂ شدید یا نفرت شدیدشان هستند غالباً مہالغەگوئی می کنندو 
سبتھائی حاکی از شدت حب یا بضض بآنان میدھند کے نمونەھای آن 
فراوان است و در اینجا مجال این بحث نیست مانئند افسانەھای منسوب ہہ 
خیامءعطار مولویسعدی؛ باباطاھروهمین فردوسی ودیگران‌وچنانکہ گفتەایم 
این موضوع خود یکی ازمبانی و مآخذ ایجاد حماسە‌ھای ملی و مذھبی 
اس در قایم وپیش از آنکہ حماسە‌ھا بصورت مدون در آید. 





نی شاخنامافر دوسی شمارئو 





در این مورد چویٔ مردم فردوسی را گذشنہ از جھات شعر و ادب بِك 
قھرمان بزرگگ ملی میدانند قائع باین نیستند کە او فقط داستانھای مسدون 
پاروایات مسموع را بصو رت نظمدر آوردہباشد. می خواھندفردوسی خرق عادت 
کردہ باشد رستم و اسفندیار بیافریند کیقباد و کیخسرو و افراسیاب بوجود 
آورد: دلیرانی ہسازدکەازدیوواژدھانترسندوجاویدان وشکست ناپذیر باشندایٹھا 
ہمەشدت علاقه استدرمردم عادی نہ چیز دیگر.اماحقیقت این است کە فردوسی 
زندہ کنندہ و پاسدار آن ح.اسۂ بزرگگك ایرانی ‌است نەآفرینندۂ آن و ھمین 
محدمت گرانقدر و حفاظت و صیانت زبان فارسی و فرھنگ ایرانی برای 
مردم کشورماازھمەچیز پربھاتر وافتخارآمیزتر است.حال بھتر است کە بشرح 
زندگی استاد بپردازیم : 
ترجمةۂ احوال فردوسی باختصا رکامل 

حکیم ابوالغاسم فردوسی کە درمورد نام خود و نام پدرش اختلاف 
است و بە اصح اقوال باید منصوربنحسن باشد در حدود سال ۱۳۳۰ھ ق 
درقریه باڑ از ناحیة طابران طوس‌بدنیا آمد و بین سالھای ٦١٤‏ تا ٤٤٦١ھ‏ . ق 
رخت از جھان بر بست و دردروازۂ باغ ملکی خود کہ محل آرامگاہەکنوئی 
است مدفون شد . 

استاد درحدود چھل‌سالگی بنظم داستانھای ملی پرداخت وپس از کشنہ 
شدن دقیقی (حدود ۳٦۷‏ ھ . ق) ھمت بە نظم ھمۂ تاریخ‌اپران گماشت 

متجاوز از بیست سال در کارشاھنامہ گذرانیدہ بود کە سلطان محمود 
غزنوی در خ٭راسان بە شخت سلطنت ابران نشست ( ۳۸۹ ھ . ق) دراین‌ھنگام 


فردوسی ناگزیر بدوکار بود : 


2 ارمغان ۔ دورہ چھل‌وچھارم شمارۂو 
ممسووپیمسوموڈسممٗصوسصوومسمصرددوعکوصسسسومسصیو“ب-دوودسسب-ٴبماوو.-۔ 
پکی آنکه شاہنامه را ہنام مردی معروف در آورد ناکتاب منتشرگرد: 


چہ نسخه نویسیھای پراکندہ و بذوق افراد برای نشرکامل چنین اثرمھمی کاشی 





نبود : 
سخن را نگ داشتم؛ سال بیست بدان تا سزاوار این گنج کیست 
دوم اینکە مدتھاکار دھقانی را رھاکردہ ؛ جوانی وثروت رااز دس 
دادہبنظم شاہنامەپر داختهہ بود .دچارتنگدستی ہود و تصورمیکردکەازرنج فراو 
خوددرپیری حاصلی ہر گیرد. فردوسی از آغا زکارازھمین‌اندیشه رنج میبردکە 
دو دیگ رکه گنجم وفادار نیست ھمان رنج راکس خریدارنیست 
بنابراہن بناچار و بتوصیة دوستان نسخەای ازشاھنامه ( دوەین نسخہ 
ترتیب داد و درحدود سال ٥٠٤‏ ھ , ق بوسیلۂ ابو العباس فضل بن احمداسفرایۃ 
یا نصربن‌ناصرالدین سبکتکین (برادر محمود) بە سلطان محمود هدیە کرد . ( 

باحتمال قریب بیقین کاب را بە غزنین فرستاد نە اینکە خود ہبرد . ا 
چنانکە میدانیم با انتظار فراوان جز نومیدی حاصلى ندید . 

علت محرومیت فردوسی |زمحمودباآن ھمه غنایم جنگی وگنج سومنا 
چنانکە گفتەایم بطورخلاصه چند چیز است: 

-١‏ شاھنامه درست بر خلاف مصلحت سلطان محمود در برانداے 
حکومت سامائیان بود. محمود میخواست شاعران فتحنامه پسازندوجنگھ 
اورا بصورت غزوۂ دینی جلوہ دھند و سبب شھرت او ھوندکھ فردوسی ح 
کاری نکردہ بود ۔ 

٢۔-‏ فردوسی بە نژادہ بودن شاھان و بزرگان تکیە میکرد و حال 1 
محمود فرزند سہکتکین غلام سامانیان بود و لیز درشاھنام؛ چنانکہ لازمۂ 


"۲٢‏ ‌ شاھنامڈفردوسی شمارۂ و 





حماسه ملی است؛ نژاد ایھائی ستایش و نژاد ثرك ونازی نکوھش شدہ بودکہ 
طبعاً سلطان محمود را ناپسند میآمد . 

٣۳۔‏ فردوسی مذھب تشیعم و سلطان محمود مذھب تسنن داشت وابن‌ھر 
دو درعقیدۂ خود راسخ بودند . 

-٤‏ ھنگامی کھ شاھنامۂ فردوسی دردربارغزنین مورد مطالعه بود وزارت 
از فضل بن احمد وزیرادب دوست گرفته شد و بە احمدبنحسنمیمندی تفویض 
گردید و شاھنامه کە درمقدمۂ آن میخوانیم : 

کجا فرشرا مسند و مرقد است نشستنگه فضل بن‌احمد است .. 
درچنین موقعی مورد بی اعتنائی و شاہد مخالفت درباربان کە دشمنان 
یا معاندان فضلبن‌احمد بودند واقع گردید ۔ 

۵ - سلطان محمود شعرفھم و شعرشناس نبود و بتقلید سامانیان (نە از 
روی علاقه) شاعرانی دورخود جم عکردہ بود برای پیشرفت مقاصد میاسی . 

٦۔‏ بعضی ھم خحست جبلی محمود را در محرومیت فردوسی مسؤثر 
دائستەاند . 

بھرحال فردوسی تا آخر عمرھم بکارخود در شاھنامه ادامه میداد و هر 
جا بمقتضای حال چیزی می ‌افزود یا می کاست و بدین گونە سومین یا آخرین 
نسخة شاھنامه بحدود شصت مزاربیت بالغ گردید : 

بدو (محمو٥)‏ ماندم این نامه را یادگار 
به شش بسور )٦(‏ ابیائش آمد شمار 
و درجائی دیگر طبق بعضی نسخەھا فرماید : 
زابیات غرا دورہ سی‌ھزار مرآن جملە در شیوۂکارزار (۷) 
که اختلاف تاریخی در مفاد برخی بیتھا یا تناقض ظاھری آنھا بھمین 


۴۴ ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شمارہ 





علے استٹ . چنانکە بھنگام تنظیم نسخەای برای دربار غزئە میگوید : 
بسی رنج بردم بدین سالء؛سی عجم زندہ کردم بدین پارسی 
و پس‌از پأاس ازصله محمود برآن می افزاید : 
چوبرباد دادند رنج مرا نبد حاصلی سی‌وپنج مرا 

بناہراپن ھمین پنج سال و بعد ازآن دورۂ تجدید نظرنھائی در شاھنامه 
است و ھمین تجدید نظر وبازنگری موجب اختلاف نسخ شدہ است وھرشاعر 
یا نوبسندہەای تا ہنگام مرگ ممکن است دراثر خودکاہش و افزایش یاتغییری 
بدھد (۸) . 

بنا بشرحی کەگذشت در ترجمه احوال فردوسی نە تنھا داستان رفتن او 
بە غزنین و ملاقات أو درباغی با سە تن از شاعران دربار وآزسودن آنان 
فردوسی را بساختن ارتجالی مصراع چھارم يك رباعی درست نیست بلکە 
اصولا سفر کردن فردوسی بە غزنین مورد شردید است و بە ظنقوی شاھنامة 
فردوسی بپایمردی فضل بن احمد وزیر ادب پرور یا نصربن ناصرالدین برادر 
سلطان محمود بدربار غزنین ھدیه گردید و نتیجه ھمان شد کھ میدانید . استاد 
درھجویە فرماید : 

بدانش نبد شاہ را دستگاہ وگرنە مرا ہرنشاندی بگاہ 

ہمچنین تقسیم کردن فردوسی شصت ہزارمثقال سیم صلة سلطان را یہ 
حمامی وفقاعی وایازورفتن ‌اوبه خان لنجان یا پناہ بردن به بغداد ونظم یوسف 
و زلیخا ھم دورازحقیقت است (دربارۂ یوسف وزلیخا در فرصت دیگربحثٹ 
خواھیم کرد) ٠‏ 

و نیز مرگ پسرجوان فردوسی که در ۳۷ سالگی فرزند و ٦٦‏ سالگی 


پدر رخ دادہ در شاھنامه آمدہ است که در ندبه اوگوید : 


لو شاہنامڈفردوسی شمار 





که نوبت مرا بود؛ بی کام من چرا رفتی وبردی آراممن... 
لیکن ازدختریکہ پش از مرگ فردوسی باقی ماندہ باشد تا ( بنا ہہ 
بعض روایات) صلۂ محمود را ردکند؛ اثری درشاہنامه نیست ۔ 
بنظرما این بود خلاصەای مسلم از زندگی مادی فردوسی : (۹) 


مابازھم دربارۂ فردوسی گفتگو خواهیم داشت . 





١۔‏ حماسە‌ھای ملی دیگرھم داریم مانند گرشاسبئامة اسدی و حماسة مذھبی نظیر 
رموزحمزہ و جزایٹھا . 

٢۔‏ نگاەکنید بہ مقدمۂ شاهنامه و دستوریا حاشیة قصیدۂ مندرج درشمارۂ ۸ (تیر۔ 
ماہء عمین. سال) مجلۂ ارمغان . 

٣۔‏ منظوراحترام و غارجکردن قرآن مجید وکلام بزرگان دین است ارحکمکلی۔ 

و ۔ ظاھراً نسخەای کھ از شاہتامہ باقی مائدہ و ماغذ نسخ متعددگردیدہ ھمان 
نسخەدای است‌کہ ہدربار حزنین ھدیہ شدہ بود, 

غ۵ ۔کچا بمەعنی جائی کہ ء ھرجا ۔ 

٦۔‏ دلیل براینکە ھمیشەاقل یا اقدم نسخ اصح لسخ نٹیست, 

۷۔ بیور بمعتی دہ ھزار . 

۸۔ اینھم بیت دیکرحاکی از شمارۂ ابیات شاہنامه : 

ب۔ود بہت ؛ شش ہاربیور مار سخنھای شایعتۂ غمگساز , 

۹۔ برای توضیح بیشٹر مطالب این مقاله بەکتاب عدانش وغرد فردومی> (جوع 
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عصدالرفیع حقیقت (رفیع) 
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-سہ 





نھضتھای ملی ایران 
()۱١۹(‏ 


اآھمیت وجود طغرل از نظر سیاسی ونظامی 


رکن‌الدین ابوطالب (طغرل بیك) سرانجام درعفتاد سالگی ‌ازدنیارفتء 
وی قائد وپیشوای ترکان دلیسر بیشماری بودکه از مشرق برخاستند؛ وھرچند 
ھمگی مسلمان ہودند لیکن تم۔ٴامی ‌سلطنت وامارت اسلامی را برانداختند. 
همان سلطنت وامارتھائی که تابع خلافت ہودند وقول وفاداری نیز بەخلیفه 
دادہ بودند ۔ 

وی کہ از شخصبت‌ھای برجستە نظامی این دورہ بشمار میرود درائر 
اقدامات پی گیرسیاسی ونظامی طایفه ودرا سربلندکردہ وا زگلەچرانی و 
راھزنی بجائی رسائیدکه دارای امپراطوری وسیع گردیدند. ازحالات این مرد 
فوق العادہ کم برما معلوماست جزاینکە نوشتەکه اودرھنگام ضرورت تند و 
خشن یا سختدل ہود؛ در آئین ورسوم مذھبی خود سخت ودقیق وبالآمحخرہ 
رازپوش وسرنگھدار بودہ. لیکن‌زیادہ از اندازہایکە تربیت وپرورش‌او ونیز 


اوضاع وحالات اقتضاکند داراى فتوت وجوانمردی بودہ است۔ 


۴۲ نھضتھایملی' ابران ۶ شمارۂ ہ 
ممموپسصپپسٰویروپوو-۰تععکک-وص:س-×صحستتژدععدأؤؤیے 
٭ فرمانروابی آلب‌ارسلان 

طفرل ‌بیگ سلجوقی درزمان حیانش عضدالدین اہوشجاع آلپارسلان 
فرزند چغری ‌بیگ برادرکوچك ملك قاورد(١)‏ رأ بەجانشینی‌خود تعیین نمود؛ 
بعد از وفات طغرل ؛ وزیرش عمیدالملك ابونصرکندری برای احراز مقام 
سلطنت بە سلیمان برادر آلپ ارسلان متمایل شد. بھمین جھت آلپ ارسلان پس 
ازامتقرار برسریرسلطنت دستوردادابونصر کندری را دستگیرساختندہ بطوریکە 
نوشتەآند(٢)‏ خواجه نظامالملك طوسی که عنوان وزارت آلب ارسلان را یافتہ 
ہود درقتل ابونصر کندری اصرارداشت وعاقبت دراین‌امرتوفیق یافت وفرمان 
قنل عمیدالملك ابونصر کندری (نیشاہوری) وزیرمقتدر طغرل سلجوقی ازطرف 
آلب‌ارسلان صادر وہمرحله اجرا درآمد. 

پیغامی کە او درەنگام مرگ برای آلب ارسلان ووزیرش خحواجه نظام۔ 





الملك طوسی فرستادہ بدین‌قرار بودەاست: ر(عمیدالملك جلاد راگفت: چون 
ازاین مھم فارغ شوی ازمن بیچارہ پیغام بە سلطان جھان و وزیرنافذ فرمان 
(خواجه نظامالملك) برسان وسلطان را ہبگوی مبارك خدمتی؛ خدمت درگاہ 
شمابود؛ عموی توطغرل بیك مرا :عمت دنیائی مخصوص گردانید وتومرا ە۔ 
درجە شھادت رسانیدی؛ پسمرا ازشما عمدنیا وھم,آخرت حاصل شد ووزیر 
راہگوی کە وزیرکشی بدعتی نامحدوداست وقاعدۂ مردودکەتو بەجھان آوردی 


زود باشدکھه این‌صورت درحقخحود واعقاب خود باز ہینی) دورۂ سلطنت آلب۔ 





-١‏ ملك قاوردکرمان را درتصرف داشت وی مؤسیسلجوقیان کرمان ‌استکه مدت 
حکومتشان ازسال ٤٥ع؛‏ تا ۵۸۳ ھجری دوام داشت . 
٢۔‏ آئارالوزراء تالیف سیفالدین حاجی بن نظام عقہلی چاپ دانشگاہ تھران صفحھ 


۱٢۹ ودستورالوزراء خوندمیر صفحہ‎ ٦ 


کی ارمغان - دورۂچھل‌وچھارم شمارہ٭ 
وسسسسےدوحدصو>-رجہ6واہ+دودصدہندصصصوتےحدوے' 


ارسلان اگرچه کوتاہ بود ٦۵۵-٦٦۵(‏ ھجری) لکن ازنظرنظامسی در سراسرآن 
کارھائی ہسیاردرخشان وزرگكگ صورت گرفت. 





وی درسالاول پادشاھی خود درسمت مشرق؛ ھرات را مسخرساحت؛ 
سپس جند واقع درماوراءا:تھررا بتصرف در آورد؛ شورش‌فارس وکرمان را 
کە توسط برادرش ملك تماورد برپاشدہبود فرونشاند. نیروی خلفای فاطمی را 
درحجاز مغلوب کرد وہر حرمین (مکه ومدیله) دست یافت . آخرین کا رآلپ۔ 
ارسلانکه مھمترین پیروزی وی بشمارمیرود؛ غلبه برسپاہ روم وگرفتارساختن 
رومائوس امپراطور روماست وی درسال ٦٦٤‏ ھجری با دوازدہ مزارسوار 
جنگی گزیدہ درمغرب آسیای صغیرسپاہ روم را کە حداقل شمسارآن دوبست 
مزارئن بود درهم شکست وامپراطوردیوژن رومانوس را اسیرساخت. جنگ 
منزقارنقطه برگشت تاریخ بیزانس تلقی شدەاست. 

جوانمردی آلبارسلان 
دربارہ این پیروزی آخرین آلب ارسلان بیشترمورخان داستانی شگفت۔ 
انگیزآوردەاندء ازجملەه درراحةالصدور راوندی چنین آمدہ است: 

سعدالدولهگھرآیین کە از امیران و بزرگان دستگاہ آلب ارسلان بود 
غلامی داشت بسیارکوچك اندام وجقیر؛ چنانکه نظامالملك نخست ازپذیرفتن 
وی درسپاہ امتناع می ورزید وبەخندہ میگفت : (ازاین مرد چے انتظارتوان 
داشت؟ آیا امپراطور روم را اسپرتواندکرہ اما ازاتفاقات عجیب روزگار 
آنکە ھمہن ‌غلام امپراطوررا گرفتارساخت واگر يك تن ازھمراھان ویھویت 
امپراطوررا آشکارنکودہبودہ غلام وی راکشتە بود زیراھیچ نمی دانست کا 
چەکسی را اسیرکردەاست . 


"۳۸ نھضتھای ملی اہر ان شمارۂؤو 





ہنگامی کہ امپراطراسیرشدہ را بخدمت آلبارسلان آوردند وی بادسٹ 
خود سە ضربه براونواخعت وگفت :(آیا بەتواختیارصلح ندادیم وتونپذیرفتی؟) 
امپراطورروم گفت: (مرا ملامت مکن واکنون چنان کنم کە نوخواھی) آنگاہ 
آلب ارسلان ازوی پرسید: (اگرتومرا اسیرساخته بودی؛ بامن‌چه میکردی؟ 
امپرانوردرپاسخ گفت : (برتوجور وسختی تمام روامیداشتم)آلب ارسلان گفت: 
(اکنون‌گمان می کئی کە با نوچه خواہم کرد؟) روسانوس گفت : (بامرا 
خواھی کشت یا مرابرای تماشای مردم درشھرھای اسلامی خواھی گرداند وہا 
در ازاء خونبھائی عفوم خواھی کرد و زبردست خویش قرارخواھی داد؛ وابن 
سومی را چندان امید نمی دارم) آلب ‌|ارسلان گفت : (قصد من آنست کەباتوهمین 
طریقه سوم را کە (گمان نداری) اختیارکنم) پس خونبھای وی سە کروردینار 
معین شد؛ بدان شرط کە تاپنجاہ سال صلح درمیان‌باشدء مپاہ روم بھروقت ر 
بھراندازہ کہ حاجت باشد دراختیىار آلب ‌ارسلان قرارگی۔رد؛ وهمه اسیران 
مسلمان کە بەدست رومیان افتاد بودندآزادگردند: 

پس ‌ازعقد این قرار+اد سلطان خلعتی شریف ازبھر روسانوس فرستاد؛ 
خیمه وخر گاەخاص برای او برپا داشت؛ پانزدہ هزاردینارجھت مصارف وی 
مقررساخت وگروھی از امیران وہزرگائش را نیز آزادی بخشید. سپس‌چون 
منگام رفتنشان فرارسید آلبارسلان خود تايك فرسنگ باآنان ھمراھی کرد 
وجمعی را در رکاب امپراطور فرسشاد تا آنان را بە سلامت بەکشورخود 
باز گردانندء اما این‌شکست ننگین‌مقام ومتزلت رومانوس‌را سخت تنزل داد 


ازقراری کە بنداری نوشتەاست(١):‏ 





٥۵ تاریخ بنداری صفح٭‎ -١ 


۹ ارمغا - دورۂ چھل وچھارم شمار! ٦‏ 
لپ 'ممممسمسصٗمہٗسجممصمصمددصصٌٗٗوو+دمسمسٌٔٗدس-مەٗومووسمسوسسججیے' 


(رعایای وی نامش را ازدفترھای مملکت برداشتند وگفٹند کە وی از 
شمارشاھان بیروف شدہ ومسیح براوخشمگین‌است) رومانوس سرانجامبدست 
نوطئہچبان و دسیسەکاران دستگیرشد مخالفائش پس ازدستیافتن بەاو ھردو 
چشمشررا کو رکردند: آنگاہ ھمچنان درزندان بود تا ازجھان در گذشت. در 
این جنگ بطوریکه مذدکوراست دستەایى‌از قڈون مزدورفرائسہ رظ تنحت 
فرماندھی اورسل بالیول حضور داشتند, 

مرگ آلب ارسلان 

دوسال بعد از واقعہ جنگ معروف آلب ارسلان و امہراطور روم 7 
در سال ١٦٤‏ ھجری آلب ارسلان در طرف دیگر مملکت خویش باخوارزمیان 
و ترکان بجنگگ پرداخت ؛ وی با دویبست هزارنفر )١(‏ تا ساحل‌جیحون‌آمدہ 
بود و بیشاز سه مفتەگذشٹ ا این عدہ بدانسوی رود رسیدئد . در این وقت 
مردی راکە پوسف نرزمی (خوارزمی) )٢(‏ نام داشت وکوتوال قلعەای درآن 
نواحی بود در برابر سپاہ آلب‌ارسلان مقاومتی کردہ بود ؛ اسیرکردہ پیش 
تخت سلطان آوردند . 

ازقراری کە مو رخان نوشتەاندء آلب ارسلان ازجسوابھای تجاھل آمیز 
اوغضہناك شدہ فرمان داد تا نرديك تخش وی را درگچ بگیرند (یا چھارمیخ 
بکشندہ) کوتوال قلعه چون این فضرمان بشنید ء سلطان را دشنام داد وگفت : 
(آبا کسی چون من باید بدین گ۔ونہ ہمیرد؟) آلب ارسلان کە سخت خشمگین 
شدہ ہو د٤‏ بە محافظان کوتوال دستورداد اطراف وی را لوت کنند وئیرکمان 





۲۵ ۔کاملابن اثیر حلد دھم صفحه‎ ١ 
در راحةالصدور وراوندی (ترزمی) در تاریخ سلجوقیان‌کرمان ( برزمی ) د‎ -۲ 
درتاریخ ابنائیر (خوارزمی) ضبط شدەاست.‎ 





7ر نھضتٹھائملی اہران شمار؛ و 





بش چٹ سے 
برگرفت و تیری بسوی او انداخت . 

برحسب اتفاق باآڈگه آلب‌ارسلان درٹیراندازی و نشانەگیری شھہرت 
داشت برخلاف انتظار درابن‌لحظه حساس و خطرناع تیمرش بخطا رفت ء و 
کوتوال کە در این وقت رھا شدہ بہود بسوی وی حملەور شد و پیش‌از آنکہ 
پکتن ازدوہزارنفریکە درحضورشاہ اہستادہ بودند قدمی پیش گذارد ہاکاردی 
که پنھان کردہ بود ؛ زخمی کاری و مھلك بە آلب ارسلان زد ؛ گھر آئین نیز کہ 
دراین ھنگام بە مددسلطان پیش دویدہ بود چند زخم غسورد تا اینکہ عاقیت 
پکی ازفراشان کە بنا برقول بنداری ازارامنہ بودہا میخکوبی که دردست داشت 
ضربتی ہرس رکوتوال کوبید و او را هلاك ساخت . 

سخنان آموزندہ آلب ارسلان در بستر مرگ 

پس‌از واقعه زخمی شدن آلب ارسلان سلجوقی بشرحی کەگذشت وی 
بیش از یکی دو روز زندہ نماند و این مدت فقط کافی بودکےە او وصاباو 
خواهشھای خود راباوزیر وفادارخود خواجہ نظامالملك باز گوید.درخواسه 
آلب ارسلان این ہودکە فرزندش ملکشاہ بجای پدر برتخت شاھی بنشیند . 

ہلخ جز قلعهآ نک می ہایست درتصرف یکی از سردارائش باشد بفرزند 
دیگرش آیاز تعٴق گیرد و برادرش قاورد ھمچنان برولایت فارس و کرمان‌باقی 
ہاشد . )١(‏ 

آلب ارسلان درحال تسلیم محضجان سپرد و درھنگام مسرگ چنین 
میگفت : (من هرگزبی آنکہ از خداوند یاری طلب کنم بکشوری لشکر نکشیدہ 
و دربراہر دشمنی صف نبستەام . اما دیروز ھنگامیکە بربلندی ایستادہ بودم و 
زمین از بسیاوی سپاہ در زیرپایم بجنبش درآمدہ بود با حودگفتم من بادشاہ 


٦۷ تاریخ بنداری صفحه‎ -١ 


ارمغان ۔ دورئچھل‌وچھارم شمارۂ × 





) و ھیچ نیروئی برمن غالب نتواند شد . ازابن روی خداوند متعال سرا 
"۱ یکی ازحقیرٹرین مخلوقات خویش هلاك ساخت ء من ازخدا طلب 
ایش میکنم و از اندیشہای کە برخاطرمگذشت نادمم )١(‏ آلب ارسلان در 
بخاك سپردہ شد سنائی غزنوی دریکی ازقصاید ود دربارۂ وی چنین 
دہ است : 
سر آلب |رسلان دیدی زرفعت رفته برگردون 
به مروآ تا بە خاك اندر سر آلب ارسلان بینی 
فرمانروائی ملکشاہ سلجوقی 
جلال الدین ابوالفتح ملکشاہ سلجوقی پیش از آخرین لشکرکشی پسدرش 
خراسان بە ولیعھدی بر گزیدہ شد.بدین ریب ھنوز ھقدہ سالش تمام نشدہ 
:که منصب خطیرسلطنت و زمامداری بە او محول گردید )٦8(‏ ھجری)البتہ 
وسش برتخت سلطنت خالی از معارضنبود ء ابتندا عمویش قاورد بيك کھ 
ستین پادشاہ سلاجقه کرمان بشمار میرود بطرف ری روانہ شد ؛ ثا سلطنت 
ازبرادرزادۂ خعویش بستاند ؛ سپاہ تماورد و سپاہ ملکشاہ درناحيکرج 
ديك همدان ہهم رسیدند وجنگی سخت بین آنان روی دادکە سهە شبانەروز 
ءامه داشت . 
سرانجام قاورد شکست پافت و خود ہا دوپسرش اسب رگشتند ؛ ملکشاہ 
اورد را یقمتل رسانید وپسرانش امیر ائشاہ وسلطانشاہ راکو رکرد (أماسلطانشاہ 
بروی ہنائی خویش وا چندان ازدست ندادکە نتواند بجای پدر بازگردد و 


حکومتٹ کرمان را دردست گیرد) درھمین انا آلتگین خان سمرقند بر ئرمذ 





۹ ۔کاملابن اثیر جلد دھم صفحه ۲۵ 


ں ٹھضتھای ملی ایر ان شمارغہ 





تولی شد و سپاہ ایاز برادر ملکشاہ را مغلوب ساخت ؛ درناحیه دیگر 
راھیم فرمانروای غزنه عموی ملکشاہ یعنی عثمان را دستگیر کرد و او رابا 
زائن و اموالش بە افغانستان برد ؛ لیکن امیرگہشتگین و ملازمش انوشتگین 
جد اعلای خوارزمشاھیان)کە مقدر بود سلسله خوارزمشاھیان یا پادشامان 
یوہ را تأسیس کند ؛ درپی ابراھیم شتافتند و سپاہشی را درھم شکستند . 

بالاخرہ ملکشاہ ہا حسن سیاست و تدہیرخواجه نظامالملك طوسی وزیر 
نتدر آلب ارسلان کە دراین هنگام عنوان وزارت ملکشاہ را نیز عھدہ داربہود 
نمامی این طوفانھای سھمگین کە از مرطرف متوجہ سلطنت وی شدہ بود با 
'شوب و شورشی کە ازناحیه برادرش برپا شدہ بود غالب آمد؛ وپس ازپنج 
ال از جلوس ملکشاہ امتحکام بنیان سلطنت وی بجائی رسیدکە توائست ہەہ۔ 
عارچ مرز متوجه شدہ و بروسعت مملکت بیفزاید . 

سرداران و سران لشکر او درغرب قسمت اعظم شام و مصر را تحت 
طاعت آوردہ و نیز درشرق نە فقط بخاراو سمرقند را بتصرف درآوردند 
لکە از امیر کاشخر هم باج وخراج گرفتند و وی ناگزیر گردیدکە در سکەھای 
عود تفوق سلجوقیان را تصدیق و اعتراف نماید . 

خلافت مقتدی بامرالله 

در سال ٦٦٤‏ ھجری قائم بامرالل خلیفة عباسی وفات یافت ء علت 
مرگ او را چنین نوشتەاند ( وی فصدکرد وخوابید ؛ چون در خواب شدہ 
بود موضع فصدگشودہ گشتە بود ٤‏ و خون بسپیارآمدہ بود تا قوٹش بسرفت و 
ملالكه شد) )٢(‏ بعدازوی فرزندش!اہوالقاسم عبداللہ بن قائم معروف بە المقتدی 
بامرالل بخلافت نشست . 

( بقیه در شمارۂ آیندہ ) 
۲ تتمه المنٹھی تآلیف شیخ عباس تمی صفحۂ ۳۴۱ 


٣۵۴‏ ارمفان ۔ دورۂ چھل‌وچھارم شارغ 


دکٹو محمد یگانە آرانی 


ہے میم شخنجٹگ تک سے موک کک 
فرانکفورت ۔ آلمان 


ضد اندیش در عالم عرفان 

وجود مفاھیم متضاد و سیر فکر از یکی بە دیگری یا نوسان ابدی بین 
آنھا برای تفکر عرفان‌ضروریست. عطار در سیر تکامل ‌سالك در هر وادیای 
نضادھائی ٹازہ می یابد 

عارف در هر وادی با تضادھائی نوین روبروست نە رفع و نفی این 
تضادھا (در نظری معرفتی واحد نہ در مفھومی واحد) یادر بی اعتنائی ونادیدہ 
گرفتن خنثی میشود ئە در ترکیب پاوحدت آنھاکە هیچائری از تضاد نمائد, 
تضادنفی میگردد بلکە وادی بەوادی تضادھائی دیگر و عالیتر ھمراہ ضروری 
سالکسٹت کە در تضاد ماندن اورا ٹکامل میدھد. در کتاب وانسان ضداندیشہ 
مطالعہەای اساسی و دامنەدار درتضفہ :دای گ٥وناگون‏ و شیوەھای مختلف 
جوبندگان حقیقت کردەام هھمچنین اشاراتی مختصر بە نضادھای وادی عشق 
ووادی معرفت در این کتاب شدہ است . 
تاریخ روح و تلاش !نسان در ترك تعلقاتروحی 

تاریخ سیر انواع ہستگیھای انسانی (بە ارزشھاوافکاروعقابدگوناگون) 
و متقارنا سیربریدناز آٹھاست. تنوع و تکامل و در شیوەھای بریدن؛نکامل 


و ترقی آزادی انسانی را در تاریخ عویدا میسازہ . 


ش۳ امواجآرامشٴ شمار 





ٴ و 


فلسفهہ - آغاز آگاھانه بریدن از ارزشھای متحجر شدہ انسانی است, 
فلسفەتا در جنبش بی ارزگش ساختن ارزشھا و گسستن از آنھاست (کە نقش 
اصلیى او در تاریخ روحست )وجھی بە‌بناکردنمنظومەھای فکری‌ندارد.منظومہ 
سازی در فلسفە همراہ با قطح تدریجی بریدن و بناکردن بر بریدەھای ممکن 
میباشد لذا هر فلسفەای درمنظومه سازی جنبشی انحطاطیست ٠‏ دراینجاست کہ 
فلسفەمیکوشد عقیدہەای جای گزین عقیدەیافکر گذشته کند . ترضيه حس بستگیما 
که در اثر گسستن باشتھاء آمدہ فلسفه را ازنقش اساسی اش منحرف میسازد, 

فلسفه در واقع عقیدہبی عقیدہ گان میشودکەنمیتواندعقید باشد ومیکوشد 
که عقیدہ باشد. فلسفه میچگاہ جای گزین‌دین وعقیدہ نمیشود اما انسان بی فلسفہ 
در دینداری نیمه تمام میماند ۔ ھربستگی موقعی زندہ و متحرکست که درحال 
گسسٹن باشد توانا به ثرك بستگی باشد. دین ہا فلسفہ تعصب میشود ومیمیرد . 

فلسفەای کہ کنیززرخریدہ دین است ‏ اگر چے بنام فلسفه خواندہ شود 
مارااز نفکردور میکنڈ و دین‌را ازعلوزندگی اش محروممیسازد. تاریخفلفه 
تاریخ نلاش انسان در ترك گسستن وواژگون ساختن عقاید و افکار بستگیھای 
ما بارزشھای استوارشدہ رفعنقدیس‌ھا گشودگی از افکارمتحجرشدہ؛ گریزاز 
خیالات و امیدھای گیرا کە ما را اسیر کردەاند می یاشد . 

تاریخ رابابعی‌ھمیشەاز نونگاشت چون در هر نگارشی ارزشی یا فکری 
استوار وابقاء میگردد . برش از ھستی گذشته ما ہ برنامه: برای تحقق حال 
تاریخی ما میگردد بدین ترنیب ہو تأسیس دستگاھی محکم و قوی؛ برای تحقق 
آن میکند ۔ 

لذا برش در تحقق تاریخی اش۔تار یخنگاشتەرا ازتلاش ٹازہ افکندەوخود 
تاریخ و گلشتهہ شدہ است. نگارش تاریخ امکان برش تازہ از تاریخ است 


۰. 


7+ ارمغان - دورۂ چھل وچھارم شمارۂ و 
سسڈسووٗ مسژجمرب|[دمٗمڈ٘سٗجممفہ6/ممومأدسمو]“'۷ممسجمعوے 


ہدین ترتیب۔ تاریخی کە نگاشتہ شد۔نفی جوھرمتحرك خودراکہ برشرلابنقطع و 
دائممی باشدمیکندوخود تاریخ و گذشتہ میشود.تاریخ نگاری۔گذشتہ سازیست 
إذا ہاید نوبە نو تاریخ را از سر نگاشت نادرجنبش ابدی‌تاریخنگاری۔گذشتہء 
زلاش اہدی ہریدن ازبستگیھا را تغذيه و تقوبت کند . 
آخرین ضری*ه . 

انساف ممیشه نشنەبستگیھایتمام است چونھمیشەازنیمەبستگیھای خود۔از 
لاقیدبھا خونسردبھاو تظاھرات خود رنج می برد. 

سراسرزندگی اودرنظاہر بەوبسنگیھای :وخالی وہوچ؛ میگذرد,بدین‌علت 
است کە عطش او برای بستگی‌ھای تمام افزودہمیگردہ . 

ظھور شك ھمیشه زدن آخرین ضر بہە آ گاھانەباین وتظاھرات بەبستگی ‌ھای 
نوخالیاست کەدر دھەھاوصدءھاباخود حمل کردەاست وھیچگاہ جرأتباقرار 
بە وخالی بودن آن را ننمودہ است. بدین‌ترتیب‌باشثشك۔بستگی تازہمیدمد.شك 
در ہم نوردیدن آگاھانە بستگیھای کنھه موریانہ خوردہ است . 
بقای نیمەہسٹنگیھا .۔ 

بین دركنوخالی ہودن ہستگی واقدامبەشكک ۔فاصلهەای بز ركموجوداست که 
نفط بعضی نفوس توانا بر این پرش ہستند .مردم ۔قرنھا توحالی بودن بستگی 
خود رادرك میکند ولی جرأت درونی و جرأت علئی بە شك ۔نسبت بآنان 
ہستگی ندارد. 
ممکن است کہ يك بستگی با درك تومحالی وپو چ‌بودئنش- فرنھاوھزارھا باقی 
بماند.این توخحالی و پوچ بودن آن بستگی ۔مارا بہ نظاھر بآن بستگی میراند 





٢ه‏ امواجآرامش شمارۂ 








مارا بلاقیدی یا خونسرھی در برابر آن بستگی وامیدارد مارا یکنارہ گیری از 
آن‌ہستگی میخواند۔۔ مارا به تعصب درآن بستگی میکشاند۔اما۔مارااز ثك 
بستگی دورمیدارد . 

دركغ خالی ہودن بستگی انحرافاتی ایجاد میکند کە از منجرشدن بەہ شك 
در آن مانم میگر دد. ما دردرأەتو خالی ہو دن ہستگی سعی میکنیم وشبه بستگیھائی 
پدید آوریم کە٥جای‏ گزینء بستگی ماشودوما راازاقدام بە شكپرھیزاندوشرا 
بعقب اندازد, وابن بستگی‌ھای ساختگی: وشبه بستگی‌ھاہونیمه بستگی‌ھا۔مخث 
مزاجیەبستگی نمائی ۱۸م _ خلاء ہبستگی راقابل قبول وخوش آبند مہکنند و 
ما را یا خلاء بستگی سازش میدھند . 
موانم شك . 

آنچەما را از ثك کردنمانئع میشود مخنٹ مزاج‌بودن‌ماست خونسردی 
ماست روح کنارہ گیرماست نظاھر ما بایمانست نعصب مصادر عقیدہ 


است.دشمن شكایمان نیست. دشمن شك بستگیھای کاذب یامنحط می باشد . 
آیا هر مسلەای فقط يك راەحل دارد ؟ 


ما می پندارہم کە درمقابل چرایما بایستیفقط یك جواب باشد, تصور 
اینکە مسائل جھان و انسان فقط يك راہ حلدارد و باپستی بھمان راہ حل 
(کە حقیقت واحد است ) بستگی مطلق داشت؛ زمینە را برای شك فراهم 
می آورد. 

شك ویقین بە پنداشت ەيك راہەحل: متکیست. بدون ابن‌پنداشت نەشکی 
ونە یقینی ہھست. آنکە فکر میکندکه ہر مسئله جھانی برای انسان میتواند راہ 


۵۷ ارمغان ۔ دورہ چھل ‌وچھارم شمارۂہ 





حلھای گوناگون داشتەباشد۔ وھرکدام ازاین راہ حل‌ھادامنہای ا زمسئلہ را در 
ہرمبگیرد ۔ وبستگی ماہآن راەحل حصر درھمین دامنہەاست ۔ نف صاحب یقین 
مینواند بشود نہ بشك می ‌افتد . آنچه یقین می طلبد ۔ بھترین امکان برای شك 
ورزی آبندەماست . 

ہر شکی کہ یفین مطلقی را متزلزل میسازد بەدبنال یقین ‌مطلق‌نوبنی است. 

باآنکە بہ ایق راەحل مشکوك شدہ ۔ وبستکی مطلق خود را از این‌بریدہ 
۔ ولیکن طالب بستگی مطلقیست کہ به علت عدم ترضیه فعلی در يك راہ حل 
منحصربفردی شك عمومی وکلی نسبت بھمە چیزھا بافئہ است .اعتقاد پٹھانی 
درونی بوجود يك راەحل۔کلیە شکھای او را عقیم میسازدچون ثك کردن او 
3 برای بازگشت بہ یقینی مطلق آمادہ . میسازدھرشکی اورا بە بستگی ‌مطلق 


تال 


ایجاز و اجتناب ازحشو ؛ نشاندن اجزای جمله درجای خود ٭ _ 
پرھیز از مجاھای سه حرفی که تلفظ کلمه را قدری سنگین میکند ء 
دقت درتناسب کلمات ء اعتدال درتشہیە و استعارہ ومبالغہ ؛ فرار 
از ھرگونە تنافری درحروف و کلمات ؛ و دەھا نکات دیگری کە 
سخنسعدی را درحد اعلای جزالت و انسجام رسانیدہ است. همه 
توجیە و تعلیل‌ھائیست کە من جود نمیدائم تا چہە حد میتوأاند سبك 
سعدی را نشان دھد . ا زکتاب (قلمرو سعدی) 


سے سس سے 











فردوسی زئدەکنندەایران شمارۂہ 





'مبرصماھئیجدصوامرععماکجاسممیمممجوجمجیہومسمععمسموحیممفسصعیدممسولاکفصوجمحسومجوسعسجمواابدکسماوکوجممسسژُِموسے 


شد برون از بیشۂ طوسآن دلاورتر ز شیر 
آلکہ فرش خردہ بر شیر نیستانی گرفت 
از دم جانبخش خود ؛ نامآوران را زندەکرد 
آنکە از دروحالقد ىر > تآبید رہائی گرفت 
ہر تن ملیت ایران روانی تازہ داد 
خلعت پایندگی بر دوش ایرانی گرفت 
قھرماان کیان را خوش بزآورد از مفاله 
هر یکی را ء طرفه کاخ نظمء ارزانی گرفت 
گردنان مك را گردنفراز و چیرە خوامت 
سروران قوم را ء سرباز میدانی ثرفت 
شور نھضضت در تن اولاد دکیخسروء دمید 
چٹر دولت بر سر اورنگ ساسائی گرفت 
گہ صریر کلك او در ملك فغفوری فتاد 
گە لھیب خشم او بر تخت خاقانی گرفت 
تخت و تاج خسروی ؛ تیغ ونگین سروری 
این بە ایرانی سہردو آن ز تورائی گئرفث 
مار دوش شوم را افکند در زندان کو 
کاوہ را درخشم ؛ گرم آتش‌افشانی گرفت 
خسروانی تاج ازو فر هەفریدوئی فزود 
پھلوانی ام ازو ء سام نریمائی گرفت 
جون بدست طوس بسہرد آن درلش کاویان 
رایت توران زمون اڑ جیش دہیرائیءٴ گرفت 
بیژنان ملك را از چاەہ ذلت برکشید 
ٹا سراغ شرزہ غیر زاہلمتانی کرفت 
باھمان چاچی کمان ؛کوداد جرستمہ راہدست 
داشکبوسء نیو در بر زخم پیکائی گرفت 
فدیڈ شایسته را هفتاد فرزند گزین 


در رہ ایران ز گودرز سہاھائی گرفت 








ارمغان ۔ دورہ چھل‌وچھارم شمار 


چون سخن سرکرد از ٭روبینه تن اسفندیارء 

در طریق ھنتخوائش ء رستم ثائی گرفت 
چون زحکت دم زد اندرمکتب‌ھہوڈرجمھرء 

بس حکیمان را ء نوآموز دہستانی گرفت 
تا بنظم آورد استاد سخن (ٹھنامه) را 

بر تن شعر دری ء تشریف سلطانی گرقت 
افتخار از مھر ملت بر سخن سنجی گماشت 

احتراز از مدح باھان در سخندانی گرفت 
سخت ما را بامواریٹ کھن پیوند داد 

آنکہ میراث فخیمش درچ کبھائی گرفت 
آنچە کرد از بھر اپران ھیچ ایرانی نکرد 

کاین بنا را این از آسیب وہرانی کرفت 
این مھین‌استاد را ہفردوسی طوسی٭+ست نام 

کزتقرب ٠‏ جای ؛ در فردوس رغوائی گرفت 
تا بہ محشر ھست باقی غدمت استاد طوس 

کو حیات جاودان در عالم فائی گرفت 
نیست در خورد تفارش گوھر طبغ (ادیب) 

گرچە این بحرخروشان ؛ سدرانشانی گرفت 








درنزدزردشت کبیرەئی کەاز آنز شتنر نیستٴ نجس کردنویکی 
از عناصر مقدسه آئش و خالك وآب است مثلاآتش ائفکندن و یادر 
آب غرق کردن و یا درخاك دفن نمودن اجساد امسوات گناہ 
بزرگگ است . از کتاب ( تاریخ‌ادیان ) 








۲ 





دکتو محمد وحید دہتگردی 





مھاتماگاندی شمار 





مھاتماگاندی 


نابفڈبزرك عالم بشریت 


٭ زدگیش سراسرعشق بود و 
بردباری, نەتٹھا عند بلکەجھان‌ئیزدر 
قرنھای آیندەنظیر اورانخواھد دیدء۔ 

دلرد مونتباتنء 

مھانداس کاراماچاند گاندی 
8 1 8 3/۸۱۸48 
5801 اندامی لاغحر وتحیف ولی 
عزمیراسخ واستوارداشت, بتیان گڈار 
ھند مستقل ؛ معمار واقمی آزادی 
ومبشر حقیقی وراستین امیدھای درخشان 
برای ملیوٹ‌ھا زارع و کارگر فراموش 
شدہوفقی رھند نود 

لباس‌سادہ ؛ عینليكه طہینعلین و 

عصای ار دارائی مادی او را 
تشکیل میسدادند و ٹکروت 





معنوی اوقلبی مالامال ازمھسروعطوفت برای فقیران وستمکشید گان بود , برای هندیان 


درحکم پیغہری بودکهہ جزرھاندن مر د می استعمارزدہ وزجر کشیدەاندیشەای درسرنداشت, 
گاندی رابطی بودکە شکاف بین طبقات مختلف مردم ھند را پرمیکرد ومردم را برایئیل 
بەعدفھایشان بەاتحاد واتقاق دعوت می نمود, او بزبائیس۔خن می گفت که سردم فقیسرھند 


کت ارمغان ۔ دورہ چھلوچھارم شمارۂؤو 


ٌ جسعوعءعحوبےہے تتعفققکوودہہ(.-.”صتد٘-ص.صعسعسصعصعہ 
یموپوٗٗہڑوؤڑٔ۲‫سومسج‫جم٘مگ|جمشج٘جسمجسوٗسے-جمٗسبہمٗحومأ>مبسعیب:مستدسحجت مت 


قلا اززبان ھیچکس لشئید بودئد. ازاولیاھ ومتربایخدا تبود وگاہ نیزعصہائی وخشمگین 
میگئ . ازاعمال زشت چشمہوشی نمیکرد وبرایئیل‌بہآرزوھای خویش خستگی ناپڈبر 
ہود, ھمکارودوست قدیمش جی۔ری۔بیرلا می گوید دھرروزٹکری نو بەملت ہند عرضه 
میداشت کہ از آن‌جملەاست مہارزہ منفی وسیاست عدم خشونتء. گرچہ روش مبارزہ اورا 
بعضی‌ھا سوم تعبیر کردہا:۔لکن ایمان صداقت وپیروزبھای اوجای ھیچگونە شكە‌وشبھەای 
را درصحت رسالت اوکە هماناجل وگیری از ریختن‌خون ہی گناھان درمہارزات سیاسی است 
باقی نمی گذارد. بنظ رگاندیہ۔اتیاگراھاء 8588/88۲8108 (سیاست عدم خشوتت) کہ ہر 
اساس‌ایمان وعشی بەانسانیت وکشورہ ہننی اس قدرتش بیشتر ازھ رسلاحی است کە استفادد 
از أنھاموجب تابودی ائسانھااست, ہ۔روزی درانقلاب گ ندی قطعی‌است زیر امبارزەایست 
میانحق وباطل کە درآن‌حق وحتبقت پیروزوغالب‌است, درلل۔ئه القلابآرامگائدی 
ہیچکس +آزاردھندۂ خویش آزارنمیرسائد وآدمی ازدشعن خویش متنفرنمیبساشد, تصیم 
بەعدم اطاعت ازاوامری که بنظرظالمائه می آید باید قبلا اعلامگردد وشخص باید برای 
تحثق عدف‌ھای خویش آمادہ چشیدن طعم مرگ باشد بااین اعتقادکه حقیقتی‌راکہ بخاطم 
آن‌میجنگندبالاترومھۃ اززندگی است. 
گاندی درایالت پر بندر ٭+0310087ا80ء درمندوستان غربی بدلیاآمد , پدرم 
نخست وزیر بود, درھجدہ سالگی برای مطالع علمحقوق بەانگلستان رفت ودرایئرتمہ(إ 
ات2 ]1006ء تحتیق وتنحمررا شروع نمود, ویزبان فرائسہ؛ رقص‌وخطنویسی 
را نیزآموختہ برای اولین ہار درزندگی ہا نوشتەھای مذڈعبی مائند عندو بھاگاواد گید 
د"ا:ہ) 2538۵۲۷۸۵ ا1 ت5اآ[اء وموعظه در کوھستان عط٥ا00 5:00٥‏ 
٭000]/ آشناشد, بعدھاغودش اظھارداشت آنچه راک خواندەاست درقلب خوب شی جا: 
دادەاست. دردھمژوئن۱۸۹۱ امتحان حقوق ‌غودرا گڈرائد ودو روز بعد باکشتی عزم سا 
بەھندکرد ولی قسمت چئین ہودکەہ مدتی درافربقای جنوبی ‌رحل اقامت‌افکند . 
درسال ۱۸۹۳ گردھی ازتجارمسلمان ا زگاندی تتاضا کردند وکلدی‌آنھارا درو 
دھویحتوقی یاری ‌نماید, 
کاندی این‌دعوت را بامسرت پذیرفت ودربندر دوربان ٭1(10۲030ء ازکشد 
پیادہ شدد بلاناصلهبلیط درچەيك خریداری کردہ عازم ژوھانسبورکگردید , در ایس 
مارتیزبورك يك سفیدہوست خودخواء وعصبائی سوارتطارشد وچون حاضرنبود با 


اکس مھاتماگائدی شمارث 
- -۔.۔سسسجس'ی-ٹ .سد .سس ےتسس سس ح ‏ س سے 

دباربرە (لفتی کە درافریشایجنوبی برای تخفیف کار أٗران هندی بکزمیبردند) مماطاق 
گردد ناگز پرگاندیرا ازقپارہیادکردند واوبحکماجبارشب سردی را درایستگاہبہ انتظار 
تطار بعدی گڈرائد . 

گاندی سالھابعد گفت ھمن‌سیاست مبارزہ منضی خویش را اڑھمان شب آغازکردمہ. 
ازآن پس گاندی مصمم شد ھیچ عملی را تلافی کند بلکہ وضع موجودرا باسکون وآراش 
تغییردھد, اوبەپیروان ھندی خویش توصیه می کردکه خودراعصوضئنمابند؛ درحل وفصل 
امورعالم صداقت نشاندھندء انگلیسی یاد بگیرند واختلافات مڈھیی وطہقاتی را فراموش 
کنند, او بەتشکیل انجمن‌ھای خیریە کكکھای شایانی‌نمود ودرجنگ بوئر 306۰ء بك 
گروہ هزاروصد نفری ازھندیان داوطلب رابرایکمك بەمجروحین‌جنگك روانەجبهه نمود 
وبخاطرھمین‌اقدام بشر دوستانه بدریافت مدال مخصوصی مفتخ رگردید ۔ 

گاندی کوشش داشت ھرچہ بیشترازمخارج زندگی‌خود بکاعد, فرزندان خویٹررا 
خود تعلیم میداد طبق سنت هندیانکە بعدھا گاندی آن را نفی نمود , درسیسزدہ سالگی 
ہا دختر يك تاجر ازدواجکرد . درنزدیکسی دوربال زمیٹی خریسداری نمود وبە زراعت 
پرداخت . 

گاندی سیاست مبارزہ منفی را عملا درسال ۱۹۰۷ آغازنمود , درآن سال درآفریقای 
جنوبی قانونی تصویب شدکە بەموجب آن مردم ملزم بودند نامخود دردفاترمخصوس 
ثبت کنند وبرای شروع ھرنوع کاری از آن مراکز اجازہ تحصیل کنند, سہس داد گاہ عالی 
افریقای جنوبی اعلام داشت‌کە فقط ازدواج مسیحیان قانونی است وعمسران مسلمانان ؛ 
مندیان وپارسیان ھمسران قانونی‌نیستند. گاندی مبارزہ نمود وپنجاہ ھزارمندی بەحمایت 
وتبعیت ازاودست ا زکار کشیدند, هزاران عندی ازجمله غودگاندی بەزندان افتادند ولی 
در مقابل خشونت طبقة حاکمە عیچگوئہ عکس‌العملی جرسکوت شان ندادند . سرانجام 
پس‌ازہشت سال مہارزہ دولت افریقای ‌جنوبی قوانین مڈذکوررا لغونمود. 

درسال ۱۹۱۵ گاندی افریقای جنوبی را بقصد ھندوستان ترأکرد, سفراو بەھند 
یکسال طول کشید, وی مسافت افریقایجتو بی تا هند را باکشتی؛ قطادء ارابہ وپیادہ طٰی 
نمود, در این سفروضع ابسامان مردم ھند راہدقت بررسی‌کرد, وقتی درھند مستقرشد 
برای ‌اولین ر دردانشکدہ مر کڑی دانشگاہ ھندی بنارس ضمن سخنائی ازھندوستانآزاد و 
مستقل صحبت لمود . 


و ارمغان ۔ دورۂ چھلوچھارم شمارۂ و 
پسممیووصہو‫سسیمسجزمسی|ٗرت جیب یر جیس جو حسم جسیربد سے دج 

درایالت بیھار <9 ا1ء مبارزءای عليه مالکین بز رگ کہ اغلب انگلیسی بودند 
آغازکرد ودراحمدآباد ہا صاحبان کارخانەھای نساجی که بیشترآٹھا ازآشنایان وی بودند 
رارد مبارزہگردید وباا۔تفادہ ازروش مبارزہ منفی درھردومورد پہروز گردید. دراحمدآباد 
گاندی برای پیروزی درمبارزہ خویش عليه صاحبان کارغاندھای نماجی‌اعتصاب غذانمود 
رتا پیروزنگشت روزہ خود را نشکست . پس‌ازابن پیروزیھا گاندی نفوذ خارق العادەای 
ىیان طبقات مختلف مردم ھند بدست آورد و میان او و مردم ھند پیوندی چاویدان و 
اگمستنی بوجود آمد . 

در تاریخ مبارزات مردم هند عليه انگلیس حادثەای رخ دادکه سرآغاز میارزات 
گاندی عليه استعمار انگلیس می باشد , حادثەازاین قرار بودکە برای فرونشاندنآشوب 
.رشھر آمریتسار۲ ۵10۲1053 درایالت ہنجاب ژنرال روالد دابر 3605810 5:181ءء 
]2۷٥٥۰‏ ضمن صدور امریەای اجتماعات مردم را ممنوع اعلام کرد لکن مبارزان عندی 
بہ این دستور وقعی ننھادہ حدود دہ ھزار نفر در محوطدایکە فقط يك در برای خروچج 
داشت به تظاھرات پرداختند . ژنرال دایر بە سربازان خود دستور تیراندازی داد ۔ در 
بن واقعه بیش از چھارصد عندی کشته و ھزاران ٹر دیگر مصروح شدند . ایسن کشتار 
یرحمانه خشم گاندی را برانگیخت و او برای تسریع پیروڑی روش عدم ھمکاری رابه 
میاست عدم خشونت افزود , خرید اجناس انگلیسی را تحریمگرد و ہدستور او ھندیان 
ٴتشی بزرك برافروختند ودر آن ھرچه لباس و پارچه انگلیسی بافت ہد بسوزاندند. 

لکن فرمان عدم ھمکاری با انگلیس‌ھا کم کم شکلحادی بخودگرفت ومردمشروع 
٭کشتن افراد پلیس و مخالفان خویش کردند . وقتی گاندی وضع را چنین دید علیرمم 
خالفت سیاستمداران هندکە پیروزی را از این طریق آسان و نزديك می پنداشتندفرمان 
زبور را لغو نمود . در :۔اقعۂ مذکور خودگاندی نیز بەزندان افتاد (وی جععاً ۹ء 
وز درافریقای جنوبی و ۲۰۸۹ روز در هند زندای بود ). بس ازآزادی راہسفر بەشھرحا 
دھاتھند راپیش گرفتوبھرجاکە میرسید برابری حقوق زنان‌راتوصیەوتشویق‌مینمود, 
عائەجمم آوری میکردوبەنخریستن‌مشغول بود, بدین تر تیب درانتظار فرصت مناسبی می گشت 
ل٭ ضربہای برپیکر استعمار واردکند , روز دوازدھم مارس ۱۹۴۳۰ ہیکاری راآغازئمود 
لہ دجنری‌اش٥تاع۸‏ 6۷؟٥‏ 90ء مورخ انگلیسی آنرا بسزرگترین ء درخشائترین و 
مارق‌العادەتر ین مبارزات سیاسی نامید . این پبکار راەپیمائی بزرگی بودکہ برای مبارزہ 





۳٦‏ مھاتماگاندی شمارۂؤء 
سممنسو_وسپ۲"پ-”ٗفمسصسصجیٗ سچجچصو_۰:جسصدجصوہدحصسجحجوج عٗوحمٗامحٗوصتحد دوححو۲وصمسبآ۰ودوجومجمجوعدمداددعو“صمصعو٘سےجطصے 
با انحصار تولید نمك آغاز شد و ۲۴ روز طول کشید (ھندیان ملزم بودندکہ ئمك مورد 
استفادہ خود را از انگلیس ھا خریداری‌کنند و خود حق استخراج وتولید ئمكەئداغتند) 
بس از پیمودن وع میل راەاووپیروانش بساحل دریا رسیدند و اقدامبه جمع آوری 
ئنمكەئمودئد,مردم ھندعلیرم توقیفمای دسته جمعی بە پیرویاز رھبرخوداز خرید لمك 
امتناع کردەسعی مینمودندخود نمكتھیه نمایند, درکمتر از يك ھفتەصدهزارزن‌ومردھندی 
از جملە گاندی بە زندان افتادند ولی ھمچنان مبارزہکردند و نشان دادند کە تصمیمبہ 

آزاد کردن کشور غویش گرفتەاند . 

یکی از ھدفھای گائدی رۂع بی عدالتی نسبت بە طبقاتمردم هند بود بویژەکوشئش 
می کرد مسأله نجس بودن را از طریق تنویر اذھان مردم بکلی از میان بردارد, بەمردم 
ند ثابت کرد و بە آٹھا تفھیمکردکه ئجسھا مردمانی شریف و قابل احترام ہستند , 
گاندی نجسھا را فرزندان خدا خوائد, تخفیف و تحتبر آنان را ممنوع کرد ء فرقدھای 
ھند از معاشرت با نجس پیرھیز و از آنان دوری میکردند , آٹھا را بە٭کارھی سختو 
پست می گماردند , بە معابد خویش راہ نمی دادند و عقیدہ داشتندکه نجس‌ھا ازروز ازل 
بدبخت وگناھکار آفریدہ شدەائد . در سال ۱۹۳۲ دولت انگلیس پیشنھاد کرد تجس‌ھا از 
عندوها جدا شوند ولی گاندی این پیشنھاد را ردکرد و اظھار داشت نجس‌ھا ھندی‌ھستند 
و طبقات دیگر مردم عند موظفندنظر خود را نسبت بەآنھا تغیبردھند .گائدی میکوشید 
کہ نجس‌ھا و هندیان را ھرچه بیشتر بەیکدیگر ثزديك نمابد و برای نیل بە این ھدف 
حتی چندبار روزہگرقت . يك بار روز گائدی سیزدہ روز بطول انجامید و ھنگامی کە 
طرفین با یکدیگر سازش کردئد روزہ خود را شکست و سرائنجام پس از چند قرن نجس‌ھا 
و فرق ھند دورھم نشستند و با ہم غذا خوردند . یکی از نویسندگان مند در باب آشتی 
نجس‌ھا و ھندیان می گوید تٹھا طریق ممکن برای رفع؛ اختلافات ھمان بود که گائہدی 
ا تخاب کرد . 

مشکل بزرك دیگری کەگریبانگیر ند ہود اختلافات عمیق و سابقه دارمسلماان 
و مندوها بود . گاندی معتقد ہود ھندوها و مسلمانان باید مائند يك ملت واحد درکتار 
ھم کارکنند و زندگی نمابند ولی محمدعلی جناح رھبر مسلمانان عقیدہ داشت کہ وحدت 
این دو فرقہ امکان پڈیر ٹیست و دوکشور باید بوجود آید یکی متعلق بە مسلمانسان و 
یکی از آن مندیان. درتابستانسال ۱۹۴۶٦‏ جناح ضمن صدور بیائیەای اعلامکردکەجدائی 


۴۰۷ ارمغان ۔ دورۂ چھلوچھارم مہ 
ےج ہس .۔۔ سسٹسینٹ ‏ سسىى× سس 
ھند و پاکستان باہد صورت عم لگیرد . بہ دلبال این اعلام شورش و ہلُوا نقاط مختاف 

ند رافراگرفت و در شھرکلکنہ هزاران نفر در منازعات مذھبی بہ قتلرسیدا* ٭_ 

در شھر نواخالی واقع در ایالت بنگال شورش وکشتار بحدیرسید کەگاندی برای 
آرامکردن آن شھر شخماً بە آنجا رفت , یکی از نویسندگان نوشتہ امت در ژندگی 
نامه گاندی فصلیکە مربو ط بە اقامت او در نواخالی است فصلی زرین می باشد زیرا۸۵ 
درصد جمعیت این شھر را مسلمانان تشکیل میدادند و او بدون محافظ عمراہ ہا بمنشی 
و يك مترجم چادری درگوشەای از شھر برافراشته مردم را بە آرامش دعوت مینمود . 
گاندی پای بر هنداز نثطہای بە نفطہای وازدھکدءای بەدھکد؛دیگر میرفت وبھرجاکه میرسید 
آرامش برقرار میگرد . بس از چھارماہ اقامت در نواخائی و پیمودن ۱٦١‏ میل راہابہن 
منطقه را آرامش بخشید . سرانجام پس از مبارزات سخت وطولانی روز ١۵‏ اوتسال 
۷ ھهند استقلال بافت . آنروژ برای گائدی ھم روزبیروڑی بود و عم غمواندوەزھرا 
مند آزادی خود را ہدست آورد الکن وحدت و یگانگی را از دست فروئھاد , قسمتی‌از 
شرق ھند و قسمتی ھم از ایالت بنگال اژ ھند جداگردید و بہ کشور پاکستان م-وسوم 
گشت و مسلمانان عند از ثمام نقاط آنکشور بسوی پاکستان کوچ آغازکردئد, 

در حیص بیص ابن مھاجرت برخوردھائی نیز مہان دو فرقه بە وقوع بیوستوجان 
ھزاران السان از دست رفت ۔ در ابالت پنجاب بیش از ہزار نفر بەھلاکت رسیدله ۔ 

در ایالت بنگال شورش آغاز شد ولی با دخالت گاندی از خوئریزی جہلوگیری 
بعمل آمد , وقنی شورش وھرج و مرج کلکتد را فراگرفت گاندی روزہ آغازکرد وپس 
از چھار روز سی و پنچ نفر آدمکش بہ غدمتگاندی آمدہ خود را بە پای وی افکندند 
و تقاضای بخشش نم ردند و وٹتی طرفین حاضر به سازش و آشتی شدندگائدی روزۂخود 
را شکست , در توصیف عحنه عذر غواھی آدمکشان ازگاندی مائوبن گائدی 
ن ط680 3٥۵100600‏ ٠ی‏ گوید : 

د فو ذ و ئیروی خارقالعادہ او متکی ب-رصداقت ؛ شھامت و از غ-ودگذشتگی 
بود و عمین اەر ہبی دہ بود کە دوست و دشمن او امر او را بیکم(وکاست اطاعت 
نمایلفےہى. 

در ژائویه سال ۱۹1۸ گاندی یکپار دیگر برای آرامکردن شھر دھلی روزەدارشد 
کے مطمئن شد آرامش برقرار شدہ است بانوشیدن آب پرتقال روزۂ خود را 





۴٠۸۹‏ مھاتماگاندی ممارئہ 
چجی کہہچشےیچسشس ہے 

بعداز تقسیم مند و قچشکیل دولت پاکستانگاندی به جواھر لعل نھر و لخسدوزبر 
عند دستور داد مبلغ ۰ن ملیون روپیەکە در زمان وحدت هند از خزانڈ دولت سھم 
مسلمانان میشد بە دولت پاکستان بہردازد:,گرچہ دولت ھند بخاطر نفرتی کہ از تقسیم 
عند بە وجود آمدہ بود مایل بە پرداخت ابن وجه تبود ولی سراجام تسلیم پانشاری 
گاندی کردھد و آنرا پرداخت نمود. 

در ساعت چھاروئیم بعدازظھر سی‌ام ژانویه گاندی پس از صرف عصرانہ بەاتفاق 
پیروان خویش برای ادای فریضۂ ھذھبی بیرون آمد , دراین هنگام از میان البوەجمعیت 
جوانی خود را بە او رساند و در حالیکە در براہرگاندی : انو زدہ ہود و تظاھر بەاطاعت 
و فروتتی میکرد سە تیر بطرف گاندی شليك و او را در حالیکه ٹام خدا را بەە زبان 
می آورد نقش برزمین کرد , ہدین ترتیب عدہای از افراطیون ھندکە معتتد بودند گاندی 
بیش از حد جانب مسلماان را رعایت می‌کند به زندگی مردی خاتمہ دادندکہە آٹھا را 
از سیاہ چال استعمار رھائی بخشید و به آنھا بھشت آزادی دا ارزائی داشت . ھمائشب 
نھر ونخست وزیر هند در مرگ رہبرکشور شگفت < روشنائی از زندگی ما رخت ہربست 
و ظلمت همدجا را فراگرفت ٭. 

شاید میچکس به اندازۂگاندی راھھای ناھموار ھند را برایترویج محبت‌ودوستی 
بیمودہ ب+اشد و عیچکس بە اندازهۂ او بە عند و مردم آن عشق نورزیدہ باشد . گاندی 
سرانجام بە عشق ہہوست آری عشقی کہ برای اشاعه آن مشقت فراوان تحمل‌کرد , او 
پیامبر صلح و دوستی بود و آزادی ھند را بدون توسل بە زور و ہا انتقامجوئی ہدست 
آورد . گاندی بە این موضوع ایمائی تزلزل اپذیر داشتکەھرانسانی میتواندبکمكعشق 
مدارج ترقی معنوی را پیمودہ شاھد پیروزی را در آغوشگیرد , 


۱ نظامی ازھیچ شاعری جز فردوسی در طی اشعار خود نام 
نبردہ و درآغاز ناهەھا در چند جا با احترام تمام از فردوسی نام 
میبرد. درآغازخسروشیرین‌میگوید آنچە رأاز ناریخ باستان فردوسی 
منظوممن باردیگرمن بنظم نمی پردازم و آنچە رامتروك داشتهبەنیت 
اوو بنام او منظوممیدارہ . ازکتاب (گنجینە گنجوی ) 








"۹ 





ارمغان - دورۂ چھل وچھارم شارۂو 


پارسا تویس رکانی 


بجھان آمدہ و رفته پٹیمانی چند 


حان و دل سوختگائیم و پربشانی چندے 
سرو من پا مکش از نیسرو سامانی چند 
خاطر جمع تو آگاہ ز ھر جاست ولی 
غافل است ازچھ ز احوال پریشانی چت 
حاش لله که بدل از تو غباری گپیرند 5 
با مه تنگدلی خاك شینانی چند 
امل دل روشسضی مك وجودند و ممه 
پیش خورشید رخت واله وحیرائی چند 
چند و چوئی کہ خردمند ز عقل آموزد 
۱ در ہر عشق بود یاوہ و مذیانی چند 
7 یوسف آن مای ستم دید ز اخوانی چت 
ہر حقیقت نگری خون خورد آنسان‌کە علی ز ات 
خون دل خورد ز اسلام مسلمانی چند 
گر عمہ جنت موعود بود نتوان زیست 
در مکائ : 
۱ ر مکائی کے بود لائنۂ شیطانی چند 
در غزای دلم آن زلف وخط و خال سیاء 2 
ھست يك تعزیھ با تسزیه گردائی چنەه 





٠٤؟‏ انجمن ادہی حکیمنظامی شعارئڈہ 





کار واروئہ شودار عمة حال و ھمه جای 
چند دیو ۔ ار بگمارند بە دیوانی چند 
می بھ زھاد رباکار مدہ ؛ گفت حکیم ۱ 
آب حیوان نتصوان داد بەحیوانی چند 
حاصل زندگی منعم و درویش این است 
بہ جھان آمدہ و رفتهہ پشیمانی چند 





کمال زین‌الدین 
مدیر انجمن ادبی کمال 





آوای دل 
باز شد لبریز خون دور از رخت ممنای دل 
بشکند مینای دل آری چو لغزد پای دل 
دل بدریا میزئم تا گرھمری آرم بکف 
گرچہ میەائمکہ طوفانی شود دریای دل 
از نوای عشق دلکشتر سرودی نشنوی 
گوش جان گر بر گشائی بشنوی آوای دل 
نیست با آتش چنان پروانەام پروای جان 
دل کند پروای دلبر جان کند پروای دل 
دیدہ شب زندەدارانرا مجال خواب نیست ۱ 
با خیالش ذل ز دستم میبرد رؤیای دل 
آنچە ازدل می ‌رسد شمدائی وسر گشتگی است 


کے ارمغان - دورۂ چھل وچھارم شمارا 





تا شدم سودائی دل گشتەام رسروای دل 
جھد کردم تا بپوشائم عم عجران ولی 
دل بافغانست وخلقی گوش ہر غوغای دل 
از دو گیتی دل بآسانی تواھ برداشتن 
گرمدد جوئی کمال از ھمت والای دل 


ذکائی بیضائی 
دیار نی 
بسالی در طبیعت گر بھاری میشود پیدا 
مرا از طبع هر دم لالەزاری میشود پیدا 
میی‌ساقی بجامم ریخت کز هرقطرەاش درجان 
چو ار سدرهۂ سنا شراری میشود پیدا 
بدوری زان می‌صافی شود بس مھرومەظاعر 
ز دور چرخ اگر لیل و نھاری میشود پیدا 
بصورت بین غلاھردوست برگو ای عصبا ازمن 
که مانند تو در مرجا ھزاری میشود پیدا 
اگر مرد رھی قصد دیار اصل معنی 5۔ن 
کە آنجا گاھکامی تك سواری میشود پیدا 
بعشق او خلیل‌آسا مکن پروا کہ در این رہ 
عان میشود رجا که ناری میشود پیدا 
بجو یاری‌کە ہا مھرش رھی ازرنج وغم باری 
وگرنه مدعی ازھرکناری میشود نیدا 
بدلداری سبردم دل که پیش مر رخسارش 
جو خورشید فلك آئیئەداری میشود پیدا 
یم حرہا ولی چون دید بگشایم برخسارش 


زھر چشمم ز شادی جوباری میشود پیدا 


نف معاصران 7 








ھمیگفتم شود پیدا کسی کش راز دلگویم 
ڈائیخاست ازجا بعنی آری میشود پیدا 
محمود بھروزی 
ساری 


معاصر ان 


نیست آن دوست که فارغزژدل ریش منمت 
دوست آنست کە در فکر کم و بیش منست 
آض دوست کے فارغ ز دل رہش من است 
سرسختتر از غصم بدائدیش منست 
باد افرہ خوبیام بدی داد و دریسغخ 
از شوری بخت نوش من نیش مئمت 
آن کس کە زجان بیشترش دارم دوست 
خود مايهہ اضطراب و تشویش منسمت 
قدحسم گ۔وید ولی مهممیثه به تنا 
مدحم خوائد گی که دو پیش ملست 
جز روی مناعتم گر افت۔د دیدار 
کور ش کنم ارچەچشم درویش‌منسٹ 
جائم بفدای آنکه از روی منا 
ممدرد و دل آٹشنا و عم کیش منسمت 
(گرگی کە مرا شیر دعد میش من است) 
(بیگائه اگر وقا کند خویش منست) 
عبدالله روحی 
ساری 
رازنگاہ 
٭ ٭ ٭* 
در نگاہ تو راڑھا پیداست پر نگاە تو آفرین و درود 


"۲۰۳ 





ارمغان ۔دورۂ چھل وچھارم 


هر نگاات غخبر دھد ش۳ردا 


میروم زین دیار ليك از شوق 
روم از این دیار و بادۂ ذوق 


از دیار تو مبیروم اما 
میشوم ازتو مم جداوبود 


آرزومند مستم ای محبوب 
در دیارم چو این دیار عزیز 


ےھ 


پر رد 


×د عاد مو 


میکنمٴ با تو ای صلم بدرود 


ہویم آن گیسوان ژرینت 
وشم از آن لان شیرینت 


شود مپر تو فراموشم 
سخنالئت همیشه در گوشم 


در دیارم ترا کنم دیدار 
ھست احساس عاطفت ییدار 


عد کے 
گنبد سلطانيه ‏ 
بای کنبمد ملطائیه یت پاك خدابندہ بود 
منظر جالبش از فر و شکوہ ھمچو غخورشید درعشندہ بود 
بد ہل 
متجلی است در آن از مرسو روح معماری و زیبائی و وق 
یاد گار است ز عھدی کە درآن خلق را ہود بەآبادی وق 
ٰ ۴ ہی 
هر جھانگرد ز هر شھر و دیار میشتابد بسوی این گید 
وصف او عاشق دلباغهہ را میکشاند سوی این معبید 
عا ید 
عرکه آنجا را بیند ز برون دیدۂ بینش او باز شود 
در دروتش بگشاید کر چشم بال نگشودہ بەہرواز شود 
اد سے 4۷ھ 
عٹر صنعت و معماری آن مایہ حیرت ھر بینندہ است 
گوشجان بشنود این نغزسروش عجب این کھنہ بنا زھبندہ است 
بد ید 


خعفت قرن أُست کە این کھت بنا 
طور سیناست که گوئی تاہد 


ماند محفوظ ز آسہب زمان 
دررخش ور خداوند جھان 


شمارۂو 








اوس سیر وسلو(د ۱ شمارئ 





محمد جناب زادہ 


سیروسلوك 


اپنجا خانقاہ است 

خانقاہ معرب خانگاہ بنائی است ظریف دارایىاطاقھا وحجرەھایخاص 
ہرصوفی اطاق مخصوصیدارذکه آنرا زاویہگویند ومحل اجتمساع ممگان را 
جماعت یا بیت الجماعهہ خوانند . 

ْ روزی شیخ آبوسعید قدس‌سرہ در خانقاہ نشستة بود صوفیان براوگرد 

آمدند کی ‌ازاپیشان پرسید چگونه بحسق توان رسید؟ شیخ گفت میان‌بندہ وحی 
یکقدماست وآن قدم ابن‌است کە ازخود بہرون آئی تابحق برسی۔ 

پرسیدندکە صوفی چیست؟ گفت آنچه در سرداری بنھی و نچ درکف 
داری ہدھی و آنچه برت وآید نجھی۔ روزی درمیان سخن‌روی پبکی کرد وگفت 
که ہمہ وحش تھا ازنفس‌است اگرتواورا نکشتی اوترا بکشد - اگرتواورا قھر 
نکنی ‌اوتورا قھ رکند ومغلوب خود نماید. 

گفت نصوف دوچیزاست یکسونگریستن ویکسان دیدن. 

حجاب میان‌بندہ وخدای آسماف وزمین وعرش وکرسی نیست پندارنو و 
منی توحجاب تواست از میان برگیری بخدای رسیدی . 

عرحال تک ازمجاھدت وعلمخالی بود زیانآن بیش‌ازسود ہود. 

بندہ آنی کە در بنددآئی - خدایت آزادآفریدہآزاد ہاش... 


نر ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شارة ٦‏ 
7 بہسسمموسووکرمپمعسسسبجسہ و_وبأگو٘ػومےےجتروح,ەسجسیجبو‌سججسیمھحیحودسچو_وسجود-موتصوصحدحجد۔ 


فواجہ عبدالله انصاری گوید : 
طالب دنیا رنجوراست وطالب عقبی‌مزدور وطالب مولی مسرور . 
اگردر آئی در بازاست واگرنیالی خدا بی نیازاست . 
اگر برھواپری مگسی باشی واگررویآب رویخسی باشی دلی بدست 
. تا کسی باشی . 
درحق درویشان مجازی وحقیقی فرماید: 
اکنون جمعی پہدا شدہاند ایشان را رنگی وننگی بیش نیست؛ غصانہ و 
ی۔ دانە ودامی؛ شمعی وقندیلی؛ رزقی وزنبیلی؛ ترنمی و زیر بمی؛ سرائیو 
ائیء حجرہ واجتماعی؛ صومعہ وخانقاھیء ابوان وبارگاھی ... 
قومی بی ‌تجھدی؛ گروھی بیتشھدی؛ بعضی صوف پوشیدہء گرومی 
ى تراشیدہ؛ روز تاشب کرامات گفته وشب تا روز بەغفلت خفته ۔کلمات 
٠‏ ازمشامدہ؛ فرسنگھا گریختهہ ازمجاھدہ؛ ایشان را .هزارعخانە دل عوائی 
زمخوان فقرنوائی؛ تو پنداری که صوفیانند نی نی کە عنید ولافیانندء ہبصورت 
عشاقند وہہ سیسرت جمعی فساقند اندیشہەایشان انباشتن شکم وپیشە‌ایشان 
اشتن حکم . 
اما آنانکە مردند ازاشغال ریافردند وطالب نیازودرد و زادراہ آمادہ ۱ 
ند باابن‌ھمه روزی ایشان پریشان و بی سروسامانی کار ایشان؛ پیشه ایشان 
دائم اکٹرایشان از دنیا صائم ؛ آسمان بەبرکت ایشان قائم . ابشان طائفہ 
نند ودر بحرعشق ماھیان. 
پاکائی کە ازمستی ہستی رستند وازقفس ہوی جستند و قرابہ صیت وھ 
تند ودرحرم (لی محماق) نشستند. 


٦۴۔‏ سیروسلولك شمارئہ 
: مصمصوم[‫]س6--دممحمسباجموجٗوافب؟اٗڈ( جمممسٗے 


سی آز ہر قرکی ینز راز شرتی راہرممةب یراتا 
پاسخ داد : 

علمی که صوفی ازآن سخن میراند بەسە طبقه میتوان تقسیم کرد: 

١۔‏ علم شریعت کہ مستندآن قرآن واحادیث وموضوع اوامر ونواھمی 
شرع وافعال واقوال وظواهراعمال مردم این‌علم رسمی وکتبی است . 

اما:علمرسمی سربسر قیل اس و مال 

نە ازآن کیفیعی حاصل نہ حال 

دوم -۔ علم طریقت ۔ طریقت علمی است کە مطلوب آن تکمیل نفس وترقی 
وسعادت روحانی وتخلق بەاخلاق حمیدہ وت زکیە نفس ؛ این ‌علمازراء مشاھدہ و 
عیان‌حاصل میشود نە بااستدلال وبرھان. 

پای استدلالیان چوبین بود پای چو بین سخت بی تمکین بود 

علم طریقت را کشفی وذوقی نامند. 

سوم - علم عقیقت ۔ هدف آن معرفت اللهاست و وصول بەاپن مقسام از 
دائرہآموزش خارجاست آنرا علم وہبی ولدنی گفتەاندکە بدان واسطه ازطرف 
خدا بعمارف افاضه میشود (وعلمناہ لانھ) العلم نور یفذفەاللہ فی قلب من پشاء . 

صوفی عقیدہ داردکه اھل ظاھرعرف قرآن را می بینند وتفسیر میکنند ‏ 
عارف معنی وہاطن آنرا میبیند وتاویل میکند. 

صوفیان از آنانکه علوم رسمی را وسیله جممحآوری ثروت وخودنمائی 
قراردادہ وازمنش نیکو دورند مذمتمینمایند ازمولانا جلال الدین۔ 





بدگھر را فن وعلم آموختن دادن ٹیغ اُست دست رامزن 
تیغ دادن در کف زنگی مست بەکە آید علم را ناکس بدست 
علہومال ومنصب وجاہ وقران فتله آرد در کفک بد گوھران 


۷۷" ارمغان - دورہ چھل‌وچھارم شمارمو۔ 





دکتر محمد کلیم سھسرامی 
بنگلادش 


آثار فارسی قرن ھفتم دد بنگال 


منگامیکە بنگال بدست اختیارالدین محمد بن بختیار در سال ۱۲۰۱ 
میلادی (اواخرقرن ششم ھجری قمری) فتح شد(١)‏ زبان فارسی ریشۂ عمیق در 
زمینڈ بنگال گرفت؛ء درقرن هفتم ھجری قمری بجزد و کتاب فارسی که از آثار 
پکی از بزر گترین علماء ایندورہ میباشدکتابھای دیگر تاکنون ہدست ما نرسیدہ 
است؛ نخستین شرحاحوال مصنف رابطور اختصارتذ کرمیدھیم وپس از آن آثار 
فارسیش را برشتۂ تحریردرمیآوریم. 

شیخ شرف الدین ابوتوامه یکی ازعلماء متبحر بودەاست کە در پیشرفت 
جامعه مسلمانان دربنگال سہم بیشتری دارد؛ شیخ دربخارا چشم بجھان گشود 
ودر خراسان تحصیلا ت خویشرا فراگرفتء اودرعلوم دینیء فقهء احادیثء 
شیمی وعلوم طبیعی مھارت وافرداشتء اودراوایل عھد سلطنت سلطان غیاث۔- 
الدین' بلہن ۱٢٦١(‏ میلادی ۵۹٦ھ.ق)‏ بدھلی وارد شد. 

شاہ شعیب درتألیف خود بنام ومناقب الاصفیاہ که کتابی مھمومعاصر می۔ 
باشد پیرامون شیخ شرف الدین ابوتوامه مینویسد: 


ودرآن دورہ شھرت دانشمندی: پاکباڑزی وتبحرعلمی مولانا اشرف الدین 





١٢۶ص تاریخ فرھنگی بنگال ء مجلد اول ء‎ )١( 








۴۹۸ : آئار مارسی شمارۂ و 





(شرف الدین) نوامه ئەننگا درخطە‌ھای عربی ھند بلکە درعرب؛ ایران ودیگر 
ممالك انتشار بافتهہء اودرتمام علوم دسترسی کافی داشت؛ حتی درشیمی وعلوم 
طبیعی؛ مردم دانشمند درعلوم مذھبی از اومشورت میکردند ومردم عمومی کە 
شامل امراء واعیانھم میباشند بااوعلاقہ بیشٹری داشتندہ (۲). 

ہین تذکرەنگاران ومورخان پیرامون تاریخ ورود مولانن۔ا شرفالدین 
ابوتوامہ بەسنارگاؤن اختلاف است ولی بین سال ۷۷١-۸۳٣ھ.ف/۱۲۸۳-۱۲۷۸م‏ 
میتوان تعیین کرد .)٣(‏ 

در ایندورہ سلطان مغیث الدین (طغرل فرماندارلکھنوتی ازسلطنت دھلی 
سر بەطغیان ہر آورد وبسال۱۲۸۱میلادی ٥۸۰٦(‏ ھ.ق) بدست سلطان اث الدبن 
بلبن ھزیمت خورد ومعزول گردید وسپس پسر بلبن بغراخان ہفركژانداری 
بنگال مأمورشد , 

شیخ شرط الدین ابوتوامه درسنار گاؤن باخانوادۂخود اقامت پذیرفت+ 

وبەتبایغات دینی وتدریس مذھبی ‌مشغول شد؛ تعدادکتبری از دانشجویان بنگالە 
وشمال ند در محضروی کسب علم کردند؛ مولانا شرف الدین درسدار گاؤن 
یگ م رکز تر بیتی علوماسلامی ويك خانقاہ جھت استفادہ بیٹوابانآن دیارٹاسیس 
کرد ودرسال۷۰۰ھ.ق/۱۳۰۰میلادی آزاین جھان رمحت سفر بربست ودر سنار۔ 
گاؤن مدفون است, 


مولانا شرفالدین ابوتوامے صاحب تصانیف ھم بود ‏ از آئارش 
)٢(‏ افتباس ەمناقب الاصفیاء در حاشیة مکتوبات صدی ۔ ص ۳۴۹ 
(۳) تاریخ اجتماعی بنگال ؛ ص٠پ‏ ٴ 


۰۷۹ ارمغان - دورہ چھلوچھارم دارم 








ومقامات: مھمترین میباشدکە دربارۂ موضوع نصوف دربنگال دراواخر قرن 
ہفتم ھجری قمری تأٗلیف گردیدہاست؛ کتاب مزبور درشبە قارة هند وپاکستان 
و بنگلەدیش دارای شھرت چشم گیر بود ء ودر حلقۂ علماء وصوفیے از لحاظ 
موضوع اأہمیتی پرارزش داشت., 

اطلاع بیشتری پبرامون ہ مقاء۔ات ہ در دست نیست؛ زیرا کە نسخەھای 
خطی وچاپی این کتاب درحالحاضر در ھیچ کتابخانەای پیدا یست؛ البعحه از 
مکتوب کە درزیرنقل میڈود ودریك مجموعۂ خطی ہ:ام وترس‌الآئین الملکی؛(٤)‏ 
محفوظ ماندہ اطلاعی برای طلب نسخۂ مقامات ورسیدگی بآن بدست میدھد . 

)١(‏ مکتوب٣۳:۔‏ وابن‌مکتوب بجانب ملكالامرا السادات ناصرالحق و 
الدین مقطع لاھور ازبرای طلب نسخۂ مقامات (مولانا استاذالەلم شرف الدین 
توامه عليهەالرحمه) درقلم آمدم., 

)٢(‏ مکتوب ۳۵:۔ وابن‌مکتوب نیز بجانب سیدالسادات ناصر الحق والدین 
بعد رسیدن نسخۂ مقامات در قلم آیدم : 

کتاب دیگراز آثار فارسی قرن ھفتم دربنگال کە اسمش ونام حقء است 
اثر یکی ازمریدان مولانا شرف الدین ابوتوامه میباشدکە دارای صدوہشتادبیت 
ودوباب است؛ علاوہ ازیں در آغا زکتاب سەباب مربوط بەحمد ولغت ودیہاچه 
مؤلف ودرآخر کتاب وخائمهہ نیزشامل است که درآن تاریخ ندوین کتاب را 
مؤلف برشتة نظم در آوردہ است؛ کستاب مزبور مختصریست ومشتسل ہر ۱۸ 
صفحات میباشد؛ این کتاب نخستین‌پار در بمبشی بسال ۱۸۸۵میسلادی (۱۳۰۳ 
۸.ق)؛ باردوم درکائپور بسال۱۹۱۳میلادی (۱۳۳۲ھ.ق) بچاپ رسید, 





() نسخة خی ترسل!الآئین الملکی ۔ انجمن‌آسیائی بنگال؛ ب ر ے١۱‏ 


۸۰ آثارفارسی قرن‌ھفنتم دربنگال شمارۂ ہ 








متأسفانه درکتاي مزبور نام نولف ذکرنشدہ؛ بئابرابن نمیتوان ػگفتکە 
مؤلف کتاب کە بودہ است؟ طبق نوشته آقای دکترصغیرحسن معصومی تألبف 
ونام حقء را بمولانا شرف الدین ابوتوامه میتوان نسبت داد(۵) وئی بعقید؛ 
نویسندہ از اشعارزبرچنان برمیآیدکە مؤلف کتاب مزبور یکی ازپیروان مولانا 
شرف الدین ابوتوامه میباشدکە طبق اساس تعلیمات مرشد خویش این کتاب را 
ٹرتیب دادہء مؤلف در آغا زکتاب مینویسد: 


من بعجز قصور معصرفم نی چونادان احمق وخرفم 
پیش از بن گفتەاند امل لف عذر من ضعف قد استھدف 
من بقدر مجال کوشیدم فِفمَه را برد نظم پوشیدم 


درخاتمه مؤلف تاریخ تکمیل وسال تألبف کتاب مزبوررا چنین توضیح 
دادہ است: 
نود وسە برفت و ششصد سال 
از وفات رسول تا امسال 
نیمهۂ از جمسادی الاول 
بود کین نظم گشت مستکمل(۷) 
قبلا درتذ کرۂ مولانا شرف الدین ابوتوامه تذکردادہ شدکے ورود یؿ 
نامبر دہ بەہنگال بین ۱۸۳-١۷۷‏ ھ.ق (۱۲۸۳-۱۷۸ میلادی) میتوان تعیین کرد ؛ 
بناہراین چنین استنباط میشودکە کتاب مزبوردربنگال ۹۳٥ھ.ق‏ که مساوی انت 
ب۱۲۹۳ میلادی تألیف گردیدہ است. 





(۵) مجلة فرھنگ اسلامی (حیدرآباد ء دکن) مجلد ۲۷ ء شمارہ بك : ص ١١‏ 


(۷) نام حقء ص ۱۸ء چاپ کانبور . 


7 ارمغان ۔ دورۂ چھلدچھارم شمارف 
وسس۰ےوًوب-وستتص-بوحدتىصسح---حب-صص-بدساککصمٌحْحتد' 


کتابخانه ارمغان 





دیدھا و اندیشەھا 


از جملە کتابھای ہسیار مفید و سودمندی کہ اخیر؟ بهکتابخانۂ ارمغان 
واصل گردیدہ کتاب ہ دیدھا و اندیشەھاء است کە از طرف موسسەه مطبوعاتی 
عطائی کە ھمیشه در چاپ و نشر آثار سودمند پیٹقدم بودہ منتشر گردبدہ ودر 
دسترس‌اھل علم و ادب قرارگرفته است.این کتاِب شامل دوازدہمقالەشیواست 
که بقلم پرفسور فضلاله رضا به رشتۂ تحریر در آمدہ است .پرفسوررضا 
تفکرات عالمانه خود را در قلمروعلم و ادب در این کتاب بطرزی فاضلانه و 
بسیار جالب توجه بیان داشته است بطوریکه خوانندۂ کتاب با مطالعۂ اولین 
صفحہ چنان مسحور عمق و شیوائی گفتار ولطافت و سلامت بیان نویسندہ 
می شودکه نا مطالعه کتاب را بپابان نرساند آنرا زمین‌نخواھدگذارد . 

ما انتشار این کتاب بسیار گرانبھا را بە ناشر محتزم آقای احمدعطائی 
مدیر موسے مطبوعانی عطائی تبريك گفته امیدواریم در چاپ وانتشاراینگونہ 
کتب سودمند علمی و ادبی موفق وکامیاب باشند , 


پپرمخان 


بتاز گی در اپن روزھاکتابی تحت عنوان ( حماسۂ بپرم خان ) حاوی 
سر گذشت و شرح حال و فداکاریھای وی در جنبش آزادیخواھی ایران و 





۳ کتابخانه ارمغان شمارثئہ 








علامه اُقبال وسعنانی از آثار او 


پروفسور دکتر عبدالقادرخان قرہ خان رثیس کرسی ادبیات کلاسيك 
7 اسلام در دانشگاہ استانبول از فضلا و محققان نامدارکشور دوست و 
سایه ترکیە بشمار میروند . او با زبان و ادبیات فارسی نیيك آشنابی داشنه 
ر اکٹر تحقیقات و تألیفات ناثیر ادبیات کلاسيك اسران را در ادببات 
'سيیك ترك نشان دادہاست,تآأنیف اخیر آقای پرفسورٹرجمه شہوایمنتجنانی 
آثار نظم و نثر مرحوم اقبٔال پاکستانی بت رکی است کے بزبانھان فارسی 
دوسرودەشدەو ھمچئین ترجم تعدادی نامەھاکه اقبال بے محمدعلی 
اح نگاشته است . 

مولف دانشمند نسخەای از این کتاب سودمند رابکعابخائه ارمغان‌امداء 
دەاندکە مایە٭ تشکر و امتنان فراوان میباشد . 

آقای پروفسورقرہخان در رشتەھای مختلف علمی و ادبی کە بیشتر با 
نتك‌اسلامی سر وکارداشتە‌دارای تحقیقات وتآالیفات متعدد ہودہ کەدرپیشگاہ 
ؤك فضل خردخدمتی بزرك بدانش وفرھنگ اسلامی بشمار رفتہ وھموارہآٹرا 
رد تحسین وتقدیر قرار دادەاند . 

ماموفقیت روزافزون‌خدمات علمی وادبی فاضل,ارجمند آقای پروفسور 
خان را آرزو نمودہ امیدواریم در ادامۂ این روش ستودەھموارہکامیاب 


وفق باشند ۔ 


< نام ماھانه ادبھی ؛ ثاربی ٠‏ غلمی ؛ اجتماعی ‏ 





٠ك‏ اہ ) - . شمارۂ 
مال پنجاء 9 ختم ۱ ہشتم ۵ نیلم 
زۂ-چھلوچھارم لم آ0 ن وآذر ناہ 
شمارۂ - ۸ 9 ۹ ۱ لمع کرت ۳'۴" 


تاسیس‌بھمن ماہ - ۱۲۹۸شمسیٰن 





( مؤسں : استادسخن مر حوم9وحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحیدزادہ دستگردی ( نیم ) 
( سردبیر :محمد وحید دستگردی) 


سسسمموون9ڑا-+چوکووو‌مسے۔- 





ے حسین حمزاوی 


ممرایران در ثژابی 





اك دیداز ہا (دایسا کو ایکدا) 
رھبر فرقه بودائی <سو گاگاکای> 


مرد بزرك صلح 
حرمت زندگی 






توکیو۔ ۱۷ مھرمأہ ٢۳۵٤‏ 
ری لے < گے کو کس را کے س :. 0000 
جتاب ۵ی وحیدزادہ (شمم) مدیر دانشمند نامه گر امی وارمغانء 





2.٦‏ ۸ یاد دیدار ہا وو ۱ : ۱ شمارۂ و 
مممہب+٭سسم‫ٗ"۳۰پب٭إسوصمکعجدمجوےجٗکوسیوسمسےیےم[ 


قربانتگردم . و 

پس‌ازتجدید مراتب مودت وارادتمندی . 

بەیاد شامی کە درماء مارس ۱۹۷۵ با ددایساکوایکداء رئیس فرقه 
بودائی جس وگاگاکایم٭ صرف شد وتاملیکە درکنە تفکروژرفای اندیشەاین 
مرد بزرگ بس لآمد شرحیتھیە شدەکە جھت ملاحظه عالی لفاً تقدیم می۔ 
شود تا چنانچه صواب ومقتضی دیدید وپسند یافتید عنایت فرمودہ دستور 
چاپ درگرامی نامہ بدھید . 

شرح مسزبور پیرامون مقالەئی که بزہان انگلیسی در مجله 
']15٥٥‏ موعلزہە5 (شمارۂ ژوثیه )٦۹۷۵‏ برشته تحصریر آمدہ ساخته و 
پرداختہ شدەاست . :سخەئی ‌ازقسمت مربوط در مجله مزیورجوفاً فرستادہ 
میشود, 

مطالعه مندرجات گرانقدر دارمغانء کہ جملگی نغز وآموزندہ است 
در این دیار دور غخلاء مھمی را ہرای دل‌بستگان ادب وفرھنگ ایران پر 
میکند و افقھای وسیعی در امر رشد افکار م یگشاید . مقاله پرنغز وعمیق 
دکترمحمد وحید دربارہ سانسورکه یکی |ازمھمترین‌مسائل روز بشمارمیآید 
وازاندیشه مقتدروطبعی قوی درکلامی‌روان وی پیرایه وہامعانی دقیق برشتہ 
تحریر آمدہ بسیار توجەانگیز بود . 

امیدوارم درترویچ ادب وفرھنگ کشور عزیزمان توفیق رفیق باشد, 

با عرض سلام مشفقانه ۔ عبدالحسین حمزاودی 











ہ ایمان بادرك صحیح ملازمه دارد؛ چنانکه فھم درست یز از ابہ 
کامل ناگزیراست . مفھوم بودائی ‌ایمان وبازبستن عمرء پوپابی حقیقت غام 
زندگی راستین را در خور است. زیستن بمعنای واقعی برپابه حرمت زلل 
تواندہود . چنین‌حرمتی شایدکه بنیان صلح وسعادت آدمی شود. 

بدینگونہ وداپساکو ایکداء بەآخرین نکتە پرسٹھای راەجوی من در 
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ثب سرد ماہ مارس ۵ تو کبو ؛ ھنگامی کە فرصت مغتنم شام با اودست 
:اد پاسخگفت: ناآن ساعتء درمحیطی دلپذبروفضابی صمیمیء ازبسیاری 
چیزھا مبانمان سخنر فتەبود. این‌اہتمامی بود درکاویدن ژرفای فکر. در آخر 
راہ بجوھرایمان واعتقاد رسیدہبودیم. 

برای وایکداگفته بودم کہ اسلام (ھمچون مسیحیت وبھود) ازامتخود 
سلیم و رضامیخوآاھد + و ممابنكکە دراسلام اعنقاد برایسان نسبت بەخدا 
کە وجودی باریع2ؿ٘۹ال وروزی دہ ھمه امت ھاست بنا میشود . امسادر پویش ٠‏ 
تمادی درجنوب شرق آسپا واکنون درژاپن نیارستەبودم ماھیت اعنقادبودالی 
را بەدرستی دریاہمء باعنایت بەاین معنی که بودائیسم واجد محصوصیت تعقلی 
عمراہ با سیرمدرکات انتظام وتفاهم اِست. 

در اینجا ذھن تیز وہاز میزبائم کە با بیداری بە سخن گوش فرادادہ بود 
لکوفا شد : 

ودر بودائیسم ایمان وادراك مکمل یکدیگرند. بودائیسم ابن پنداررا که 
نسان ہاید بەچیزی بخاطرآنکه غیرعقلائی ء ماوراءالطبیعه ؛ یا خارج ازحد 
دراك است معتقد شود باور ندارد . 

درك روشنفکرانە پا تحلیلی در بودائیسم مردود وممشنوع نیست ء بلکھ 
چئین راہ ورسمی دریافتن ایمان کامل بەکارمی آید.ء 

ہ ایکدا ء بەیاری جوھر ایمان بودائی راہ پر پیچ وخم فکرآدمی ونیز 
پروھای ذاتی را کە بەھمہ مظاھرزندگی نوش وتوان سازندگی می دھند باز 
مود ونتیجە گرفت کە: 


دبودائی گری سرآن دارد تا محودپرستی را کھ درپی ویرانسازی زندگی 
است براندازد.: 





صارور 





آنچە ازاین پس میآپد سخن اوست: 
٢‏ 0 ىَ ۰ 


سرچشمہ : عشق ‏ و ہد ل آگاهیء 

وایکداء دربحث |زەعشقء وہبینش کە فضیلت و الا یآ دمی ‌است بەائبان 
ضرورت ایمان ودرمعنی بەدرك عوالمالپی میرسد. باعتقاد اووچرابی, ہستی 
وحبات آدمی پرسبی است که ادیان در پیش می نھند وھم مسألەای استکہ 
فلسفہ بآن می پردازد, پەبیان دہگرنکتە قابل تأمل آنستِ که مدنیت درچھ جھن 
باید بنیاِد شود؟ مسآّله ھمانا روح مدنیت‌است. 

براین‌مرتبت او بروجود مذھب وبرفلسفە: بعنوان منشائی ازبینش وخرر 
درکاربرد ورهنمود يك تمدن متعالی وهم بر کار آئی این ‌اسباب بعنوان نیروی 
رامبر تمبن تأکید دإرد. 

درتعببراین بیان می پرسد ء جزاینست کہ ایمان بھەزندگی وم رگك؛مفاه 
فلسفی وشوق مذھبی سیر آب از مسیر مدرکات بسیار بنیان استواری يك تمدر 
میشوند(١)‏ واین مدنیت ازآن معانی ‌ہستی وتوان می گیرد وبەسوی یك جربار 
تنازع وتعالی جھت می باہد؟ ودر شرایطی کە ہا دشواربھای محیطی گوناگوا 
رویاروی میشود راہ برای ‌ایجاد يك تمدن بلندپایه ھموارمیگردد؟ 

باعتقاددایکداءطرد مذہب مساوی انکارروح آدمی است. 


فلخه تازیخ 
تاریخ عبرت آموزاستء ازآن میتوان روند و ژرفِإای سیرتعالِی را بر 


)١(‏ بلاگفته حافظء 
ہا بال شوق ذرہ بەخورشید میرسد پرواز دل بە سوی خدا میبرد مرا 
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زمان ومکا ن دریافت. مرچند درزمانی که تاریخ در ابھام باشد این معیار 
سنجشررا کا رآئی دقین نیست؛ اما بی گمان مسألە حیات آدمی کە در مفاھیم 
طبقهەبندی شدہ نژاد ملت وجاممه تظاھر بافتەاست ونیزموضوع توسعه چند 
بعدی کەازقوائین بگانه زندگی وجوش وجلای ھستیمایہ دارد درنمودنحالت 


راستین تاریخ واجد ارزش اسالافقہ 


مکتب ارزش ساز 
از آنجاکهھ سو گاگاکای: مکتبی روحائی واجتماعی ‌است باهدفی ارز 

ساز بربنیاد مذھب؛ جنبشھای فرھنگی کار آمدی را برپاساخته وبەثمررساندہ 
است. پایه این کنش ھا البته سراسرمذہباست:٤‏ اما بدین‌معنی تٹتھا در زندگی 
درونانسان ہسندہ نم یکند, بەاعتقاد ہایکدام آنجاکه پیردانآئینی در پھنه 
اجتماع بھ ساختن وپرداخعدن می پردازندء هر چند چنین آلینی را مذہب‌بنامیمء 
بازدرمعنی غصان مدرکات دروح پیروائش است کە عرصہ سیروسدوكآن 
رفتارھای اجتماعی را نیزدربرمی گیرد.(١)‏ 


<ایکداء چکونە مردیاست؟ 


دایکدا درسال ۱۹٦۰‏ میلادی؛ هنگامی که فقط۳۲ سال داشت؛ء سومین 
رئیس فرقه وسو گا گاکای: شد. فزونی عدہ پیروان ایی فرقه وگسترش دائرہ نفوذ 





: چنانکہ مولانا میکوید‎ )١( 
7002-٦ سمرعارف ھر دمی تا بخت شاہ سیر زاھد‎ 
٠ ان سیروسلوك نھاراانہ وآگاھائہ است کە مایهہ تعالی میشو‎ 





آن دريك دھه اخیرشگفتی آوراست. تنھا درژاپن شمارہ پیروانآن ازچندصد 
هزاردرآغازدھہ۱۹۰۰ بەبیٹ‌ازدہ میلیون خانواررسیدہەاست. 

وایکداء علاوہبراینکه مدیری توائاء سازماندھی ممتاز و راهبری آگاہ 
است؛ نویسندہای پربارنیزھست وبخاطرتألیفات متعددش کہ معروفترین آٹھا 
وانقلاب ائسائی؛ (صمناںاہ٥‏ 3 د٥‏ ہ10 ٥٥ا5)‏ ام دارد معروف است. او 
شیفتهۂ شعروشاعری است وبەویژہ بە صتصائ ط۷٢ ۹۷81٤‏ دلبستگی ہسپاردارد و 
بسیارمیشودکە خودش شعرمیگوبد سرودھای او بەشیوہ سنتی شع ر آزاد ژاپنی 
عاأہا است . 


انقلاب انسانی 


کتاب دوانقلاب انسانی: دایکداہ بەتتھائی بك تالیف عظیم ھشت جلدی 
است (اواکنون درکارنگارش جلد نھم آنست), از این کتاب بیش‌از يك میلیون 
جلد بزبان ژاپنی وز بانھای متعدد دیگرمنتشر شدہ است , این کتاب که درقسمتی 
بەمعرفی فلسفه بودائی تعسالیم ەنیچی رن دایشوئین؛ (مندمطفنەط دلعنطه ) 
درزندگی علمی نظردارد دراصل برپسایه زندگی ەجوسی تودا؛ (0ژ0]' زہ30) 
دومین رئیس وسوگاگاکایء وفعالیتھای این فرقه در دورہ پس‌ازجنگ ثدوین 
شدہ است , 

اعتقاد دایکداء براینکە صلح جھانی پایدارنٹھا زسانی فراھم میآیدکه 
ملتھا منافع فردیشانرا تابع مصالح عالم بشرسازند واین يك را مقدم دارند در 
این تالیف بخوبی نمایسان است, مثلا درجلد چھادم کتاب کہ درژوئیہ ۱۹۰۸ 
منتڈرشد دایکداء پیشنھاد تشکیل يك کنفرانس‌جھانی را کردەاست کہ سلاحھای 
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انمی را یکسرہ منع کند؛ ودرجلد پنجم (اکتبر۱۹۹) پیشنھاد نمودەاست کە 
ژاپن بکوشد تا باهم٭هکشورھای رر ارداہ صلح پبەبندد؛ خاصہ باجمھوری 
خلق چین ۔ 

دایکداء قوبأًمعتقد است کە ژاپن؛ یعنی‌تٹھاکشوری درتاریخ کهە ضربهہ 
اتمی بخوددیدہ وھهم تٹھاکشوری کە رسماً جنگ رابعنوان راہ ورسم حل و 
فصل بین‌المللی مردود شناختەاست ؛ بایدکاربردی پرباراردرترویج صلح‌جھانی 


داشتعه باشد. 


صلح جھانی 


و ایکدا ء پیوستہ اکید کردہ است کە پیروان بودا وظیفه مقدسی 
در تلاش برای صلح جھانی دارند . بە تعبیر او ہو ھولناکترین نمودھای جنگ 
شساید نە,یرحمی و آثار دہشت بار آن بلکە این بليه است کە جنگ پستترین 
و شیطانی ترین عوامل زندگی بشر را نمایان میدارد . مناعت و حرمت نفس 
آدمی را زائل میکند؛ وازآنجاکە شرارتھا ہبارمی آوردہ انسانرا 'ەپلیدی خود 
آلودہ می سازد . 

وطبیعی است کہ بودائیسم ؛ با توجھی کە بە راەبردن ھمے مردم بە سوی 
مدارج والا ومنزہ وبە سرمنزل مدرکات صافی ومتعالی دارد درگیرجدال 
رویاروی با جنگ باشد . مؤمن بودائی کە از شوق کاربرد ایمان خود درراہ 
راستین زندگی سرشار است ؛ سرسپردن بە رسالت ایجاد صلح را فریضه دیئی 
می ‌شمارد .ہ. ۱ 


یاد دیدارِ ہا : شمار8 ۸و 








فرھنگك وسیاست 
ر 


وایکداء در مقایسه سیاست با فرخنك میگؤید کے سیساست درنمس‌امدر 
ست ازتلاش بیرونی برای بەجنبش در آوردن مردم درجھتی‌معین٤‏ درجائی 
.ھنگ درمعنی همانا توش وتوان دادن بەبروز و بر آم۔دن گوھرطبیعت 
مك از درون بەہیرون است . ازنیرو ہر آنست کے جامعة درخور ستایش 
؛ایست کە درآن انبوہ مردم مھرەھای اصلی بشمارند. بایدکه احساسات 
سررشنه درگروەھا شکوفاشود وبصورت فرھنگك: بەشیوەای راست و 
ایه بەجلوہ درآید . 


جدال با ناوری 


مععمقدات ما فلسفه زندگی ماست؛ یك ایدہآل است ونھفتعی است 
رانسانیت کہ نوع بشررا درکانون عنایت خوددارد, بناہرتعالیم وئیچیرن 
نین) صل٥ص٥‏ ط٥‏ نہ دنعناء؛[ آنچه کە مکتب و سو گاگاکای مہ باآن ہە۔ 
ای راستین برفاستە وہبیماری بزرك ناباوریاست که دئیای آدمیرا 
ردگرفتە؛ وتٹھا رای کم بە سوی یقین گشودہ مانسدہ ھماناحقیقت مطلقی 
کەآنرا وقانون مرموز می نامیم )١(,‏ 
ناباوری ظلمات زندگی مااست. دراین‌عرصہ تاریکی انسانھا دربافتن راہ 
حقیقت تنھا می مانند . کیمیائی که بتواند زندگی انسانی مارا بہ سلامت 


)٠[‏ مه بیان مولانا: 
می رمد اثبات بیش از نئی تو نی کردی تا بری ژ اثبات ہو 
نەچنان مر گی کە درگوری روی مرگ تبدیلی کہ درئوری روی 
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آرد ھمین‌است. وجدان آدمی که ازین چشمہ جوشان سرمیزند نھضتی ‌است بە 
سوی یك انقلاب انسانی که درپھنەآن هر کس باید با تاریکی درنفسس خود ودر 
زندگی خویش ستیزەکند, 
خوشتن سازی 

کلمه واستغناہ کە در وانقلاب انسانیآمدہ است معنای سرشاردارد, 
استفنا پااسترضای خاطر گاہ مشخص است و گاەجتبەای بی میبابد ۔آنجا 
کە با آن دیگران میپیوندد, وباز ٭استنا گاہ مادی‌است وگاہ معنوی ,اما 
نرای‌ایئھمہ؛ آنچے باید منظورنظر آدمی باشد؛ ھمانااستضنا واسترضاىی خود 
درزند گی است که درھرحال اساسی‌تر بشمار میرود,استرضای مادی زالیدہ 
احساس رضایت از یافتن چیزی‌است کە شخص درپی آن ہودہ ودرمعنای کلی 
چنین رضایت ازتحصیل قدرت یاشھرت فرامیآید ,ازایئروچنین رضایت عیث و 
زودگذر است ,اسعرضای معنوی هھمان رضایت خاطر اس گی پەدانشمندان و 
ھنرمندان دست میدھد؛ ھنگامیکە شاممانہ بهتحجسین خلاقیت ذکری وهہنری خود 
درمی آپند ,این چنین ارضای خاطر عمیقتر و پایدارتر از استغنای مادی امابازعاری 
ازجوھرراستبن است, 

مبارزہ با نفس 

استرضای زندگی‌ھنگامی فر اھم میآید که خود زندگی يك جنبش سإزندہ 
باشدء واین وقتی میسراست که از جوھرحیات پرشود وازمنشاء درونی زندگی 
کہ ھمانا سرحیات‌است بجوشد وسرزل,() 

: ہاڑ از مولاناست که‎ )١( 

زعد اندر کاشتن کوشیدن است معرفت ؛ آن‌کشت را روبیدن ات 
وجم از اومتکە: 
چون سیب لہودچه (ەجوید مرید پس سہب ء در راہ می باید پدید 





٦۸‏ پان یاد دیدار ہا '..۔ شمارۂ رم 





م جامعه امروز بەکجا میرژد ؟ 


درنھایت ؛ بحران تمدن معاصر در کنار ما ربشەدارتر میشود , مبتوان 
همه نوع دلایل سیاسی و اجتماعی برای بالا گرفتن نھضتھای افراطی ء ماند 
غاشیسم برشمرد , اما در نجزیە و تحلیل نھائی فاشیسم نمودی‌است ازیك مبل 
افسارگسستہ ۔ یعنی دیودرون زندگی کسانی کە سودپرستی ولخوت ب رآنھاچرہ 
آمده است , 

رسالت پیروانہودائیسم ھماناسرآمدن راین ابلیس نفس وساخت و 
پرداعت یك |نقلاب بشری دردرون زندگی فردفردآنھا است, ایمان سابیشاز 
مه وپیش |زھر چیز بر آنمان میداردکەانقلاب انسانی را دردرون نفسمان‌بانجام 
رسائیم,. )١(‏ 


پیوند دہ انسانھا 
وایکداء را شخصیتی ممتاز یافتم, 
مجذوب شدہبودم اآزمجلس دیداردرآمدم. ابنجامرد بزر گی دیدہبودم؛ سرشار 
ازشفقت که روز گارھر گز پروردہەاست؛ انسانی دلآگاہ وبا بینش نو از جوھر 


حیات وبقای آدمی درمحتوای کل ھستی که میتواند زمان ومکان را وھم آنچه 





)4)۱ باز ازکلام سحر آمیزمدد می کیریم کہ : ۰٦‏ 
عر کسی اندازہ روشن دلی غیب زا بیند بکدر صیقلی 
.ہرک صیقل, بیش کرداو بیقی دید _ یشتر. آمد برو سورت .یدید 


۹ء ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم شمارۂ ۸ و۹ 
ہڈپےوووسوہٌمژسھ[مٗم٘جسٗٔٛسٗٗ٘جٗٗوٗ۰‌صٗوژژجسٗأ٤س٤س٢۶س/می“ەٗ"یوںوسجمسجحوے‌سمسو‌کککوجُجد‏ 


مسیسمژسھوووسجٗوسوے جکٗ٠حسوسووبجصبصجہٗ>وسودستے'‏ 
ر| کە در بند زمان یست درپاہد ء با عقابدی اسدوار در بارہ انسانیت وصلح 
جھائی . 

درحالیکە فلك درگردش‌است وہ ر کس درپی کارخویش؛ ھمسازی‌چون 
ودایساکو ایکداہ کە مردم ومسائلشان رامی فھمد وہراین احساسص غریزی است 
کەآدمی در مقام نخست جای دارد وباقی ھرچە کە عست درپی آن٠‏ براستی 
کە عاملی سترك در این جھان ہشمار است و راہەگشابی بر دلھاو اندیشەھای 
آدمیان ‏ 

شاید نتوان باهمەگفتەھای اوموافق بود اما انکارافکاروصلاحدید وی 


مصیبت بار است , 


قلمرو ینش 
رئیس فرقه بودائی (سوگاگاکای: با نھادی روشنگر؛ پنداری نافذافق 
دیدی جھانی ونظری فراگیرء شیوہەای یگانە دارد درکاویدن ژرفای فک رآدمی 
ودرپبمودن قلمرومای دلدادگی بەجوھرمعائی؛ با تکیە براصالت بقای انسان 


وبرأندیشہ منطقی : 








درمحفلی آراستہ درویشان بگرد یکدیگرجمع بودند ٹناگھان 
وزش بادی تند شمع محفل راخاموش کرد پیرفریاد بر آورد: مرگ 
یکشمع دیدگان ما را ا زکار انداخت آیا با مین چشمھاست که 
میخواہیمخدارا بەبینیم, ۔ (اوراصدابزنیم) 








٭1۰.:. پاذ فیدار پا آزر, شمارۂ رر 
٠‏ ستصیسسطو56وصوصصمجصرمگمسمجوسونجھماجدجاکمومماجیسئفیفموووجمسورح“فبامحودووسجمممسسبکواو‌سسے 





سیدمحمدعلی جمالز ادہ 
ات ْ وت سو ناشن ً۰" 
رواج بآزار شعرو شاعری 
چون قلم ازباد شد دفتر زآں 
ھرچه بنویسی فنا گر دثدن شتاب: 
(مولوی) 





(قسُمت بیسّت ویگم) 
سخُن دربارۂ غوشبینی وہدبیٹنی مولانا درمیان بود., 00“ 
ایك ای غوائندۂ عزیز؛ بامقدماتیکه گذُشت مان مٰیرود تصذدیق'خواھی فرمود 
مولوی باآن هع٭ وجد وشؤوزولشاظ حیرتانگیزکە درس ر تاس رآتارش موج میزئد ودریای 


11 ارمفانِ ‏ دورۂھھلۂچھارم شمارۂ ہ <٭ 





متلاطمی را بخاطرمیآورد مائند هرآدمیز اد بےچارۂ دیگری باغم واندوہ در ونی‌ہمآشنائیو 
رفاقت دائمی داشتەاست. مگرخودش نفرمودەاست؟ 
گرچه من‌خود زقدم دالخوش و خندان زادم 
عشق آموخت مرا شکل دگر غندیدن 
شکل دکرغندیدن اورا باید درسخنان خود او بدستآورد . ازدست زمین‌وآسمان 
مینالد ومیگوید : 
این زمین و آسمان بس فراخ 
کرد از تنگی دلم را شاخ شاخ 
میگوید ؛ 
نہ آتشھای ما را ترجمائی 
نە اسرار دل ما را زبانی 
نە محرم درد مارا ھیچ آھی 


نہ عمدم آە ما راھیچ جائی 





٭ غیرخدا نیست کسی در دو جھان ھ۔نفسی > 





٭ کہ من بجستم عمری ؛ نیافغم یاری > 





٭ من خوشم جفت حق و با غلق طاق > 





این زمین چون گاھوارہ کودکان 
بالنضان را ٹنگ میسدارد مکان 





صبر نماند و خواب من ء اشك نمائد و آب من 
بپارب تا کی میکند ء غارت مر چھار من 
مواوی ازجور وسعایت حسودان مینالد وفریادش بگوش میرسدکە: 
گرچه دھان پر است ز گفتار لب ببند 


بیچارہ با مدعیٰان حودستا مه ل تر اش سیون واز دستآنٹھا مینالد وخطاب 
باٹھا میگوید ء 








۳۰۲ رواج بازار شعروشاعری شمارۂ رر 








ور سخن کش ہینمتٰ ٠‏ ای زن ہمزد 
7۰ میگریزد ءکتہ از پیشم چو دزد 

يك کس ناممتمع ز استیسز و رد 
صد کس گویندہ را عاجز کند 

گر ھزاران طالبند و يك ملول 
از رسالت باز میسائد رسول 

بوقلمون ؛ چندد از انکار تو 

در کف ما چنگك غلد خار تو 





مستمع چون لیست شخساموشی بھست 
تکنه از ااھل اگر پوشی بھست 
آہا میتوان این بیت را خواندکە درد دل مولوىی‌است ومتائرنگردید؟ 
ای دریغا رهزنان ہنشستەاند 
صد گرہ زیر زہائم بستەائد 
وباز درھمین معنی میفرماید: 
گوباترم ژ بلبل اما ز رفك عام 
مھر است ہر دھائم و افغائم آرڑوست 
معلوم میشودکه شمارۂ مخالفائش کم ھم نبودەاست ونوش را درکامش یش می۔ 
ساختەائد ولھڈا نالەاش بلند استکە : 
٭ کجا رومکہ روید نە پیش من دیوی > 


آنوقت با دل گرفتگی وملالت خاطرتمام برسم درد دل میگوید: 
منھم کە کار ندارم بەغیر بی کاری 
دلم ز کار زمانه گرفت بیزاری 
زخاك تیرہ ندیدم بەغیر تاریکی ٠<‏ 
ز بیرچرخ ندیدم بەغیر مکاری_ 
وبه زبان شکایت میفرماید : 


۳| ےت ارمغان.-۔ دورەچھل‌وچھارم شمار ۸وہ 





ا نہ محرم درد ما راھیچ آھی 
نہ عمدم آہ ما راہچ راھعی 
ودرشرح حالغود ابیات بسیاری ازین نوع دارد: 
من بھر جمعیتی نالان شدم 
جفت بدحالان و غخوشحالان شدم 
سر من از نال من دور ٹیست 
ليك چشم دگوشرا آن نؤر نیست 
مرمرا چهہ جای جنگے نيك و بد 
کاین دلم از صلجھا ہم میرمد 
ونظروعقیدۂ نھائی‌خودرا دربارۂ نشست وبرغاست وحشرونشر بامردم روز گاردراین 
سەبیت که برای ھرکس معقول‌ترین دستورزند گائی‌است یمان فرمودەاست: 
ہا تھیکشتن بە است ازکنش تنگ 
رنچ غربت بەکه اندر خائه جنگ 
بر سر این ریشھا نیشم م۔زن 
زخمھا بر جان بی خویشم مزن 
کر خمش گردی وگر ە آن کنم 
کە عمین دم ترك خان ومان کٹم 
اکٹون میرسیم بجائی کەباید دید غلل دیگر وبلکہ علتھای اصلی این ہمہ رنچ ودرد 
زوحی چھ بودہ است . این سؤال را خود مولوی درچند بیت دادہ است کە ورد زہانھا 
گردیدەاست. میفرماید: 
٭ھرکسی ازظن خود شد یار من > 
٭ از درون من نجست اسرار من ٭ 
ہرچے میگویم بقدر فھم تسمت 
مردم اندر حسرت فھم درست 
ابن ہمردم اندر حسرت فھم درستء را میتوان علت‌الملل بد بختی وپیجا رکی 
افرادی دائست کە چشم بازوھوش ینا دارند وهمذم وعمثفسی لمی‌بابند ودتٹھاہ میمائند 


ای رواج بازلر شعرودشاعرق شمارۂ۸ و 


صمئرمسسمسس سے سےس+سسسےسودسوپسسدیدسسپوپحوسوسشسیسمسےممےمجہسسسجس9ےے_ 
وخودرا دغریبء می‌یابند, ھولوی میگوید وباکە گویم درخمه دہ زندہەکوج۔ 
باکہ گوم.بەجھان محرم گو 
چہ خبر گویم ہا بی خبران 
وسرانجام ازفرط استیصال دروئی آرزوی قرار ازمحیط ومردم دارد ومیگوید: 
ہ من زلقای مردمان جالب کەگریزمی ء 
بامردم نادان وکوتەبین وخودستا سروکارداردکہ دجمله برفھرست قائعگشتەائدء 
وسخنائش را بطوری کە پسند خاطرمؤمنان مسجد تدیدەاست تعبسروتفمیرمیکٹند ونسبہت 
کفروالحاد باو میدھند ومولوی درجوابآنھا میگوید: 
قول حق راھم زحق نر گو 
غین مخاژاژ از گمان ؛ ای یاوہگو 
اما بدبھی است کە عمین‌نوع جوابھا تیغ مخالفت وعناد بدخوامان را ٹیزٹر میکند 
واورا بەضرب وشتم و لعن وتکفیر وحتی قٹل تھدید میکنند.آنوقت است کہ مؤلوی با 
یکدنیا شھامت مرداله بمدا درمیآیدکہ: 
تو مکن تھدیدم از کشتن کہ من 
تشلۂ زارم بخون خویثن 
آزمودم مرگ من در زندگی است 
چون رہم زین زندگی پایندگی امت 
بابظااع معروف دبە سی مآخرمیژندء ومردانه پابەیدان می ٹھد وصلا میدھدکە: 
من ئیم'در امر وفرمان نیم عام 
تا بیندیشم من از تشیعم عا 
دورم از تحسین و تشویق حمه 
فارغ از تکذیب وتعدبق همه 
عجباکہ مؤلفکتاب ہصبحصادقء بعنی صادق بنصالح سباعائی ہم سالیان درازی 
استکە نظرخودرا دربارۃ خوشبیئی وبدبینی مولانا بدینقراو بیان نمودہ است؛ 
٭ من کوچ کرددیارنادانی مان میکیم بەیکی ازاسرار دست یافتد 
یاشم کە مولوی جم روبھجرلته خوشیجلت یف پاز زاما ممردم 
دنیا دلخوشی نداشته است ےء 


+7 ارمغان ۔ دورۂ چھلوچھارم شارة ۸ ۹۵ 
مس سسٗوٗ-سسسسب سمسےصصصحجرم-ہ×-تس--س-دحُٛیبوججد .سرد تامرحم 





نکنه دیگریکە ذکرش شابد خالی ازفاہدتی نہائد این است کہ مود۔وی ہم مائند 
عرفای بزرگ دیگرماچنان میندایدکە باغمودرد الفت وانسی دارد وشراب تلخ ہیغولعم 
کە مرد الکن ہود زورش. عطار دربارۂ ددردہ ۔خنان ہسیار داردکه بآسانی درآثارش 
میثو ان بدستآورد وہرای سالك راہ حقیقت ومعرفت وعشق ٭ درد را بالانر ومؤئرتر 
اڑھرچیزوعامل دیگری میداند ومعتقد استکه ذرەای درد از ەمەآفاق بھ, 
بہیٹیم مولوی دربارۂ غم ؤ درد چە نظری دارد . دراینجا تنھا ہچند مثال قناعت 
می رود : 
وی با صراحت ھرچہ تمامترمیگوید : 
دعاشتم بر درد خویش و رنچ خویش ٭ 
ونیزفرمودہ : 
مبارغتر زغم چیزی نتبیاشد 
که پاداشش ندارد منتھاشی 
در جای دیگر فرمودہ است : 
دکه بود غم بندۂ اھل یقین‌ےء 
وباز گفته ٍ 
<نزد عاشق درد و غم ملوا بود 
ونیز گفتە ۔ 
داز ازل آمد غم و سودای مصنء 
در غزلی کە مشتمل است بر١م‏ بیت پرازآنکہ از تیر زھرآلود کآمد برجگر٭ 
سخن راندەاست نظرخودرا دربارۂ غم ودرد جئین بیان فرمودەاست: 
قدر غم کز چشم سر بگریستی 
روز و شبھا تا سحر بگریستی 
گر گلستان واتف استی زین خزان 
برگ گل بر شاخ تر بگریستی 
وازاینقرارگویا جای تردید نباشدکە مولوی ٹیزمائند عطارکہ ہمیار مود احترام 
وعلاقةً او بودەاست؛ باغم ودرد ئە تٹھا بیگانە نبودەاست بلکە ازنوشیدن چٹین یادۂ 
تلخی ‌لذت مخصوصی ممبردہاست وآئر | ثشائه رشد وبلوغ میدائستەاست, 


٢٦٦٦ِ‏ رواج بازار شعروشاعری شمارۂ ۸ رم 





دحرس سس سے ۹۹۷ص٦۲ط<ص-ج۔'ے‏ ےچ ےسچحسے مےيہہے 
بی ںیم وھراس درلڈھان شیرمی رود وچنائکه پنداری درمیدان مصاف استاد است 
رجزخوائی میکند ومیگوید : 
گرنە صبرم می کشیدی باد زن 
کی کشیدی شیرنر پیکار من 
حتی قدم را بالاترنھادہ یکبارہ زیرنام وننگ ھم میزند وآشکارا میکوید: 
در تف دریا گھر با سنگھاست 
نفضرھا اندر میان نگھاست 


ای میفروش ؛ این رہ ؛ ساغر ہدست من دہ 
من ننگے راشکستمء وز عار توب کردم 


دعوی عشق و آنگہ ناموس ننگگک و ام ؟ 
ماننك را خریدہ و از عار فارغیم )0 


در غزلی کہ وزن وبحر وآھمنک مخصوصی دارد در ھمان بہت اول میگوید: 
بگردان ساقی مھروی جام 
رھائی اھ مرا از ننك و تام 


ودرجای دیگر فرمودہ : 
مطرب مستور بی پردہ یکی چنگی بزن 
وارھان از ام وننگمء گرچە بدنامی استآن 








(إ) این بیتکلام معروف حافظ را بخاطرمیآورد آنجا که فرمودەاست : 
از ننگ چہ گوئی کہ مرا ام ز ننگ است 
وز نام چه پرسی کے مرا ندگ ز نام است 
درغزلی کہ وزن مخصوص دارد درھمان بیت اول میگوید: 
بگردان ساقی مفروی جام 
رھائی ده مرااز ننگ و نام 


۷ ارمغان - دورۂ چھل وچھارم عمارة ۸م دھ 





درجای دیگرفرمودہ : 
مطرب مستور بی پردہ بکی چنگی بزن 
وارھان ازنام وئنگم؛ گرچه بدنامی است آن 





میفرماید : 
×چھ باك دارد عاشق ز ننگ و بدنامیء 
ودر استدلال ابن معنی ‌میگوید: 
مائیم مست ایزدی زان بادەھای سرمدی 
تو غافلی وچاهلیٰ ء در بند نام وننگ نو 
وباز در ھمین معئی میگوید : ۱ ١‏ 
بنگر اندر من ز من یك ساعتی 
تا ورای گون بیئی ساحتی 
وارھی از تنگی و از ننگ و نام 
عشق اندر عشق بیٹی ء واللام 
جہججسحىت 
بااین ہمہ مقدما تگوپا دیگرجای چون وچرا نباشد کە مولانای عزیز باآنکه دل 
خوئیئی میداشتداست بازآن مه شوروسوز ونشاط وفوران وھیجان گفتانگیز بمنصۂ 
ظھور رسانیدەاست وهمان راہ مرداندای را میسپردہ است کە صد سالی ہس ازاو لسان۔ 
الغیب شیراز بجوانمردان جھان توصیہ فرمودەاست : 
با دل خونین لب خندان بیاور ھمچو جام 
ٹىیگرت زخمی ‌رسدآئی چوچنگ اندرغروش 
- پس میتوان ہذیرفت کہ بحکم آنکه ددل بیغم درین عالم نباشذء مولوی هم دو 
حقیقت ازنیشغم ودرد ہی نصیب نبودەاست وباید امیدوار بودکہ عالیت روزوروژگاری 
ہم نصیب قرزندانآدم بشودکە دل بیغم را ہم بشناسد ودرابن موقم انعق دریغ اس 
کہ بمنظور استمالت وتشفی‌خاطرعزبز یاران کے ممکن‌است ازشنیدن داستان غم و درد 
مولاا ملول وغمزدہ شدہباشند شعر معروف شاغر بزرگوارمندتاگوررا کە از امید و 
عالیت سخن میراند دراینجا تب رکا یاوریم, 
٭آنجا کہ فکر بالۓ وبیمی ندارد 


۸ رواج بازاز مفرؤشاعرف شمارۂم رن 





و میتوان سررا بلند نگھداشت 
٭ آنجا کد ذاتش آُزاذ اسٹ 
آنونا ۸ ڈتیا 
با دیوارھای کوتەنظریھا 
از ھم پاشیدہ میشد 
آنجا که کلمات 
از اعماق حلق ودل بیرون میآید 
آنجا کہ قلاٹھای خستگی ناہذیر 
دستھای خودرا بسوی تکامل دراز میکند 
آنجا کە جویہار روشن خرد 
در ریگزارھای خشك عادات پلید و پمست 
گمراہ نمیشود 
آنجا کہ فکر براہنمائی تو ای خدا بسوی فراخنای 
بی پایان اندیشه و اقدام رھ۔ہار است 
بعوی آن بھگٹ آزادی 
خدا لدا 
ما را راقنھائی فرماء 


ای غوائندۂ عزیز, کویا بقدرکافی روشن شدہ باشدکه مولوی نیز باھمه عظمت 
مقام مائنند عرآدمیزاد دیگری با درد وائدوہ ویچارگپھای خود دمت بگریبان بودەامت 
ومائند هر بیچارۂ دیگری ازشکوہ وبیان محتت دروئی مود ناچار بودہ اعت ء پس‌خوب 
است ہاین بحث پابان بدھیم وبرویم به مسآألۂُ سوم کہ بدان سابقاً اشاوەائ رلفه انت 4 
ارتبأط دارد ہاینکە آیا مولوی گاھی ے.ود را ملزم بە سخن رائدن ویا خاموش ماندن 
میدانستۂ است . بیان این مطلب را بگڈاریم برای قسمت آینهۂ اھن گفتار بمون‌الملك 
الوھاب . 





۹۹ ارمغان - دورۂ چھلوھھازؤغ شمارۂ ۹۵۸ 





عبدالزفیغٰ حقیقت (رفیخ) 





(۱١۹) 


اھمیت سیاسی فرقه اسماعیليه 

اھمیت سیاسی فرقہاسماعیلیان‌بائسیس دولت فاطمی آغاز شد . خلفای 
غاطمیچنانکه فضل اشڈر شیدی درجامع التواریخ نوشتہ است آنان فرمانروائی 
جھانی و روحائی را حق خود میدانستند ٠‏ زیرا صاحب اعنلی شریف بوەندو 
نسبشان بفاطمه دختر پیغمبر اسلام (ص) میرسصید ,ونامشان نیز حاکی ازھمین 
نسبت است ٠‏ ھمانطور کە نوشتیم این سلسله گاھی علوی (منسوب بعلی ۱ع)) 
گ۔امی فاطمی (منسوب بفاطمه) وگامی اسماعیلی زمنقوب باسماعیل فوزند 
امام جعفرصادق ۱ع))نامیدہ شدہ اند , لکن نسب نامەای که میکوشیدندتاباآن . 
نسب عالی خود را معلوم ومسلم گردائند, چندین ‌بار (یکبار درسال ٦٤٤‏ ھجری 
۔وبار دیگر درسال 4٢٤‏ ھجری) ازطوف رقیبانشان یعنی خلفای عباسی ؛ مورد 
اعتراض واقع شد , 

خلفای عباسی فاطمیان مصر را ازنسل یکی ازملحدان‌ایرائی ؛بنام عبداللہ 
بن غیمون قداح (متؤفی بسال ۲٦٢‏ ھجری تقریاً مقارن باغیبت أمام دوازدھم 
غیعیان) میشمردند ومیگفتند کهە وی فرقۂ اسماعیليه را کہ ناآن زماق رففاری 


ّ۷ 0بت نھضتھای ملی ابران شمارۂ ۸ و 
07000۷1020072270 220۶ا 0اك 20صابمووفمججومسو[فممممایفمممبومصمحمیبحجاممموصصقصت جہججحوصجہأدجوب+ٗسومسیسسسے 


مسالمت آمیز داشت برٍی ترویج عقاید باطنی والتقاطی خود وئیز برای اجرای 
مقاصد سیاسی و شخصی خویش مناسب دید وآن را وسیله وصول باغراض و 
مطامعی که داشت قرار داد, چنانکه نوشتیم سرانجام دولت فاطمی مصر کہ 
رفقیب سیاسی وفکری دستگاہ خلافت بغداد بود درمصر وشمال آفریقا بوجود 
آمد ء وقدرت سیاسی اش ازسال۲۹۷ تاسال ۷٦۵ھجری‏ کە صلاح الدین ایوبی 
آخرین یعنی چھاردھمین خلیفه آن خاندانرا ازسلطنت مصر بر کنار ساحت ؛ 
ادامه داشت کار حکومت این دولت بصورت یك دعوت مذھبی وبوسیلە دعاۂ 
ومبلغین ماھر ووفادار درسرأسر جھان اسلامی بویژہ درایران توسعەیافت .ابن 
دعاة مردانی ھوشیار بودند کە اززوایای دل وروح انسانی خبر داشتند ء و 
شیوہ ھائی بکار مہبردند که عقاید غریب وخاصشان بخوبی دزاذھان مردم 
گوناگون جای میگرفت ء دعاۃة ومبلغین اسماعیلی دعوت خود را کە اساس 
آن تفسیر آیات قر آنی بطریق تأویل بود بھروسیلەای کە مناسب بنظر میرسید 
نشر میکردند , ومی گفتند کە : فقطاماماناند کە وارث وحافط این تأویلات 
میباشند ازابن لحاظ گاھی نام تعلیمی بابشان دادہ میشود وبرخی تیز نوشتەاند 
کە چون تعالیمشان بمعانیٰ باطنی آیات قرآن مربوطبود ء گاھی باطلیەخواندہ 
میشدند . 

ومخصوصاً پس ازآنکە دعوت جدید پایەریزی وتأأسیس می شد ؛ملاحدہ 
نیز نامیدہ شدند )١(١٢‏ 


1- تاریخادبیاتایران تالیف پرفسور ادوار براون جلد دوم ترجمه فتح‌القہ مجتبائی 
صفحة ۲۹۰ 


٦۷‏ ارمعان ۔ دورۂ چھل‌وچھارم ضایر ئا 
یسمسچرسپٴ‫سیبکْمٔ‌سسمسسمسم‌إ]سّسسہٗو٠“۰‌سپم_بسج‫مسسم_ٔٹمسسمسمسمجص-وصدصجٌٗسچت--۔‏ 





ریشۂ عقابدفرقۂ اسماعیلیه 

منابم ال تسنن(از آن جملە غزالی) میکوشندکە مؤسسانمذھب اسماعیلیەرا 
زردشتی ؛مانوی یادیصانی بحساب آورند زیرا بدون تردید اثرانی ‌ازاین‌ادیان 
درمذھب اسماعیليەموجود میباشد ؛ وپارہ ای !ازشالودەھای عقایدآنان ازافکار 
قدیمی ابرانی سرچشمە گرفته است ٠ )١(‏ 

پرفسور ادوارد براون دراین‌مورد مینویسد : 

(عقاید باطنی اسماعیليه کە بافراد خاص ونز ديك تعلیم دادہ میشد ء دراصل 
فلسفی والتقاطی ‌است واصولآن ازمذاہب قدیم ایران ء ادیان سامی , فلسغه 
نو افلاطونی ونو فیثاغورثی اخذ شدہ است . عدد مرموزژ ھفت ؛ محور عقاید 
این فرقه است ٠‏ نبوت عفت دورہ دارد (دورہ آدم ؛دورەنوح ٭ دورہابرامی 
دورہ موسی ؛ دورہ عیسی ‏ دورہ محمد ؛ دورہ محمد بن اسماعیل) وھریك 
اراین ھفت نبی بزرلكە ھعفت |مام جانشین داشعه است ؛ ودرھردورہ جانشین اول 
کهە صامت وسوس یااساس ‌خواندہ میشدہ محرم اسرار وحافظ معتمد تعلیمات 
ناطق بودہ است ؛ وجانشین یاامام آخرین ھردورہ نیز ھموار دہ دوازدہ نقیب 
درپی داشته ء که باآخربن آنھا یکی ازادوار نبوت بپایان میرسیدہ ء ودورہ 
دیگری آغاز میگردیدہ است ,دورۂ نبوت محمد (ص) با|مامھفتمیعنی اسماعیل 
ونقیبانش بآخررسیدہ؛ ومحمد بن اسماعیل کە خلیفه اول فاطمی(عبیداللمھدی) 
خود را از نوادۂ او میسدانست ھفتمین و آخرین این دورہ را شروع کردہ 
است ,رہ 


۱۸۸ فھرست ابن‌ندیم صفحدھای ۱۸۹ تا‎ ١ 


٢۔‏ تاریخ ادبیات ایران تالیف پرفسور ادوارد براون جلد دوم ترجمڈ ماق 
مجتبائی صفحۂ ۲۹۱ 


۷۲ ٹھضتھای ملی ایران ۱ شمارۂ ۸ و٭ 





جویسجسےجیوسییججودبجیجسوموسوہسروسسیمسسووجژیجےٌڈجرسس جج ججسدججعدجھسحعیسسسمسسصے 


دورہ اعتلای فرقه اسھاعیلیه 


در دورەای که اکنون موردبحٹث ماست المستنصر(ابوتمیم معد) هھشتمین 
خلیفه فاطمی کە دورۂ حکومتش ازسال ٦٢۷‏ تا ۸۷ھجری یعنسیشصت سال 
طول کشیدء برهمەاسماعیلیان ریاست وفرمانروابی داشت, 

خلیفه پیش ازمستنصر بعنی الحا کم بامراللہ که بەظن‌قوی ازجنون بی بھرہ 
نبود دردورۂ حکومت خود ظلمرا بەغایت رسائید ‏ وکارش بەجائی کشید؛ کہ 
مدعی داشتن صفات الھی ‌شد وغیبت کرد, وتقریباًیقین است کە درغیبت بدست 
پکی ا زکسانی کە ازظلم وطمع او بەننگ آمدہ بودندکشنه شد, ھرچندکەبعضی 
از پیروان وجوادارائشء یعنی ‌|اجداد دروزیان کنونی شام (منسوب بەالدروزی 
که وزیرالحاکم بامرالل بود واو را پەاپنگونە ادیماهسا تشویق میکرد) معتقد 
بودندکه وی خودرا فقط ازچشمائی که شایسته دیدن وجود مقدس‌او نپستند 
پوشیدہ داشعەاست, 

پریشانی واختلالی که براثراین واقعه روی داد بود؛ بہا نشستن المستنصر 
براریکه خلافت (سال٤۷٢٢ھجری)‏ برطرف گشت ودردوران درازحکومت وی 
دولت فاطمی ومذھب اسماعیلی بەذروۂ قدرت وعطمت خود رسید, هھمائطور که 
در ورقھ۔ای پیش بەتفصیل بیان شد؛ ارسلان ہسٛاسپری درحدود سال ٦)۸‏ 
ھجری بەحمایت ازدولت فاطمیان برضد خلیفة عباسی القائم بامر اللہ درعراقف 
قیام کرد وشھ۔رواسط را متصرف شد: پس ازچندی بر ,غداد یعنی مقرخلافت 
عباسیان دست پافت , خلیفه عباسی از بغدادگریخت وبیکی ازامسران عربستان 
پناہ برد بساسیری ام خلینمفه عباسی را ازخطبےه انداخت وخطبهہنام مستنصر 


ّ۷" ارمغان - دورۂ چھل وچھارم شمارۂ ۸ و۹ 


سسبیْىسپىپب'سٗچکیکوپُو۷|۷|ودں‌رحجحچسپ'ٗچو-ھپجووجسستت۔ ۔سہےٗھوٗ٘ہٰک‫ِ_سستتپکج--وعبہی-.-بح----صج---س.-حصح۔ 





لیف فاطمی خواند ورایات سہید راکە شعار باطنیان‌بودبجایٰ شعارسیاہعباسی 
برافراشت(١)‏ در اینجا چنانکه دیدیم اگرحمایت سلجوقیٌان نبودکار خلافت 
عباسیان یکسرہ میشدء واینسلسله انقراض‌مییافت . 

اما سلجوقیان که از روی تعصب دینی یا بەاقتضای سیي۔است وقت در 
ترویج مذھب تسنن وحفظ مقام خلفای عباشی وقلع وقمع مخالفان آنھاکوشش 
و پافشاری داشتند, پا درمیان نھادند وطعرل سلجوقی بەحمایت از القائم۔ 
بامراللہء سپاہ بەبغدادکشید وبساسیری را ازبمداد بیرون راند وسپس اورا بقتل 
رشاتید (۵۰) مھجری).: 

شاہدیکی ازعلل مخالفت شدید سازمان مخفی باطنیان ‌بادولت سلجوقیان 
که ازاین‌موقع بەبعد بەنحو بسیسار بارزی دربیشترنقاط ایران مشاھدہ میشودء 
حمایت بیجای آنان ازدولت منفورعباسیان وخنثٹی کردن نقشه سقوط وانقراض 
خلافت عب۔اسی ہودہ است:؛ کە بدست ارسلان بساسیری بە مراحل آخر اجرای 


خحود نزدیك شد٥بود,‏ 


(ہقیه در شمارۂ آیندہ) 





۲۸۰۲۹ غخزالی امه تألیف استاد جلال الدین عمائی صفحۂ‎ -١ 


۰۹٤‏ قاا یی شمارۂ ررء 
یسمیووںممبمجکیمجھموسمورویمجووممومامدسمفافمودسافصواہجوسبِہے 





استاد سخن : وحید دستکردی 
بس یس تر سے ہر ہا 


قاف قدس 


چکامه غرا ومعروف زیرکە عنوان ٹاف قدس دارد ودر 
پیش فضلا وعرفا وسخن سنجان شھرت بسزائی داشعه درسال 
۷ ہجری قمری بنظم درآمدہ وبمرحوم ظھیرالدوله عارف 
مشھور تقدی مگردیدہ است, ۱ 

این چکامه ازنظرعرفانی وانسجام بیان وابداع مضامین 
درنوع خودکمنظیر بلکە بی مائند میباشد, 





دلا تا کی بہستی:میگنرائی میل بالا کن 
بھل مسجد بیفکن صومعه درمیکدہ جاکن 


۵ ارمغان - دورۂ چھٹیوچھارم : شا؛ئ ۸ و 





نو بیش از آشیان ‌خاکی ١ای‏ سیمر غ قدوسی 

بقاف قدس‌از اینخاکی سرای پست مأوا کن 
بدین‌اعراض‌سفلی دل مبند ای جوھرعلوی 

جوانمردی کن و دوری ز پیرزال دنیاکن 
خری گردرز مین خرمھرہ‌بر گر دن کن از گوھر 

وگر گاو سپھری زینت از عقد ثریا کن 
وراز چرخ زمین بیرونی واز گاو وخرا:رون 

نە کاەاز کھکشان جو:ەشعیراز کشتشعراکن 
ندارد آشنائی خواجه تاشی با شکم بندہ 

درآدم ہین وترك گندم واغوای حوا کن 
ثمین درفکن تا بنگری از ذرہ خورشیدی 

حباب جسم بشکن قطرہ راهمسنگكدرباکن 
چو ھرجنبندہەای نقشی ز جنبانندہەای دارد 

نەبارویا خصومت جوئە با پویا معاداکن 
محبت شدبزمدان نقش بند صورت انسان 

مکن زین نقش نسیان دوستی بازشت وزیباکن 
بھل سودای سیم و زر ببازرگان جسانی ۱ 

تو بازرگان جانی آہ دل با الہ سوداکی 
کدورت از علائق میدمد ترك علالق گو 

صفا بعد ازتجرد میرسد دل را مصفا کن 
مصفاگشت چو دل شمع عشقی برفرو ز آنجا 

چونورشمع جستیکشف آسرار سوبداکن 


ںے ٗیییّصّىَّسه-_-ََ٘ستستتَ٭هةجةجپسیپسیس سس 26-۰ 
کنی ناکام عیش دوست شیرین‌تلخکامی کش 
3 دل عود عون ودلھاشادمان چون غمصھباکن 
چواخٹرتاہمانی درجھان روشن روان برجا 
نھانشو روز وشب چشم حراست درجھانوا کن 
گرت ازدوست بر ٹر ەسروجان دررسدفرمان 
بدیدہ رسم از انگشت قبول انا اطعنا کن 
درآن میدان کەچو گان باز بینی یاربی ھمتا 
سرخود تا بری گو گوی چو گان تولا کن 
ببابان جنون در کھبه مقصود دارد رہ 
توھم زاین راہ مجنون رفتەعزم کوی لیلا کن 
مگو لیلیجمالی کو کە دل برباید از دیدہ 
برو تحصیل چشم ہینش مجنون شیدا کن 
رموز عصاشقی در دفتر دانش نمی گنجد 
۱ ہیا با خامة دیوانگی اہن نامه انشا کن 
ہسر برکش زپرزاغ وک ر کس چترسلطانی 
سپاہ ازدام وددآراستەد رکوہ وصحراکن 
عقیماست ازنتیجه منطقی اشکال سوفسطا 
ہرو بی واسطهە پامال این صغرا وکبرا کن 
زمعنادورازآن ماندی کە درالفاظ پیچیدیٴ 
نەنثرت را مسجع گونەہ سیت و 
اگر درله خط گردندہ جستی نقطه حق را 
یں مر ین ەپیرامنش‌چون پرگار پا ازسر سرازپاکن 
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ز فرط خوشدلی عشاق میگسویند ورباور 

نداری يك نگه براشك شادیبار مینساکن 
پرپشانی بود سرمایڈ حسن و دلاویزی 

کرت کوش‌دل است ازز لفباراین نکتە اصغاکن 
الا ای طرہ خم گشعهہ از بار پریشانی 

بیا این ہار را سربار دوش خاطر ماکن 
بس‌است ای ماھروی مھر بان پر دہ نشین تا کی 

درافکن پردہ مھروماہ رابی پردہ رسواکن 
گریبان:تا ہدامن تکمەھای اختر آسا را 

دمد تا صبح وصل از آسمان پیرھن واکن 
شبی درخواب میدیدم کهھ روی ماہ بوسیدم 

بەبیداری بھل پا بوسمت تعبیر رؤیا کن 
ببزم عاشقان درکوب پائی برفشان دستی 

جبین زھرہ رادرچر جاز خجلتزمین ‌ساکن 
حقیقت خواھی ایدل بندہ پیسرطریقت شو 

گوھرخواھی بیابی دست در آغوشدریاکن 
(ظھیرالدوله) برھان حقیقت مظھر دین را 

بجو در توتیسای خاکپایش دیدہ بینا کن 
چوفیضش‌شد میسر پشت پایکسر بھستی زن 

چوزلف یا رکفر آموزد ازھردین تبرا کن 
تو ای سرچشمہ فیض حیات جاودان حق 

زصھبای تجرد جرعەای در ساغر ما کن 


٦۷۸‏ قاف قدس ضارۂئ ۸ر 
سمٗمٗممممسبسڑجٗوسسم‌ِووسے 





میان آئش وآبم بچوزخ ضرق گرداہم 
تو ای حلال دانشمندحل این معما کن 
(وحید) |فدادەدر گر داب د؛لاء از ساحل وحدت 
تو نوح وقتی اورا ساکن کشتی ہالاء کن 
توکز پا تا سراعجازیچرا معجزنمیسازی 
چوعیسی مردەراجاندەیدوبیضماچوموساکن 
بکشئیغازمبان تابرکشم تسلیم را گردن 
ورت باور نیاید ازيك ابرو نیم ایما کن 
دوچسار غول جھلم درخم بیولەھای لا 
مرا آزاد ازاین‌غول دغل ای خضر الاکن 
صنوبروار نا کی بار تن ہرگ تھی دستی 
برآن ای آتش دل خرمن عمرم بیغما کن 
معماگفت کثرت ھرچہ گفت ازعالموحدت 
وحید اگر تودور از کٹرٹی حل معما کن 
تونقش دفتری نقاش را صورت چہ میبندی 
برو این دفتر عرفان بکار ماعرضنا کن 
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مراد اورنگے 


جشن مھرگان 


در ایران باستان دو جشن بسیار بزرگك ہوده که از لحاظ اھمیت در 
برابر یکدیگر قرار میگرفتند و هر دو ھمه ساله باشکوہ فراوان بر گذار میشدہ 
است یکی جشن نوروز ء دیگری جشن مھر گان چنانکه میدانیم جشننوروز با 
ھمان شکوہ دیرین اکنون ہم ھر سال در آغاز قروردین ماہ برگذار میشود؛ 
ولی متأسفانه جشن مھر گان فر و شکوہ گذشته خود را از دست دادہ استء 
زیرا تنھا در میان زردشتیان و یا در بعضی از سازمانھا بطور مختصر برگذار 
و جنبة ھمگانی‌ندارد . علت عقب ماندن آناز فرخندہ جشننوروز ؛ پی نبردن 
به فاسفہ آرزندہ و آموزندہ است کہ بە یاد مھر و محبت مسیباشد یعنی جشن 
مھرگان جشن وابستە بە مھر و پیروی از آنست . جشن است که ہنام محبت و 
ایجاد صلح و صفا در میان‌مردممیباشد آیا از محبے بالائر و بھتر چیڑی ‌ھست 
ہلی محبت است کہ ادبان الھی بر روی آن قرار گرفته محبت است کە دلھا 
را بھم نزدیکتر میکند و جامعه متحدلشکیل میدھد . 

جڈن نوروز برای پدیلآمدن آدمبان و بمنز لەجشن زایش انسان است یعنی براہر 
آنچه کەد رکتابھای مربوط یآیین وفرھمنگ- باستانی ایران آمدەخداوندتبارڈونعالی 
جھان‌وجھانبان‌رادرشش روزیاشش مرحلہ آفریدہ.روزششم یامرحلەششم آفرینش 





۰ٰ8 جشن مُھرگان شمارۂ روء 
پمےسپسجیجہیچڑچھ‪ٍ‌ُھٗےس يہججچٔسسس یت تت 

انسان‌است که در آخرھن روز پایان سال انجام گرفته وروزاول فروردین جشن 
پیدایٹی یازایش آن میباشد. اما جشن مھر گان مکتب مھر آموڑی برای ھمان 
انسائی است که بیشتر آٹھا از صفات آدمیت بی بھرہ و باعث ابسامانیھا 
شدەاند . 

ہرنامہ جشن مھر گان‌میگوید تنھاہوجودآمدن انسانی و ہر تعداد جمعبت 
آن افزودن مھم نیست مھم این است کہ در مکتب مھرو محبت وصلح و 
صفا تربیت شود وعضوی مفید و نیکو کار گردد . 

با آنچە گفته شدہ حق این جشن باستانی کە دارای ب۔زنامه آدم سازی 
است هر سال ہر گذار شود ودربارہ فلسفه٭آن سخنرانی‌ھا انجام گیرد تا مردم 
باین وسیلە از فوائد مھرومحبت چیزھائی بشنوند و بخودآیند . 

جشن مھرگان (مھر + گان)کە بمعنی منگام بر گذاری جشن مھریاواستہ 
بمھرمیباشد جشن دینی نیست بلکه جشنی است اخلاقی ملی کە ریشه بس کھن 
دارد. برای ئخستین بار درداستان برتخت نشستن‌شاہفریدون پیشدادی از شاہنامہ 
فردوسی طوسبآن ببرمیخوریم که میگوید ۔ 


بروز خمجستہ سرمھر ماہ 
زمانەبی ‌اندوہ گشت ازہدی 
دل از داوریھا بپرداختند 
نشستند فرزانگانشادکام 
میروشن وچھهرەماەنو 

بفرمسودتاآتش افروختند 

پرستیدن مھر گان‌دین اوست 
کنون‌یادگاراست ازماہمھر 


بسر برنھادآن کیانی کلاہ 
گرفتند مريك رہەایزدی 
بآیین کی جشن نو سامحتند 
گرفتندھريیك ز یاقوت جام 
جھان‌گشت‌روشن سرماەنو 
ھمەعنبرو زعقرآن سوختند 


تن آسائی وخوردن آپپن اوست 


بکوش وبرنجایچ منمای چھر 
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ازسرودەھای شاھنامه چنین برمی آیدکەاین جشن مھرنمااز زمان کیومرٹ 
که بنام کی یا( کی نامور) ازاویادشدہ؛ معمول بودہ وبراہر آپین پیشدادیان همه 
ساله برپا وبر گذار مپشدہ است ۔ 

براہرگاہ شماری باستانیکە ھرماہ سی روز بودہ جشن مھ۔رگان روز 
شائزدھم مھرماہ برگذار میشدکە بنام مھرروز است . اما حالاکه ششںماہ نیمڈ 
اول سال هرکدام ۳٣‏ روزشدہ: بە روز یازدھم می افتد. یعنی شش روزجلوتر 
وف 

ما نیازی باین‌نداریمکە جست وج وکنیم ببینیم این‌جشن دردورۂ ساسانیان 
بچه ترتیبی بر گذارمیشدہ . ھرچەبودہ برابرمقتضیسات آن دورہ انجام می گرفتہ 
ودعاھائی‌خواندہ میشدەاست. ماامروز باید باصل آن وفلسفۂ آن ہنگریم وبا 
روح دین ودانش آنرا بسنجیم وبرنامەھائی برای آن ثرتیب بدھیم. نطبیقآن با 
روح دین‌ودانش ‌این‌است کە درس محبت وبڈردوستی بمردم یاد میدھد, 

بناہراین باید در این دورہ برگذاریآن ھمراہ باگفتەھا ونوستەھائی 


دربارۂ مھرومحبت باشدکه درهمۂادیان مورد توجەاست. 











این‌لاف وگزاف نیست, از سراسرکلیات شیخ استغناء زھد و 
بی ‌اعتنائی بکسب مال وجاہ مشھود است؛ علاوہ؛ ازسخن‌اوبخوبی 
دیدہ میشود کہ شیوۂاو پستی وچاپلوسی نیست, درقصاید ناھنگامی 
کە در مقدمہ است زبان بلند و گپراست وھمین که ہمدح میرسد 


متوسط میڈود, (قلمرو سعدی) 


مس_سم-سسح-ستت تت٦‏ - خفتٹص سر 





۲" شاھنامة فردوسی شمارۂ م۸ و 





د کترمحمود شفیعی 
ا 


شاھنامة فردوسی پِایه ربان و ملیت ماست ! 


(۴۳ 








تحقیقات وتتبعات نویسندہ دانشمندآقای دکٹرمحمود شغفیعی دربارۂ 
شاھنامةڈ فردوسی که درچند شمارۂ ارمغان بچاپ رسیدہ موردتوجه وتحسین 
محققان و دائش پژوھان دور ونزديك واق عگردیدہ و ہویژہ استاد دانشمند 
آقای ج۔الزادہ آترا ستودہ ومورد تقدیرقراردادماند, ارمغان 





شاھنامۂ فردوسی گذشتہ از جنبەھای رزمی وحماسی بی نظیر ؛ مجموعة 
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گرانقدری است از فرھنگٹ ایرانی ومعارف اسلامی از دینء اخلاق؛ فلسفہء 
آیین وجزایٹھا ولی ‌استاد بزرگوا رکار بزرگی درپیش داشت واز بایان نرسیدن 
آن می هرأآسید . می ترسید کە کارش ناتمام بماند وچون دقیقی بناگزیر انجام 
شاھنامه را بدیگری واگذارد: 

پپرسیدم از عر کسی بیشمار بترسیدم ار گردش روز گار 

مگر خود درنگم نباشد بسی بباید سپردن بدیگر کسی 

از اینروی سخن فردوسی درنھایت ایجاز و اختصار است بخصوص در 
موارد غیررزم که با متن‌حماسه زیاد مرتبط نیست. چنانکە مقدمۂ شاہنامه باآن 
بیان حکیمانە وموضوع قابل بحث ونظر بیش‌ازدویست وچھل بیت یست و 
مقایسۂ این قسمت با دیپاچة دواوین دیگرمسانند خسمۂ نظامسی (صریك ازشش 
کتاب) این مدعی را بخوبىیثابت می کند. دیوانی با سر[ضازی چتی ن کوتاہ 
نداریم مگرمٹنوی مولاناک بی مقدمه باآن براعت واستھلال خاص بیان سخن 
می کند ۔ 

دراثبات ایجاز وامختصارکلام فردوسی مین بس که داستانھكای عشقی 
مانند داستان زال و رودابہ بیژن ومتیڑہ؛ خغسرہ وشیرین‌را درکمال شیوائی و 
لطف بیان بسیارکوتاہەکردەاست بحدی کە سخن‌سنجی چون نظامی گنجوی در 
آغا زکتاب خسروشیرین گوید: 

حکیمی کاین حکایت شرح کرردہ است 

حدیث عثق از ایشان طرح )١(‏ کردہ است 

اماایجاز درهمەجاسٹ نە درھمین مورد زیرا که استاد بەانجام کارتوجەہ 
داشت وازسر گذشت دقیقی عبرت گرفتہ نگران‌بودچنانکەازفروغ سخن فردوسی 
داستانھاساختہ شد مثل گرشاسبنامڈ اسدی؛ غسروشیرین ؛ بھرامنامه واسکندر 








٤‏ شاہنامة فردوسی شمارۂ, 





نامه (ابن ھرسه ازنظامی گنجوی) وھرکدام این کتابھا درحد خود لطفیء 
دارد ونظمی‌شیوا ودلفریب ‌است ودرحاشیۂ سخن فردوسی ملحقات شاھنا, 
پرداختەاند چون ‌جمشیدنامہ برزونامه وداستان ككکوھزاد, 
گفتیم کە فردوسی‌شاھنامه را ہرمبنای خداینامەھا وروایات دینی,م 
ایران ‌بنظم در آورد وازخودچیزی نیفزود جزھنرشاعری ولطف سخن,فردر 
بابن ‌امالت درچندجا اشارہکردہ است از جملف: 
در آغاز داستان کاموس کشانی: 
کنون رزم کاموس پیش آوریم 
ز دفدر بگفتار خویش آوریم 
ودرہایان ھمین داستان: 
سر آوردم این رزم کاموس نیز 
دراز است و نفشاد از او یك پشیز 
ودرانجام داستان رستم وشغاد: 
تماسی بگفتم من این داسمصكان 
بدانسان کے بشنیدم از باستؿػان 
مستفاد ازھمین‌چندبیت علاوہبرجنبة امانت فردوسی این موضوعاست 
برخی داستانھا چون داستان کاموس ازروی دفتر یانوشته وپارہەای دیگرما: 
داستان رستموشغاد ازروایات گردآمدہ ومنظوم شدەاست, 
نظیر این |بیسات دربعضی داستانھای دیگرھم ھست که برعایت جان 
اختصارازذکرهمۂ آنھا می گذریم جزچند موردک آوردن آن قرابن برای اثبا: 
موضوع دراینجا لازم بنظرمی رسد: 
١۔‏ راجع بە شاہنامۂ نٹری أبومنصور معمری, 
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پیش‌از این گفٹیم کە فردوسی پساز کشته شدن دقفیقی نسخەای ازشاھناہ 
منثوررا بپایمردی دوستی ہدست آورد وبنظم آن بپرداخت چنانکگوید: 
بشھرم یکی مھربان دوست بہود 
۱ توگفتی کە با من بيك پوست بود 
مرا گفت خوب آمد این رای تو(٢)‏ 
بە نیکی گراید عمی پای تو 
نبشتده من این نامىۂ پھلوی )٣(‏ 
بە پیش تو آرم مگر نغنوی .., (٤ؤ):‏ 
چو آورد این نامہ سزديك من 
برافروخت این جان تاريك من 
٢۔‏ دربارۂ استفادۂ ازمآخذ دیگر: 
درآغاز داستان ہیژن ومنیڑہ: 
مراگفٹ (یار) کزمن سخن بشنوی (۵) ۱ 
بشعر آری (۵) از دفتر پھلوی )٦(‏ 
بخوائد آن بت مھربان داستان 
ز ادفٹر ء؛ نوشتہ گے باستان 
درشروع داستان رستم وشغخاد: 
یکی پیر بد امش آزاد سرو 
که بااحمد سھل بودی بەمرو,., 
بگویم کنون آنچجه زو یافتم 
۱ سخن را يك اندر دگر یافتم 
درمقدمۂ پادشاھی ھرمزد نوشیسروان: 


۴۸۲ شاعنامہ فردوسی شمارۂ ۸ و 
سوتتو وتجحووستت-د۔وودوو:وت تو وو پچ وچ یو سڈپسوودووسستے۔۔۔۔__ کش 


یکی پیر ہد مرزبان هھری 
پسنلیده* ودیده ازمردری 
جھاندیدہای نام او بود ماخ 
سخندان وبا فروبابرك وشاخ..٠‏ 
چنین گفت پیر خراسان کە شاہ 
چو بنشست ہر نامور پیشگاہ ٠..‏ 
واز موارد بسیاری کە گفتار دھقان را نقل میکند بذ کر این بیتھا بسندہ 
ز گفتار دھان کنون داستؿى۹ان 
بپی۔وندم از گفتۂ باسصان 
هھمجنین ‏ 
بگفتار دھقان کنون باز گرد 
نگر ٹا چە گوید جھاندیدہ مرد 
دربارۂ کم وزبادی کە درنسخەھمای شاھنامه ھست وشمارۂ بی تھا این 
توضیحلازم است کە مساماً فردوسی درحیات خود سه نسخه ازشاھنامه راخود 
ترتیب داد 
پکی پیش‌از بە سلطنت رسیدن سلطان محمودکه بمرورداستاتھا را بر 
مبنای خداینامەھا وروایات گردآوری کردہ ومنظوم ساختەبود وشاید ازنظر 
تاریخی منظم ومرتب نبود وبزرگان ودانشمندان از آن نسخەھا برمیداشتند : 
بزرگان و با دانش آزادگان ۱ 


بشعند یکسر همه رایگان ٭٠۰.٭"‏ 


۷" ارمغان ۔ دورۂ چھل‌وچھارم شمارۃ ۹۸ 
وہمممیکجوےو‫سوےیسپچوکجوسجوپبجیعدییمجہٗتصد۔ : 





جز احسنت از ایشان نبد بھرەام 
بگفت (۷) اندر احسنتشان زھرەام 
گوبی این نسخہ درھفتاد ویکسالگی فردوسی مرتب شدەاست, 
(چند سالی پس از جلوس سلطان محمود) (۳۸۹ھ.ق٠)‏ * 
چو سال اندر آمد بە ھفتاد و يك 
ھمی زیر شعر اندر آمد فلك 
نسخۂ دومآن نسخەای‌است کە برای عدیه بدربارغزنین تنظیم گردید ودر 
ہرجابمناسبت اشعاری درستایش‌محمود برآن افزودہ شد, گوئیتنظیسم آن در 
حدود سال٤٠؛)‏ ھجری‌ہود, 
ز معجرت شدہ پنج هشداد ہار 
کے گفتم من این ام شاموار 
و شاید طبق یك بیت در پابان یکی از ئ؛سخە‌ھا (کە از ملحقات شناعته 
شدہ), 
٠۰‏ گر سال نیز آرزوت آمدہ است 
نھم سال رمشتاد باسیصد است 
تدوپن أین نسخە در سال ۹ ھجری بودہ است (سال جلوس سلطان 
محمود) , ؟ 
نسخۂ سوم آخرین نسخہ است کہ فردوسی پس ازنومیدی ازدربارضزنە تا 
آخرعمرھرجابمناسبت شکوہ وگلەای بر آن افزودەاست وباید این بیت مربوط 
باین دورہ باشد, 
کنون عمرنزديك هشعاد شد امیدم بیك بسارہ بر باد شد 
ھمجنین این دوبیت , 





۸۸ء شاعنامه فردوسی شمارۂ ۸٦ہ‏ 





سی وپنج سال از سرای سنج بسی رنج پردم بامیند گنج 
چو ہر پہاد دادنڈگ رنج مرا بد حاصل سی وپنج مرا 


درضمن باید توجه داشت کہە همۂ سی یاسی وپنج سال فقط صرف 
سرودن شعرنشدہاست بلکە بەجمعآوری مطالب ونظم شاھنامه وتجدیدنظردر 
آنگذشته است, 

منظورما ازابن بحث: بیشترابن ہودکه بصرف ابنکه دونسخۂ قدیمی باہم 
اختلاف دارد نمیتوان گفت کە ابیات اضافی يك نسخه ازآن فردوسی نیست و 
ازملحقات است مگر بقرائن ودلابل دیگرمانند سبك سخن درنظرمرد سخن۔ 
شناس وسخندان,. 

اصولامن باورنمی کنم که کسی چیزی بنویسد یا شعری بسراید وعودش آن 
را بنام دیگری کند بلکە عکس آن صادق‌است یعنی نوشتہ یا شعردیگران را عبناً 
یا اکم وزیادی ہنام ود میکنند (چنانکه می بینیم ومیدانیم حشی دربارۂ آثار 
چاپ شدہا) . 

اما این ہست کە ھنگام نسخەبرداری ا زکتابھا در اثرمسامحة ویسندہ یا 
تصوراوشع رکسی بدیگری نسبت دادہ شود چنانکه کاب یوسف وزلیخا را 
ہفردوسی‌منسوب داشتەاند وماباذکردلیل گفتیم کە این‌ائرنمیتوانداز آن فردوسی 
باشد,یا غزلی ازحائفظ وخواجو ببعضی مناسبات باہم مشتبەگردد, 

راجع بەتصرف در دیوان شعر یا تألیفی یكچیزرا نمیتوان انکارکرد و 
آن این ‌است کە گاہکانب کلمەای وا نتوائد بخواند پا مفھوم عبارتی را درك 
لکند وبذوق وسلیقةۂ خودآن را تغیبردھد خاصه وقتی که اثرمربوط بچند قرن 
پیشتر بودہ وسبك سخزرا تحولی ‌عارض شدہباشد, ابن کاری است کہ متأسفانہ 
کردەاند ومیکنند, مثلا این قطعہ را: 


۸۹ ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم عمارۂ ۸ و۹ _ 





یکی ابلھی شبچراغی بجست کە باوی بدی عقد پروین درست 
سزاوار بازوی جمشید بود فروزانتر از ما و خورشیید بود 
خری داشت آن ابله کور دل کە با جانش بد جان خر متصل 
چنان گوھری را کە ناید بدست شنیدم کے بر گردن غسر بیست 
من آن گوھرم ء ىخت ناساز گار مرا بسعە بر گردن روزگار 


بەفردوسی نسبت دادداند, معلوم نیست کھ این قطعهہ سرودۂ فردوسی باشد 
وبشعرفردوسی نمی ماند (ھرچندکە قطعذبدی نیست) ولی چون موضوع آن 
مناسب بااحوال فردوسی‌است آن را بفردوسی‌منسوب داشعەاند, 

پااپنکه درملحقات شاھنامه داستان برزو بە سخن فردوسی شباھتی ‌ندارد 
واز اینکە سھراب زنی گرضە باشد تاپسری ازاو بوجودآید درشاہنامه اثٹری 
نیست لیکن شاعصری دیگراین داستان حماسی را ساختەاست وجامع یکی از 
نسخەھای شاھنامەآن رامناسب باشاھنامه دانستہ ہرآن الحاق کرد است, 

بنابراین ممکن‌است در انتساب داستانی با کتابی یاغزل وقصیدەای 
بکسی‌تردید کرد لیکن يك یاچند بیت دروسط داستان رامثٹلا درشامنامەالحاقی 
دااستن بسھولت قمابل قبول بنظرنمی رسد مگردرموردی کہ بعضیتعصبات مذھبی 
درکار باشد وقرائن وشواھدی آن را ثابت کند,ضمناً لزومی نداردکە تما 
شاھنامه یا ھردیوانی ازحیث جزالت وفخامت وانسجام بيك پابەباشد, چنانکه 
فردوسی خود تاحدود پانصدبیت بد را باکمال جوائمردی وانصاف قبول کردہ 
است(۸) ومیگوید ۔ 


۰ء بود بیت شش باربیور(۹) ھزار سخٹھای شابسمۂة غمگسار ٠٠‏ 
اگر باز جوبی از او بیت بد ھمانا که کم باشد از پائصد 


وگفتەائد حتی درقر آن کریم نیزھم سورۂ اخلاص رقل حوالل احد .)6" 


۰ شاھنامۂ فردوسی شارۂ م۸ وہ 


ہد دوج عۃدوسوُجوسپوسووتے۔ و وچچجصوحیسجچحعصوتوجپین محمد ہے مھا 


ھست وعم سورۂ تبت (تبت یدا ابی لھب :)٠..‏ 
ر 


ما بازھم دربارۂ فردوسی سخن‌خواھیم داشت, 


۹- طرح سے انداختن - تر وطرد وایشان یعنی خسرو وشیرین ۔ 

, نظر وتصمیم فردوسی دربارۂ نظم شاھنامه‎ -٢ 

۴۳۔ ظاھراً دراینجاپھلوی بمعنی فارسی دری‌است بسامحه ونظابرآن زیاد است, 

و۔ یعنی آرام نگہری تا شاھنامه تمام نشود . 

۵۔ مضارع التزامی بجای امر یعنی سخن بشنو وبشعەرآور . 

٦‏ احتمال ایک داستان بیژن ومئیڑہ از اصل پھلوی گرفته شدہ با پھلوی بمعنی 
نارسی دری (جاشمة ۳) باشد , احتمال اول قویتر است وبیت بعد آن را تائید میکندا, 

۷۔ کفتیدن بمعنی خشکیدن و ترکیدن ۔ 

۸۔ کمترشاعری ممکناست کہ حتی یك بیت خود را سست یا بد بشناسد . 

۹- بیور یعنی دہ ھزار . 


تصحیح 
متأسفانہ در مقال شمارۂ پیش براثر بھم ریختن حروف در چاپخانە ؛ 
اغلاط واشتباماتی رخ دادہ است که ضمن عذرخواھی صحیح آنھا را درزبر 


میآوریم : 

صفحه سطر درست 

٤‏ ی من و گرز ومیدان افراسیاب 
ل ۲ ... رنجی بزرگك برد ... 


ْٴٗ ۵ .ہم از ہیم سخط .., 


ارمغان ۔ دورۂ چھل‌وچھارم شمارۂ ۸ و۹ 





صفحه سطر درست 
5 ۱ گرشاسینامہ ء چنانکہ دیدیمء از 
شاھنام۱4[.. 
۰۳ ۳ مسعود سعد سلمان نیز از شاہنامه ... 
٠ ۷ :‏ خواندہ است(١).‏ 
٦ ٦‏ .ےم درخور بحٹی,,. 
۲٢ )‏ ., آثارحماسی وسٹسکریٹت+۱... 
٠ ۳ ٤‏ پایە تھاد وچه پایەای ... 
"٦‏ آخر ھمین‌علت اخیرموجب... 
٦ ۸‏ توضیح این‌مطلب دراینجا... 
ٴ‫ ٠ ٦‏ آثار منلوم... 
٠ ۷ ٠‏ داتستاندیليیك وجز ایٹھا..٠‏ 
۲٢‏ ٣ح‏ .. شمارۂ ٤‏ (تبرماہ مین سال)... 
ہج سے 





۰۲ 


علی اصغ رحکمت 





داندھای اك غماریرں 


دانفەھای اك 





اثرطہع دانشەند استادآقای علی اصغرحکمت میہاشدکە جدیداً 


بنغلم آوردمائد : 





اشكاست دردودید+ءومن دربلای اك 
دریای دلزٴبھر ثثار قدوم تو 
ازداغ عجر تو بدل خون فشان من 
تابان بساؿماہ ودرخشان چو آفتاب 
روی چوکاہ من بھوای لبان لعسل 
کم کشتەدل بوادی عشق توماہ من 
حکمت ز گریەتیرەشدش چشمو با نیست 


یارب کە کس مباد چومن مہتلای اشك 
دامن نمودہ پر گھر از دانەھای اك 
بنگر کہ لاله میدمد ائثدر سرای اشك 
دل ھمچوذرہ رقص کنان درفضای اك 
از کھربای چشم دعد خونبھای اصضك 
باشد ھلال ابروی تو رھنمےای اشک 
روشن شود در آخراز توتھای اشه 


۳" ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم ار ۸ و۹ 





دکتر پونس جعفری 
۰ دھلی - ھند 


و صیح 


دانشمند استاد جناب آقای وحید زادہ (نسیم) مدیرمجلە ارمثان 


پس ازتقدیم عرض اأرادت آرزومند سلامٹ آن اسعاد گرامی می ہباشم 
درشمارۂ ۳٣مورخ‏ خردادماہ ٣۱۳۵مجلہ‏ وزین وسودمسند ازمغان مقاله جناب 
آقای دکٹرسید محمد علی‌سجادیە تحت عنوان ەيك ریشه دراویدی درزبانھای 
فارسی ‌وتر کی را خواندم. ضمنتقدیسم صمیمائەترین تبریکات خدمت شا 
برای حفظ امانت درانتشار مقااۂ مزبور بەنحواکمل با وجودکسل کنندگی آن 
ازنطرعلمی ‌وناریخی بەدکترسجادیہ نیزتبریك میگویم زیرا مشاراليهکماحقه از 
عھدۂ اظھارمطالب برآمدەاست . 

درحقیقت تاریخ وتمدن دراودیھا موضوعی ‌است بسیارغامەض وپیچیدہ 
وخبای چیزھای گفتنی دارد, آنچە ناکنون دربارۂ نمدن این قوم نوشتہ شدەاست 
ہمہ مبنی برحدس ومشاہدہاست وٹا موقعی کەخط مھرھائی کە پس ازحفاری 
ازبعضی قسمتھای وادی سندکشف شدہ است خوائدہ نشود بطورحتمی وعلنی 
نمیتوان چیزی گفت . 

مورخین وباستانشناسان معتقد:د دردریای مدیترانہ نزديك ساحل آسبای 


٤‏ توضیح شمارۂ رو 
سہ۔ہ۔-۔ جج ستبٹ شی ش‫ پٹ سس رش ںہ 
صغیرجزائثری وجودیداردکه عبارتند از کرت )۲٥٥٥(‏ لزبز (9008ھ1) ابروز 
(009تامة) ٹندوز )70٥٥٥(‏ میلوز (8ہ11/() وغیرہ کە مجموعًجزائر آگین 
(8ل ه1818 :عع۵۸) خواندہ میشوند. أحالی أین جزائرئەٹٹھا سیاەچردہ بودند 
بلکە موھای فرفری وببنی گود ھم داشتند. چون جزیرہ تندوز ازدیگگر جزائر 
مھمتربود بدین‌مناسبت دزمنابع رومی ساکنین این قسمت زمین بطور مجموع 
ترامیل ی‌ھا (نوااندہ76) یاد شدەاند که بعد ازمدتھا به درامیلی (نطانسەہءن 
تبدیلی بافت وکلمه دراویدی (10:3۲[38) صورت تحول و تکامل یافنه کلہہ 
درامیلی (نھ[ازحث0(7 است. ھمچنین تامیل (اذہ×79) زبان دراودیدیھسا از 

همین رہش گرفته شدہەاست. 
باید درابن ‌جا این‌نکتە را مماضافە نمودکه (لا)؛ درکلمه درامیلی پس 
ازمرورزمان بە رای کامی تغییر یافت وچون در بیشتر لھجەھای هند رای کامی 
بە دال کامی مبدل میگردد بدین‌سہب این کلمه معمولا دراوری (بەدومین رای۔ 
کامی) تلفظ میشودولی درنوشتن دروادی (بەدومین دال کامی) میآید. 
متی‌ھا )11:)٥٥(‏ کە اصلا آریانژاد شناختہ شدہاند ہر آن قومازخارج 
حملهآوردند وزندگی ہومیان را بسیارٹنگك ساختند و آنھا مجبور شدندکه 
زادگاہ نیاکان خوپشررا ترك بگویند. قرنھا درحسالت خانەہدوشی گذراندہ 
بەناچار درحدود ۵٠٤‏ سال قبل ازمیلاد مسیح ازراہ درەھای مرزی شمال 
غربی شبه قارہ ھند وارد وادی سند (880) شدند, در اپسن قسمت شبرے قارہ 
افراد چھارقوم دیگرقبلا باهم زندگی میکردند. دراودیھا تحت تأئیر آنھافرار 
گرفته عادات ورسوم شھرنشینان را اختبار نمودند. "'روەکشسری از آنھادر 
شھرھا وروستاما|قامت گزیدند ولی عدہ قلیلی ھنوز باقی ھستند کہ زندگی بدوی 
را ادامه می دھند. کولیھای ایرأان (01[118:ك() و بنجارەمای هھند افرادی ازابن 
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قبیل شناختہ شدہاند . 

دراویدبھا تمام خطەای راکه بین‌رود سند وگنگ واقع است تحت تسلط 
خود در آوردند وسرتاسراین‌ناخیه درادوارمختلف بناھای ھت شھ رکوچك و 
بزرگ را نھادندکە مھمتر از آنھا موئن جودارو (مءولمز”مطاہ/( ایالت سند 
پاکستان) و هرپا ( وووہ: 8ڑ ایالت پنجاب پاکستان) بودند ۔ 

کار حضاری شھر موئن جودارو بوسیله سر جان مارشال مطہ7( عنق8) 
(لقط:۲1۲]( در سنه ۱۸۲۰-۲٢‏ شروع شد وخیلی چیزڑھائی که تاکنون دربارۂ 
زندگی این قوم دراخفای رازمائدہبود بروز دادہ شد. 

ازبررسی ‌خرابەھای موئن جوداروچئین برمیآیدکە ساکنین این دیارء شھر 
را بەدوقسمت تقسیم کردہ بودند . یکی از آنھا مخصوص فعالیتھای ارتشی پود 
که در آنجا سنگر وبارو وغیرہ می ساختند ودرقسمت دیگرمردم عامه زندگیِ 
میکردند, خیابانھای وسیسع (درعرض از الی ۳٣/۵‏ پاہستند), وک وچەھای' 
پھن (کە از۹ الی١٢٢پا‏ عرض میباشند) کھ بەفاصلەھای معین دارای میدانھائی 
ھمبودہ نشان میدھدکە اعالی این وادی دربارۂ شھرسازیکاملاد مطلع بودنكک و 
کوچه وبازارھارا طوری ساخعه بودندکه وقتی باد میوزید تمامگرد وخاك را 
ممرأہ خود میبرد . 

یکی ازمشخصات تمدن وادی سند مجاری فاضل آب میباشد . مجاریھا 
را درھر دوطرف کوچه وخیابان باگچ وسنگگ میساختند وآنھا را سرپوشیدہ 
نگه میداشنند تاگرد وخاكه در آٹھا نریزد وموجب آلودگی‌ھوا نیزنگردد.بیرون 
ھرخانه متصل بەدھانه مجرای آب حوضچەبی می کندند یا درآنجا کوزۂ 
مشبکی میگذاشتندناآب خانەکە قدری هم گل آلود بود درابن‌حوضپہ یاکوزہ 
جمع شود وھرچه گل ولای داشت تەنشین گردد وبقیهآبھای آلودہ وکثیف دو 
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فاضلاب بزرگگ شھرٍروان میگردید. ھمچنین برای محروج آب باران از ٹہر 
مجاریھای پھن وعریضی ساخته بودندکە بعضی از آٹھا ٢/۵‏ پا الی ۵ پا عرض 
داشتند ۔ 

خانەھائی کهہ دراین محل کشف شدہەاأاست همه از آجرساخته شدەاند, 
بعضیھا یك |طاقی ہستند وبرخی دارای چنداطاق میباشند.۔ ھمچنین از دیدن پلکان 
چنان برمیآید کآنھا نەنٹھا منزل مسکونی يك طبقەای داشتند بلکە اکثردوطف 
وگاھی بیشتر ازآن ہم میساختند . ھمچنین بعض سی |ازسالوٹھسا که درمساحت 
۰ھ)ز۹۵ ً۹ا میباشد بەچشم میخورد . درھرخائه برای آفتغصاب وجریان را 
پنجرەھا وسوراخھائیتعبیه شدہبود, درھا کە عموماً درطول۷ ہا ودرعر ض۳ ہا 
بودند معمولا بە سمت کوچەھا باز میشدند درخانه مجھز بەآشہز خانہ وحمام 
بود. برای دسترسی بآب چاھی درئزدیکی آشپزخانه وحمام بود. برای دسترسی 
باب چاھی درنزدیکی آشپزخانه می کندند. ازوجود حمام درھرخانه چنان بر۔ 
میآیدکهە ساکنین وادی سند نسبت بہ شست وشوی بدن وپاکی ونظافت علانا 
خاصی داشتند. علاوہ براین درشھرحوضی‌ھم وجود داشت که بەابعاد۲۹ ۲٣×‏ 
وبعمق ۸ پابود, این نحوض را از آب چاھی کہ نزدیکش ساختهبودندپرمیکردند 
دورادور این حوض پلەھائی بودہ وبرای خروج فاضلآب عم مجرابی ساخ 
بودند ۔ چنان بنظر میرسد از این حوض در روڑھای متب رکه واعیاد استفاد 
سیفتلا ‏ 

ارخحاكبرداری خرابەھای موئن جوداروچنان برمیآیدکه مردم وادی منا 
فلزاتی‌مائند نقرۂ؛ طلاء مس؛ سرب؛ روی وہرنز وغیرہ در دست داشنند . ا 
زیو رآلات نقرہ وطلا مرد وزن عردو استفادہ میئمودند. آازمس؛ روی؛ برۂ 
وسرب نه تنھا ظروف بلکەآلات جنگی نیزمیساختند . سنگھای گران قیمت : 
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سچنین عاج؛ صدف و اسنخانھای بعضی از حیوانات ھم برای تزبین بکار 
ىىرث. بعضی زبور آلات برنڑی و روبی هم بدست آمدہ است کہ گمان 
یرود آٹھامورہ پسند مردم فقیر بودہ است. زبود آلانشان مشتمل بودبم 
نگٹٹتر ء النگو؛ گردن بندوطوق گردن. 

از دیدن مجسمەھا چنان بە نظر می رسد که زنھا موعایشان‌را و مردان 
_یششانرا بە انواع مختلف تزیین و آرایش میدادند. اگرچهھ لباسآن عھدبر 
سا پوشیدہ است ولی از نگاہ کردن پیکرھای خدایان و انساتفا پی می بریم 
که آٹھا لباس پشمی و پنبەای هر دو را بکار می ہرند و دور بدنشان چادری 
می پیچیدند. 

اکئرمردم شھرھای موئن جودارو وھرپادر غذا گندم جو لبنیات گوشت 
واماھی و بعضی سبزبھا را مصرف مینمودند. 

پس‌از کشاورزی شغل عمدۂ آٹھا تجارت بود. بازرگانان کالای خوہ 
را ازراہ زمینی ودرپائی برای تمامکشورھای خلیج فارس ہ بین‌الٹھرین؛ بابل 
ومصرمیفرستادند .آنھا معمولا پارچە‌ھای پنبەای ء سنگھای گران‌بھاء عاج و 
غله صادر مینمودند وفلزاتی مثٹل مس ء سرب ء روی وغیرہ وارد مینمودند . 
وسائل نقلیة درپائی و زمینیشان کشتی وگاری بود. گاوھای نر (آخدء) این 
گاریھا را می کشیدند. 

کشاورزان برای مصرف داخلی وتجارتی گندم؛ جو وہنبە می کاشتند, 
دامپروران گا گاومیش +؛بز ؛! شتر خوكە وغیرہ را نگه میسداشتند 
حیوانات وحشی مانند میمون ؛ خرس خرگوش ؛ پلنگک ٦‏ کر گدن نزدشاز 
احترام خاصی داشتند : 

أمالی وادی سند معمولاً بت‌پرست ہودند وہەچندین الە والھے اعتقا 
داختند, أ کثر آٹھا شیو (ہ۷ زئط8) رأ پیروی مینمودند. باید دراین‌جا این نکتە ر 
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ھم توضیح نمود کە معنای کلمه شبو بەزبان تامیل رنگگک سرخ آمدہ اسر 
چون رنگگ پوست٭صورت دراودیھا سرّخ مائل بسیاھی میباشد بدین سب آنپا 
صورتخدایشان را باابن رنگكآرایش میکردند . این ‌مردم چنین عقیدہ داڈیر 
کە٢آب‏ تمام دریاھا زھر آلود بودہ . شیو همه اقیانوس‌ھا را بھمزد وزھ رآنہا 
ر|حورد وبدینۓ جھت رنگ گردن وی نیلگون گردید. 

از وادی سند ت تقریباً۵۰۰ مھ رکشف شدەاست. میان آتھا مھسری استکہ 
درآن مردی کە روی سرش دوشاخ قرار دارد چھارزانو نشستهہ است . آت 
تناسلی این مرد بەحالت ایستادہ نشان دادہ شدەاست صورت وی مرخ ودر 
اطرافش حیوانانی مثل شیر؛ فیل؛ گوزن وگاومیش جمع شدہاند . باستانشناسان 
معتقدند که این نقش؛ پیکرشیو است کہ لقبش پشو پتی ((295 ن٥طك۲۵)‏ بنی 
پرورش کنندہ حیوانات) میباشد . چون آنھا وسیلهآفریش‌را آلت تناسلی زن 
ومرد میدانستند بدین سبب آنھا را جداگانہ ازیك پارچه سنگ ساختہ بەنحوی 
کەآلت تناسلی مرد روی آلت تناسلیزن قرارداشت باشد. وچنین سنگی را از آن 
زمسان تاکنون پرستش میکنند . مجموعآ تمام این دستگاہ را شبو لنگ 
(مچ مك ۷٣‏ نط5) مینامند. علاوہ براین آنھا از شیولنك بعضی نیمە خدابان ؛ 
درخحت پیپل (درختی است گرمسیری که برگش شبیه قلب میباشد) فاختدپلنگ: 
بز؛ ٹھنگك؛ کرگدنء مار وغیرہ رأ ہم می پرستیدند ومردەھا راطبق‌مراسمدیو 
خود میسوزاندند ویا دفن میکردند ۔ 

تقریباً ۰ سال پیش ازمیلاد مسیح تمدن دراودیھا بەاوج خود رسید 
بود. آٹھا مردانی بودندآرام وغوامثا زآ رام ‌چوٹ زراعت وسیله تجارت ہو 
وآن درداخل وخار جکشور روئق تمام یافتەبود بدیہن سبب بەجنگٹ وجدا| 
علاقەای نشان نمی دادند . علاوہ براین آنھا دربارۂآھن وفولاد نیز اطلاعم 
نداشتنذ وآلات جنگی خودراکە مشتمل ہر تہر؛ نیزہء خنجرء تیر گرزوکما 
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بود ازجنس روی وبرنز می ساختند وبطورمجموع بزم آدائیِ ومحافل رقص و 
سرود را برجنگگ ونبرد ترجیح می دادند. 

زمانی کە تمدن‌دراودیھا بەحدکمال رسید هتی ما (آربانزادان) کە دشمن 
قدیمشان بودند يك باردیگر برسرشان ھجومآوردند. هتےھاکه درآن روزگار 
زندگی ہدوی را می گذرانیدند وھنوز روستائشین بودند ہر درأاودیا برتزی 
داشتند زیرا کەآنھا ازاستعمال آھن وفولاد با خبر بودند وأسلحه دفاعی خود 
از قبیل ث شمشیر؛ خود ء سپر و زرہ وغیرہ را بآن ساخته درجنگك وئبژرد بکار 
می بردند. ونسبت بھ ورزشھائی مانند اسب دوانی اراہکشی وکشتی گیریعلاقہ 
فراوانی نشان می دادند. 

از استخوان‌ھای ھیکل انسانھا کە روی پلکان و زیرنردباتھای ‌خانەھای 
موئن جودارو بەدست آمدہ است چنین‌استنباط می شود که آنھا (دراودیھا بدون 
انتظار دوچارحمله شدند وبآنھا فرصت ومھلتی دادہ نشدکە بتوانندازخوددفاع 
کنند پاازمحل اقامت خود بەجاھای دیگری فرارکنند. 

رك وید ۷١٥(‏ عذئ٦)‏ کتاب مقدس آریانژڑادان محسوب می شود. در 
این صحیفه دراودیھاہەاسم داس و داسیوز (08ر0088) یاد شدەاند. زبانشناسان 
معتقدند که درفارسی باستان این واژہ ب٭صورت هداہ آمدہ وبمعنای دشمن 
بکار رفته است . چون طبق اصل زبانشناسی ە ھای ھوز ہ فارسی در زبان 
سالسکریت بە و سین مھملە ء مبدل می گردد بدین سبب این کلمه ئە ٹا در 
سانسکریت بلکه درسایرزبان‌ھای هند تاکنون داس تلفظ می‌شدہ وازین ‌مفھوم 
خدمتگزارگرفتہ می شود. ۱ 

ہتی‌ھا بەدرأودیھاچندین مرتبہ حملە بردند وچونٹ دراودبھا درفن جنگگ۔ 
جوئی ونبردآزمالی از آٹھا عقپتر بودند بەناچارشکسٹت میخوردند . فانحینں 
اسم منطقه مفتوحہ را آریە ورت (۵ ٢٥٢٢‏ ۲7ھ زمین آربائیان) گذاغثند . و 
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جز کاسبین (کەآٹھا را برای خدمتگزاری تگھداشاہ بودنف) ھمے پرسٹندگ/ 
شیو لنگ وا نجس 8انستہ ازمملکت خودکەآھ را مقدسی سہہپنھاشلند پیر 
کردند. دراودبھا از وادی سندگریخطعہ درجنوب هند پنامندہ شدند وٹاکٹر 
در آنجا بسر می برند . اکثریتشاف درایالانی مثل آندرا پردٹی ععطامھ 
(ط٥۵۵ء۶‏ نامپل نادر (940 ا اہک میسور (۳9 ٥٥8م46ق‏ و کرال 
(م(ہ:٥کا)‏ زندگی می کنند. (بایدگفت واڑه کالا درشھ رکراچے وایالت کرا 
ہم آمدەاست). اپن نکەتہ رامم بابد اضافہ نمودکه جمعیت مخقصری از آنھا 
ناکنون در بلوچستاغف نزد محلى بەنام براھوئی (نتاط8ط*88) باقی ماندہاند ر 
ەلھجەای کە شبیة زبان تامیل است تکلم می نمایند. 
عمچنین ایلھائی ‌ازقبیل گوند و بیل (ازطظ ؿ۵ 6:6094) کھ حالا زندگی 
بدوی را می گذرائند براساس زبان؛ دراودی شناخته شدەائد. 
تا عھد انگلیسیھا درعند وضع زندگی این مردم درقسمت شمالی کشور 
بسیار اسفناك بود آنھا مجبور بودئد که بەپستترین طرززندگی خصودرا ادامہ 
بدھند. مھانما گاندی پدرباعظمت ملت هند اولین کسی بودکە برای بھترساختن 
زندگیشان اقدام نمود. پس‌ازاستقلال دولت ھند برنامه مفصلی برایپیشرفت۔ 
شان پیریزی کرد . اينك درتمام شثون زندگی حقوق آنھا رعایت می شود . 
امید میرودکه آن‌ھا بزودی دوشادوش سایرافراد هند بە سیرتکامل وترقی کشور 
كکمك نسابند . 
آنچە درفوق ‌اشارہ شد ازمجموعه برداشت‌ھا ومطالمات شخصی ابن 
جانب است کە درطول مدتدرازی جم ع آوری گردیدہ وبەدلیل جنگی واختلافات 
دو کشور ھند وپاکستان امکان تحقیق بیشتر میسر :گردید . امید است در آنبە 
نزدیاف راھی پیدا شود . 
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از : ناردوس نویسندۂ ارمٹی 
ترجمڈ : دکتر ھرائد ق وکاحیا۵ق 


دشیء مرموزء 
یك حلکایت لطیف و خواندنی 


در زمان قدیم مردی بینوا ؛ شیء نرم و کروی شکل کھ باندازہ مك 
گردو بود پیدا کرد ہر چە اندیشید نتوانست بفھد آن شیٹی چیست ؟ زبسرا در 
ثمام عمرش چنین چیزی ندیدہ بود ! ناگزیر آنرا باخود ۔بخائه برد ٹا بزئش 
نشان دھد . زن نیز بە شگفتی در آمد ؛ مرد بینوا ناچار شد بتدریج بدامن‌ایز 
و آن ء دوست و آشنا : پیرو جوان و خرد وکلان ؛ عاقل و دانا زن وسرہ 
برای حل این معما متوسل شود اما عیچکس بە ماھیت شیئی مذکور نتوائست 
پی پبرد ۔ 

یکی میگفت سنگك است ء دیگری قبول نداشت وباو اعتراض میکرد: 
اگر سنك است‌پس نرمی اش از چیست ؟ 

آندگر میگفت بکی ازانواع میوەھاست و در پاسخمی شنید چنین‌میوەای 
رااز کدام درخت چیدہاند .یکی دیگرمیگفت سنگك الماس است بەبین چگوا 
میدرخشد جواب می شنید . 


پس چرا نرم است +الماس کہ نرم نبست ٠‏ 
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سرانجام ماھیتي شیء ھمچنان ناشناختہ ماند چرا کە نە سن بہودن 
الماس ونە . . خدا میدائسعت آن شیء چبست . 

کم کم بە نمام مردم شھر خبررسیدکه فلان مرد فقیر شیئی را پیدا کردہ 
است کەبچشم ھیچکس آشنا نیست وھیچکس نتوانستەاست |ازماعیت آن آگاھی 
یابد بعد از انتشار این خبر گروہ گروہ مردمان بیکار بجانب مثزل سرد فقبر 
شتافتند تا شیء ناشناخته را از نزديك بے بینند ولی ھمچنان مساہیت شبئی 
ناشناختہ بود و مردم شگفتزدہ بخانەھای خود بازمی گشنتند ٠‏ 

این خبر ھرروز که میگذشت بیشتر ازروز پیش در شھر شیوع میبافت؛ 
ٹا اینکه بگوش امیر شھررسید که مردیبینوا شیئیعجیب پید| کردہ که ھیچجکس 
نتوانسٹہ است بچگونگی و ماہیت آن پی ببرد ء امیر چون بشنید بی‌درنگ 
دستور داد تا مرد فقیر و مفلوك را احضار کنند . 

مأمورین امیر بسوی خانه مرد روانە شدند فورا مردرا بحضورآوردند 
امیر خطاب بە مرد فقیر گفت : 

شیندەام تو شیئی را پیدا کردہای کە ھیچکس ننوانسته است بچگونگی 
ماھیت آن پی بیبرد ء حالا آنرانشانہدہ . 

مردمفلوك شیء را تقدیم داشت امیر آنرا در دست گرفت چندہارکف 
دست غلطاند و لہسش کرد أما چیزی در نیافت ء مدتی در فکر فرورفت ؛ 
آنگاہ شائەھایش رابالا انداعت وبا خودگفت : 

این چیست ؟ اگر ہگویم سنگك است که نیست ؛ اگر آنرامیوہ تصور 
کنم کھ بعید بنظرمیرسد ؛ اگر بگوئیم ... 

چه بگویم وبدینسان حیران ومتعجب باز ماند. و سرانجام گفت آنچھ 
مسلم است چیزیست بیسابقه و نادر ء بھتر آنست این شیئی زا در مسوزہ نگاہ 
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داریم کە خود از انتخارات ما بشمار خواھد آمد ؛ آنگاہ بەفقیر نظر افکند 
وگفت ۔ 

ابن شیء را خواھی فروخت . 

مرد بینوا در پاسخ گفت : 

زندگی امیر دراز باد فرمان امیر را اطاعت می کنم ہ 

بھای آن چیست : 

ہر چه امیر ارادہ کند . 

امیر گفت : صاحب مال تو ھستی و می بینم کە توآدم تھیدست وفقیری 
ھحتی ء پس‌نٹرس بگو ؛ ہر آنچە را کە بخواھی برمقابل این شیء بتوخواھم 
داد . 

مرد تھیدست که از مال و منال دنیا بھرەای نسداشت ٭ فکر فرو 
رفت... 
زیرا ہراستی چەارزشی رامیتوانست برشیئی که از مامیت آن آگاھی 
ندارد قائل شود ؛ سرانجام پس ازائدك نفکر با تردیدگفت : 

من بە شیئی کە ھیچکس از مساھیت آن آگاہ ئبست بھای نازلی قائل 
میگردم .کہ ہم بسود امیر باشد و ھم نە بزیان چاکر . 

امیر گفت . . بگو .. بھای آنرا بگو . 

معادل وزن این شیء بە من سکه طلا مرحمت فرمائید ۔ 

امیر تعجب کرد وبا لبخندی گفت : 

پیشٹر بخواہ . . بیشٹر . 

سکه ہموزن این شیئی نایاب مگر چه مقدار میتواند باشد ؟ 

۔ مقام امیر جاودان باد من مردی قناعت پیشەام ء نٹھا سکەئی هم وزن 





ؤ۵ تھیھ مرموز شمارۂ م ؤ, 
آن مرا حفایت میکٹچ ؛ بیش از آن چیزی ئمیخوأغم . 

امیر گغت : 

بسیار خوب ؛ ھمراہ من بەخزانە بیا نكا یگویم سگە را همسوزن شیء 
توزین کردہ بتوبخشند . 

آنگاہ امیر پیشاپیش مرد بطرف خزانەیی کە از غنی ترین خزائن جھسان 
در زمان خود بودہر؛ت ومرد فقیرنیزبدنبال اوروان شلد ؛ امیرشیع را بخزالهہ 
سپردو گفت ھم وزن آن بە این مرہ فقیر سکه زر بدھید . 

خعزائەدار با شتاب کوچکترین ترازو را حاض رکرھ وشیئی را در يك 
حفە ترازو قرار ذادہ ہر کفه دیگرچند مطعۂ زر گذاشت وتصو رکردسکەھابی 
را کە ربخته بود ھموزن شیثئی خواد شد اما چنین نشد وکفه سکەھاہیچگونہ 
حرکتی پیدا نکرد. سکەھای دیگری یگی پس از دیگری ب رکف نھاد بازھم کفە 
بیحرکت ماند سکەھای پنجمین ء ڈشمین ؛ هفتمین؛ دھمین؛ بیستمین‌را افزود 
تا کفه پرشد ولی ‌ھیچ ح رکتی درشاھین ترازو مشامدہ نشد. 

امیر خزائەدار؛ فقیر ھرسهہ سخت از این جریان متحیر شدند؛ امیر 
دستور داد ٹا ترازوی بزرگتری را حاضر کنند . خزائەدار بیدرنگ ترازو را 
حاضر کرد و شروع بتوزین نمود . اپن بار نیز ھر سە در نھایت حیرت دیدند 
که کفەھاپر شد واساحرکتی در کفەھادیدہ نشد . 

امیر دستور داد تا بزرگترین ترازو را حاضر کردند . باردیگر باترازوی 
بزر گترشروع بەتوزین کردندء این بارخزانەازسکە زرتھی گشت امابازکوچکترین 
حر کتی د رکفەھا حاصل نشد. امبرھمچنان ازحیرٹیارای سخ نداشت گفت: 

۔ این معجزہ است یا که ما ذر خواب مستیم : 

'آنگاہ فیء را دردست گرفت؛ لمس کزد وبیش ازپیش ففحیر وشگفت۔ 
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دہ شد و اظھار داشت . ۱ 

عجبیب است؛ اینکه وزئی‌ٹدارد ؛ پس چرا سکە‌ھای‌خزانه مأ نمیتواند 
٭وابگویٗوزن این شیء گردد . 

آنگاہ لختی در اندیشہ فرو رفت و بسختی بر آشفت و رو بەمرد بینواکه 
ز شدت ترس وتعجب برخود میلرزید نمود و گفت : 

- ای مرد مزور وحیلەگرتومیخواھی مرافریب دھی؛ میخواھی غزانه مرا 
زسکۂ زرٹھی کئی ءتوجادو گری ‏ اگرنگوئی کیستی وابن‌شیٹی چیست. بی درنگک 
ستور خواھم داد تا جلاد سر ازننت جدا کند . . . 

مرد فقیر با گریە و التماس بر پای امیر افتاد و پاھایش را بسوسید و 
گفت : 

۔ زندگانی امیر جاویدان باد . من شخصی مستمند وفقیرصستم؛ چهہ میدائم 
کە این‌شیٹی چبست ؟. . مرا ببخش . . 

امیر گفت : 

۔ دروغ میگوٹی؛ اگرتو ازماہیت این شیئی‌خبرنداشتی پس‌چرا ہموزن 
ن گران‌ترین چیز یعنی سک زر طلب کردی ؟ 

فقیر گفت : 

سای امیر خداراگواہ میگیرم کە من ازماھیت آن چیزی نمیدانم چگونہ 
مکنست در محضر آمیر بدروغ سخن بگویم ہ من فقط بی ‌اطلاع از ھمه چیز 
دانسته و نفھمیدہ سکە زر خواستم ٭ ای امیر ترا بجان فرزندائت قسم میدھم 
را ببخش؛ من بح کو دکانی دازم؛ کودکانی کہ چشم درراہ من دواگٹھاند ترا 
خدا آتھا را بی سرپرنٹ مکن . 

دل امیر اژتختاناین مرد بر ھم آمذ ودستور داد تا از جای برحیزد... 


میں 7 شیء مرموز ا شمارۂمر, 
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۔ من حلماً باید راز این شیء را کشف کنم . 

و ہی درنگ دستور داد ٹاممہ دانشمندان را کە در قلمرو فرسائروائی او 
بودند احضار کنند . 

دانشمندان باشتاب و عجلە در تالار کاخ 'گرد آمدند ء زیرا کہ فرمان 
امبر بود ودستورش‌لازم الاجرا ۔ 

امیر شیئی ناشناخته و مرموز را درجمع آنان آورد وآنچە راکەگڈٹن 
بود توضیح داد از آنان خواست کە ه رکس نظریہ ود را نسبت بە مامت 
آن ابراز دارہھ و در غیر آنصورت بەمجازات سخت دچار خواھند شد : 

دانشمدان سر ہجیب تفکر فرو بردند و از امیر خواستند تا برای کش 
این معما بآنان مھلت دھد, امیر نیز فرصت داد؛ اما ھیچکس بەماہیت اصلی 
آن شیئی پی نبرد سرانجام همه مأبوس وسرافکندہ بحضورامیر باز گشتند . اب 
پرسید : چیست ؟ نیافتیہد؟ 

دانشمندان سر نعظمیم فرود آوردند و معروض داشتند . 

۔ زندگانی امیردراز باد .. خیر,: 

امبر خشمگین و غضہبناك گشت وبه جلادان گفت چون دانئش اہن گرو 
پشیزی ارزش‌ندارد سرازتن هھمەآنھا جدا سازند. جلادان دانشمندان‌راازمحف 
امیر بردند و دستورش را |اجراع کردند . 

امیر چون برآن بود تا ھرچه زودثر بەراز این شیئی پی پبرد و از آنجہ 
کھ نمامی سکەھای خزانەبرای توزین آن کفایت نکردہ بود و تنی چند نیزد 
این راہ قربانی شدہبودند ازشدت کنجکاوی واضطراب نزديك بود کە ‏ و 
نیز جسان تسلیم نماید , آنگاہ سثوال کرد کە در قلمرو حکومت ما کہ 
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دیگری را سراغ ندارید تاحل این معما ازعھدہ وی بر آید . 

بعرض رسانیدند ‏ خیر : ۱ 2ہ 

گفت بروید ودیگرباربەجستجو ب رآئید... اما میادابدون‌توفیت ہر گردیدا 
چرا که ابن‌ارادہ وخواست ماست . ۱ 

مأموران براہ افتادند ودراقصی نقاط مملکت بتکاپو پرداختند تاسرانجام 
بەپیرسالخوردہ سپید موئی رسیدندکہٴبداشتن فضل ودائش معروف ء قضیه را 
باوبا زگفتندء پیرمردکھنسال قبول کرد کە ھمراہآنان برای کشف معمابحضور 
امیر بار یابد امیر خطاب باوگفت: 

- ھیچکدام ازدانشمندان سرزمین ما نتوانستند رازاین شیء مرموزرا ہر 
مابگشایند ؛ تمام سکەھای خزانه ما نیز قادر نبودہ است مہوزن آن شود 
دانشمندان بزرگك چون درحل این مشکل توفیق یافتند ھمگی سر باختند و 
اینك نوبت تست؛ بی گمان اگرتونیزنتوانی این معضل را بگشائی بسرنوشت 
آنان دچارخواھی شد. 

پیر آزمودہ بايیك نگاہبرآن شیء اظھارداشت: 

- زندگی ‌امیردراز باد . شما فرمودیدکە تمامی سکە‌ھای خزانه نتوانسته 
است کفاف وزن این شیء مرموزرا بدھدء 

گفتند بلی۔ 

پیرگفت: 

- دستوردھید تا ترازورا بحضورآورند ۔ 

امبر گفت تا بزرگترین ترازورا بحضور آوردند . 

پیر سالخوردہ گفت: 

. بچئین ترازوی بز رگ نیازنیست بلکە ترازوی کوچکتری را آمادہکنید . 


امیر با تعجب گفت : 

ولی ما با ترفازوی بزرگ نیز نتوانستە ایم این شیھ را وزن گٹیم تر 
گونە میخواھی باترازوی کوچکك توفیق پیدا کئی؟ 

پیر عاقل در پاسخ گفت: 

۔ مناین شیء را باھمین ترازوتوزین خواھم کرد [مانه بازروسیم.., 
را با سکه ھرگز نمیقوائیم وزن آنرا تعیبن کنیم, 

۔ پس با چه چیز؟ 

- با خاك؛ دسٹورفرمائید تا مشتی‌خاك بیاورند . 

امیر انگشٹ تعجب بدندان گرفت ء مأموران مشتی خاك وکوچکترین 
ازو را آمادہ کردند ؛ آنگاہ پیرکھنسال فرزانه ‏ شاھین ترازورا در دست 
رفت وشیء مرموز را در بك کفە نھاد و در کفۂ دیگر مشتی خضصاك ریخت : 
درننگ کفەھا مسطح شدند آنگاہ پیرچشم بەچشم امیر دوخت؛ امیرکەاز 
گفتی دھائش بازماندہ بود بی اختیار فریاد زدا 

سای مردعاقل این شیء چیست؟ 

سالخوردۂ فرزانہ درجواب گفت؛ 

- زندگی امیرجاودان باد این چشم انسائست؛ شما چگونە میخواستید 
نرا با زروسیم وزن کنید ... زیرا چشم آدمی را بجز خحاك ھیچ چیز دیگری 
میتواند سی رکند ... 





ما زندگانی را بکسانی نحوپل میدھیم کە ازماہستند ولی بکسائی 
ملحق میشویم کھ ازمانیستندیعنی مار ابامردمی زندانی میکنندکەآنھارا 
نمی‌شناسیم وآداب ورسومآنھا متعلق بەقرنھا قبل|زماست. 

(اورا صدابزنیع) 
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محمد جناب زادہ 


سیر وسلوك 


از معروف کرخی پرسیدند نصوف چیست؟ گفت گرفٹن حقابق وگنٹن 
بدقایق ونومیدی ازعلایق, ۱ 

عمروبن ءثمان مکی گفت : نصوف آن است کھ بندہ درھروقتی بچبزی 
ہودکە در آنوقت اولیٹر . 

ابوالحسن نوری گفت: صوفیانآن قومندکہ جان ایشان در درجہ اعلی 
باحق ببارآمد وغیر اورمیدہ شود, 

ابوالحسن یوشیخیٰ گفت: تصوف کوتاھی امل امت ومدامت برغمل, 

علی بن بنداد :یشاہوری گفت: تصوف آنست کە صاحب آن ظاھراو 
باطناً خودرا نبیند وجملہ حقرا بیند صوفیان بە سلسلەھا تقسیم شدہاند ھرکدام 
اجاق وخانقاھی وقطب وآداب خاصی دارند, 

بطو رکلی اساس عرفان صوفی مبنی برترك تعلق ورھائی أزقید نیاڑھای 
مادی وپاکی از کدورت ورنگ واعتقاد بوحدت وجسود, قناعت وعزلت۔ 
تحقیرمنعلق واستدلال ۔ دم زدن ازعشق ومھرومحبت وقطع علاقھ , 

تن رھاکن نا نخواھی پیرھن. 

ماھیت تصوف توجہ بە پرورش قوای روحائی و اعصراض از مطامم 
نفسانی . 





ا ارمغان - دوْرة چھلوچھارم اروف 





شنمس‌الدین بریزی ازاجلە عرفا وتربیت پافته شیوخ عالیقدر دربرخورد 
باجلال الدین مولوی ازاو پرسش نمودکہ غرض ازمجاعدہ ودانستن علومچیست؟ 
مولوی گفت؛ روش سنت وآداب شریعت, 
شمس گفت این خود ظاھر است, 
جلالالدین گفت ورای آن چیست ؟ 
شمس ئبریزی جواب داد ٭ علم آنست کہ ترا بە معلوم برضاند وشاھراہ 
حقبقت را گشاید, 
علم کز تو ٹرائه بستاند جھل ازآن علم بە بود بسیار 
صوفی درطریقت سالك مقاماتی است کہ از آنجا وقتی گذشت بمنظور 
نھائی وسرمنزل سلوك میرسد و میخواھد واصل بەحقیقت شود ۔ ابن مقامات 
عہارتند از۔ توبە ۔ورع ۔ زھدا_ فقر ۔ صبر ۔ ت وکل ۔ رضا وتسلیم سالك در 
طریقت دچارحالانی میشود ۔ حال مراقبه ۔ خوب ۔ محبت وعشق _ خوف _ 
رجا - شوق ۔ انس _ اطمینان ۔ مشاھدہ -۔ حال یقین ۔ سعدی گوید 
ای مرغ سحر عشق ز پروائە بیاموز 
کان سوختہ راجان شد وآواز نیامد 
این مدعیان در طلبش بی محبرآئند 
کانرا که خبر شد خبری باز نبامد 
صوفی‌عاشق حق وفنای فی اللہ است شعاراو این است کە بسوزد ودرشعله 
ازلی معدوم شود , 
آئش آن نیست کہ بر شعله او خندد شمع 
تئش آنست کہ بر خرمن پروانه زدند 


استاد در خانقاء سالیانی در ریاضت صرف وقت نمود ۔آنچه از علوم 


سہز وسلوله شمارۂ ۸ وم 





ھمه را فراموش کرد نا دھن صافی پیدا کند ولایق کسب فیضگردد 
ت ز(زرکوب) را دریاہد , 
ہواب سلوك را یکایك طی کرد ۔ لخست شبان ثیرہ را براز ویاز می۔ 
٠‏ وروزھا با هوی وھوس نبرد میکرد وحرص وشھوت را اسیر و رام 
نمود ۔ میخواست بدستور پیر از غل وغش پأك شود, 
زابواب بکامء ‏ ذکر۔ طلب؛ تجریدگذشت ومراحل ظلمانی را طی کرد 
بباب محنت ومحبت وشوق رسید مرحله وجد و تجلی را درمشامدہ 
۰- غرقه جمال محبوب شد بدایع آسمان را چون دریائی پردر وگھر 
یآورد ودردل شب دید گان را بەاختران پرفروغ میدوخت ودعای سحر 
واند ۔کە اللھم آئی‌اسئلك بجمالك وکل جم۔الكجمیل٠‏ نیران وشعل 
؛ شوق ۔ درجان او پدید میآمدء عاشق بیقراری شد ۔ اما باعوف ورجا 
یداشت درد و اندوہ محنتزاراء میخواست از صورت تھی کردہ ر 
ثراید وپروانہآسا درشعلہءپرنورچرا غالوھیت بسوزد (اللہ وزالسماوات 
ں) منازل تجربد را یكايك پیمود ناانس وانبساط دزاو پیداشد درآنوقت 
حنت وبلا را صفا وعطا میدائست ومیگفت ؛ ما سيەگلیمان را جز بلا 
پلہ, 


سالکان راہ عرفان از او جویای طریق بودند گفت عرفان را بدوطریق 
ست : 

پکی بطریق‌استدلال ازاثر بمؤثر وازفعل بەصفت واز صفات بذات این راہ 
ص عالمان‌است , 

دوم بطریقه تصفیه باطن‌وتجلیہ روح واین ظربق خاصہ انبیاء و اولیاءہ 


ست وکشفی و شھودی میباشد وغیر از مجذوب کسی را ثوانالی نیست 


۳ٰ۵ ارمغان ۔ دورۂچھل‌وچھارم غمارۂ ,وہ 
مسج ہدوچ و سج سس جسجج+سػٔػجسجًوے سص<سسصصيسيي سے 


ىگر بہب طاعت وعبادت قلبی و روحی؛ سری و خفی بوسیله ذکر تا یقین 
حاصل شودکە غرض از ایجاد عالم معرفت شھودی است واینممرفت بب 
طاعت وعبادت حاصل میشود نہ معرفت استدلالی ٠‏ 


تعریف علم 


علم آنست کە وسیلہ اشتیاق بحق گردد نہ آنکه موجب دوری ازحق, 
نہ علم اسے آنکہ دارد مبل دنیا 
کہ صورت دارد اما نیست پسدا 

کسیکہ درطلب علماست باید برای مشقات طولائی آمادہباشد - دوران 
باضشت را طی کند تا درجستجوی معرقت توانا شود وابن کشف حقیقت جز با 
وھبت أخلاقی میسر نمیشود و لازمه موھبت اخلاقی گستگی از زغارف 
بوی‌است, 

آنکه فکرجاہ ومال ولذت‌است جویندہ حقیقت نیست - جویندہ حقیقت 
بد اولآرامش درونی‌خودرا تأمین کند وروح چون سطحآب دریاچە ساکن 
آرام باشد تا از نور اشراق عم مدد بگیرد, 

آدمی باحواس ظاھری دردنیای مادی وقفس ابعادباحقیقت عالی ‌ارتباط 
دا نخواهدکرہ باید آزاین زندان فریب آزاد شد تاچشم جھان‌بینی بازشود - 
ن ذور و زر دئیا است که بی عقلان را مخرور و بچاہ سیاندازد ۔ این علائق 
ہابدار موجب گیر ودار وفتنەھای بسیار است و حواس ملکوتی را از میان 


بمرو0م 


۰۴هٛ سیر وسلولۂ شمارۂ ۸ وہ 





حوادث وانفافات جھان را بادیدہ عہرت بنگرید وئوجه کنید کہ در زر 
این‌خیمه پیروزہ گون چھ بازبھا و آتش‌سوزیھا وجنگ و نزاعھا؛ خونریزیھا ؛ 
ابن‌عجوزہ مکار روز گار ۔ این مام سپید ابرو وسیه پستان بوجود میآورد, 

دائش‌را برای خعدمت بخلق بخواھید وتن‌وجان را بعلم مزبن‌نمائید ود 
وادی قناعت قدم بردارید خواھید دید در آنجا باغھای خرم ومیوەھای جانفز 
دور ازغوغا وسودا درطلب شمااست, 

ارشاد شیخ گروہ بیشماری را بەحوزہ عرفان کشانید ۔ دردوران زندگر 
برای هر کس حالتی پیش مبآید کہ ازغوغایخشك ومدام وخسته کنندہ ومتاع 
فرسودہ میشود ۔ در آنوقت میخواھد بگوشه دوردستی برود و از خلق دور؛ 
گزپند ودرزاویه تنھائی فارغ ازرنچ روز گار وناساز گاریھا بسربرد وگروم 
از بزرگان در پیکارھای حیلتھا جانب (دل) را میگیرندء بسیاری ازدانشمندا, 
برای آسایش روان در اوان سالمندی عرفان و زاویه خانقہ را برگزیدہا: 
آنچنانکە در آئین مسیح (ع) مردم رنجور بکلیسا پناھندہ میشدند وکسانیوجو 
داشتندکە از ہبرکت مصاحبت آنان خانه دل از لجن‌زار ناکامیھا ؛ عقدەھا 
ذردھایئ روائیٰ وامراض بدتی فا مَیبافٹا 


همعمل هم علم با هم یار داشت درنھان ه م کشف هماسرارداش: 
موی می بشکافت مرد معنوی در کرامات و مقامصات قو: 
هر کە بیماری و ستی یافتی از دم او نندرستی بانم 
خلق را فی الجمله در شادی و غم مقتدائی بود در عالم علہ 


وہراستی شفاخانہ روح وجسم دراثر انفاس قدسیه مردان پاکدل وجو 
داشت ونیازی بەبیمارستانھا احساس نمیشد وخلق و خوی وعادات راتحسم 
وتعدیل مینمود ودنیائی برای همدلی بوجود میآورد نە زندگائی جنگلی شب 
پزشك روحانی شدہ, 


ھ۵ ارمعان - دورۂ چھل‌وچھارم 
س----سس-----حسصصہصحجحتت-۔ 


دکتر محمہ یکانەآرانی 


آ_ے.. سس ٹسنٹ-- سسحصبیٹ لس 


ارام وہ 


اختراع زبانی ٹازہ برای خداشناسی . 


درھراجتماعی دربارہ خدا ۔ غیرازآنچەھمە میگویند ھیچ چیزینمیتوان 
گفت ۔ و شنیدن ودانستن آنچه ھمه دربارہ خداوند _ خدائی در نصورمن 
مجسم میکند که ملال آور و خسته کنندہ است ۔ خدائیست که من بدون دیدہ 
انکندن ۔اواز کنارش میگذرم خدائیست کہ با دل من سروکاری ندارہ . 

خدائی کە اجتماع بمن‌حاکم میکند۔ مخحدائیست کہ مرا می فشارد وزبانم 
را می بندد ۔ 

امامن هنری درسخی گفتن از او اختراع کردەام کە در آن زبان ۔از 
خداوند گلە و شکایت میکنم ۔ درآن زبان‌بخداوندم پرخاش وتندزبانی میکنم۔ 
:در آن زبسان از احکام وفرامینش انتقاد و موشکافی میکنم - در آن زبان 
سرکشیھا و شکھای‌خود را از او حکایت میکٹم - در آن زبان خداوند را نفی 
بکنم ودورمی اندازم وھیچکس کوچکترین‌مؤ اذہ از من نمیکند وەرا مورد 
رت و بغض قرار نمیدھد . 


این فشار ودیوغ ہر زبان و آزادیم ۔ مرا باختراغع ان زبانکشانید . 


٦‏ امواج آرامش شمارۂ ۸ رہ 


حک‪مٔ٣کی._ىیىی‫‪ۓےس6ےًےٌےًےےے‏ سہسسشی سچچس شیشےے سی ہے 

اگر کلمەای از افگار خود را در بارہ خدا در غیر از این زبان بگویم ۔ 
مرا بزندان مبضرستند . وبە دارم میکشند . اما در این زبان ھمه چیز را بدون 
پردەپوشی میگویم ۔ بدون آنکه بزندان فرستاد شوم وبدون آنکه بەدارکٹیدہ 
شوم ۔ 

دیشب وقتی بخواب رفته بودم بە این زبانی کھ در رؤیا اختراع کردہ 
بودم ٭ 

صحبت میکردم و شگفت در آن بود که همه مردم زبان مرامی فھمیدند 
با خود گفتم آیا همه مردم در قلب بھمین اندیشه رسیدہ بودہاند وتا بحالابن 
اختراع را مخفی میداشتند؟فقط گفتگوی من بە این ز بان۔ زبان آنائراگشود وبا 
فصاحتی در این زبان تکلےم میکردند که از کلمات شکسته وزبان الکن ود 
شرمندہ سدم ۔ 

سحرگاہ بود که از خواب پریدم وآن زبان را فراموش کردم , ہرچند 
که من هوس گفتن چنین سخنانی گستاخانەندارم ولی ‌اگر بازمیتوانستم این زبان 
را یاد آورم - این اختراع میتوانست آزادی ٭ردمی را تأمین کند کە ھرچہ 
بەدلشان می‌افتد - بلافاصله از زہانشان سرازیر میشود اما چون آموخنن ابن 
زبان بەمنصور مشکل است من ازاختراع ونعلیم این زبان ننگگ دارم _ ھرچند 


عداوند ہا رضایتی وافریاین زبان و شیوەای کہ دارد لبخند میزند ۰ 
معرفت و یقین . 


آنکە ھمیشه درپی معرفت است از اھل یفین میگریزد برای او پررہ۔ 
مزاحم وفضول هستند . اھل یقین لذت مشاھدہ را در او پریشان میسازند . 


۵۱۷ ارمغان - دورۂ 
چھل‌وچھارم شارۂ ۸و۹ 


شاصلہہ ۔ ھعقحتے 
مشاصدہ ۔ نگاھیست کہ بر روی حقیقت می لنزد و میگذرد ۔ موجیست 
قصان کے سكژذ ھچ چ8 7 :- ۱ ٣۳‏ 

ر بر سطح حقیقت نا میکلد . یقبن ۔زلجیریسٹت کہ حقیفث 
را بە سلسله میکشد و هر کجا کہ بەآن برخورد بلافاصلہ بەآن ود را حلقہ 
میزند. 

اھل یقین ۔ نرمی و سبکی و جنبش مشاعدہ را نمپتوائند دربابند, یقین ۔ 
سنگین ۔ محشن۔ ثابت‌است:, مشاہدہ میخواھد ازنوموجی برروی دریا بسازد- 
یقین میخواعدازنوحلقەای سنگین درسلسله زنجیری ناشکستنی و جاہجانائدنی 
فراہم آورد ۰ 

امەل یقین‌ھنگامی کەمیخو اھند سبكوجنبندہ شوئد۔ہایدحلقەشکنہشوند۔ 
بابد زئجیرخودراپارہ کنند . شك ھنوز زبری وحشونت زنجیرشکناغ رأ دارد, 
مك ورزی چون رھائی ازقِد بقین است ۔ ھنوز بە لطفی ونرمی آشنائی‌ندارہ َ‫ 
ھنوز سبکی وجنہش در اعضای او سرو سامان ندارند وبیگانەاند ۔ سبکی و 


جنیش را در وجہ منفی درك میکنند ۔ 
اسیر کلمات 


انسان درمراحل‌|اولیە نکاملخود؛ درنامگذاری اشیاء وواقعیات؛ سحر 
خاصی میدید وسرمستی شگفت انگیز ی داشت, اودرنام؛ معرف حقیقت لابتغیر 
وجاوبدان شیء را مبدبد , او ھیچگاہ در آگاھبود خود : احساس ارادی 
وگذاردن نام؛ برای اشیاء وپدیدەھا زدائت ء بلکہ عپنپتی بین معرفت حقیقت 


وجوھر شیع در هر اسمی؛ که ورام جعل و وضع بود؛ قائل میشد . باأبمان 


بابن عبنیت معرفت خود درکامه وشیء؛ درزبان درك سحر واعجازی عجیب 





۸ ۰ امواج آرامش شمارۂ ۸م 





میکرد . بدین ترتیب در تعبیه کلمات و اصطلاحات عملی غصد حقیقت د 
میشد , ك٥‏ 

ہا طلوع فلسفہ در:تاریخ انسان ؛ ونامگذاری ارادی برای مفضامیہ 
خاص؛ آگاھبود انسائی شروع باتساع تازہ!ی کرد, انسان با احساس ان 
مختار برای و وضع اصطلاح مہ برای مفاعیمی که در آگاہبود او پدید مبآہد 
میباشدء درنقش زبان دروصول حقیقت وانتقال حقیقتء مشکوك شد ودرم 
کلمە واصطلاحی شکافی پدیدارشد, 

واضعین‌اصطلاحات تازہ درنفکر : تزلزلی نازہ بابن خرافەای کہ سخت 
در اعماق ما ریشه دوانیدەاسثت؛ میدھند, ما با پدایش کلمات واصطلاحات 
تازہ ء ھنوز احساس از دست دادن حقیقت را داریم , برعکس ؛ واضین 
اصطلاحات تازہ؛ درك پیدایش حقیقتی آزادتر ووسیعٹرمیکنند, 

اہقاء اصطلاحات : عنوز برای تضمین ابقاء عقیدہ ؛ لازمست , تغیبر 
اصطلاحات ؛ سبب تغییر عقیدہ میشود , سنجیدن افکار دیگر؛ ہا اصطلاحات 
خود؛ ھمیشه تحمیل مفاھیم وموازین حقیقث خود؛ برحقیقت دیگریست ہ با 
بعہارت بھترتحدید ونفی حقیقت دیگریست تمسك ما باصطلاحاتی واحد: علامت 
ترس درونی ماہرای ازدست دادن حقیقت است کە درعینیت مطلق با آن‌اصطلاحات ؛ 


موجود وتصرف پذیر میباشد, 


قائل شدن حق بلامانع برای هرفردی دروضع اصطلاحائی کە با تفکر 
حقیقی خود او انطباق پیداکند؛ باعث ظھورافق تازہەای ازحقیقت در؟ گاہبود 
نسان خواھد بود, آزادی زبان؛ یکی ازحقوق انسانیست, 

حقیقت ء ھیچگاہ عینیت وانطباق مطلق ہا هیچ کامه (ہا مجموعەای از 


لمات واصطلاحات) ندارد, انسان برای درك حقیقت ودركآزادی حقیقتء 


ارمغان - دورۂ 7 ۱ 
۹ٰ۵ دور چھل‌وچھارم شماہۂ ۸و٭۹ 
ا۲و-ى-مح×وےتص-×<ح5900ل06د+حصطاماومصدکوصصجوجکنہ کصودووسسمسسسسسسسوسمس|ےسے۔یہےےھ ‏ ےےوے ٠‏ ۔ 


احنیاج بمجموعەھای مختلف اصطلاحات (حتی متضاد باھم) دارد وھءچنین 
احتیاج بەتخبیر اصطلاحات در زمان حیات خحود دارد 7 آنکەه در سراسر عمر 
ود ہابلژۂ مجموعهہ از اصطلاحات درك حقیقت را کرد ھنوز حقابقشراسیر 


کامات اوہستند اوھنوز دركذآزادی حقیقت را نمیتواند بکند, 





دین زردشتی در ایران افزون ازدہ قرن رواجی کامل داشت و 
آتشکدۂآن خاموشنشد ازابران بە ممالك مجاورنبزسرایت کرد . 
دراثنای ‌اینء۔دتتنھاحملۂڈاسکندردر ۲۳٣‏ ق.م برایآتشکدۂ زردشت 
ضربتی قاطع بود وگویندکتاب اوستا را کە درقصرسلطنتی استخر 
(پرس پولیس) نگاھداشتہ وہرروی یکصد وسی چرم گاونشتہ بودند 
طعمۂحریق ساختء پس‌|از آنزمان يك دورۂ وقوف وانحطاطبرای 
آن دین پیش آمد که معاصر با زمان|شکانیان است, گرچه آنھاغالباً 
پیروان مزدا بودەاند ولی گویا درعھد ایشان آن دبن رونقی نداشته 
وآئین میترا (مھرپرستی) معمول بودەاست. ھمین کە نوبت سلطنت 
بساسائیان رسید در ۲٢٢‏ میلادی اردشبر بابکان جانی ازنو بقالب 









افسردہ دین بھی دمیدہ آنرا براساس نوبن‌|حیا کرد وکتابھای دینی 
را ازگوشه وکنار جمع آورد و اوستارا بەپھلوی ترجمہ فرمود و 





۵۰ الجمن ادہی حکیم نظامی شمارۂم وہ 





وحید زادہ (نسیم) 


لحن زیر و ہمی 
نشسته ہر دل تنگم چو کوہ بار غمی 
کہ نیسٹم ز ملالش خجستہ حال دمی 
بیاد پار عزیز و گذشت عہد وصال 
سرشك غصہ فرو ریزدم ز دیدہ ھمی 
ھوای خاطرش از سر کجا رود ببرون 
عزار بارم اگر بیش ازین کند ستمی 
چوشمع درقدمش جان فشانم از سرشوق 
بیاد بار کھن رنجہ گر کند قدمی 
دریغ ودردکه طیگشت این دوروزۂ عمر 
بمھر ماھرخی یا کہ زلف پیچ و مخحمی 
٭ دیدہ دیدو نہ گوشی شید در عالم 
در این زمانه جفا پیشەای چنو صنمی 
کنون ز محنت ایام دل سپردہ (نسیم) 
ہجام بادۂ گلگون ولحن زیر و ہمی 


۵۲ ارمغان -۔ دورۂ چھل وچھارم دمارۂہ و* 





ارسا ٹویس رکانی 


جوپچویوسیجمرجددویںدیفیسأمییٗموسیوی چوک یعمم ہہ سوں[۔ 


دوست ودشمن ‏ ابت قدم 


الد آن جنگجوی نیکو نام 
فت روزی بە نزد پیغمبر 
حمد او را بە برٹریں برخواند 
فقت رفتن بە احترام تمام 
الفضولی بگضشت با احمد 
ر بەدین نگروبدہ؛ دشمن ماست 
صطفی گفت ؛ خالد است آن مرد 
ش ازاین حرمتش سزاوار است 
ابت و استوار هر کە چو اوست 
ن چنان شد که گفۃتہ بود رسول 


پیششر زانکه آورد اسلام 
بود آنجا ء جماعتی ہیمر 
برد و بالای دست خویش نشاند 
از پی اش رفت ء پیشوای انام 
نسزد احترام نااین حد 
دشمنان را چنین‌عطاء ئە رواست 
که بدو اعتماد بتوان کرد 
راست گفتار وراست کردار است 
محترم ھست پیش دشمن ودوست 
دین اسلام را چو کرد قبول 


آنقدر جھد کرد ؛ در این راہ 


که بخواندش رسول؛ سیف اللہ 





حسین وفائی 


نوازش باران 


شبی بود چو گل رہ بە سایہ چمنم 
٠‏ گباە تثشلنه رویده در کویر منم 


پا انجمن ادہی حکیم نظامی شمارۂ رن 








خطوط چھرەام از رنج قصەھا دارد 
٭ چہ نقش درھمی از سرنوشت خویشتٹم 
چو بادسر بە بیابان گذاشتم کہ نبود 
بەجز غبار غریبی نصیبی از وطنم 
زسنگ حادثہ بالم چنان شکست کە نیست 
مبرعیال مخالی لوان پر ردنم 
چنان زداغ نوجانانہ سوختم کە ھنوز 
زبانه میکشد ای عشق آنش از سخنم 
چنین کہ انس گ٥رفتم‏ به عطر نرم تنت 
چو رفتم ء از گل پاس سپید کن کفتم 
مرا نوازش باران دمی نصیب نشد 
چو لالہ سوخعت غریبانه در کویر ئنم 
مرا که ماندن و رفتن بە اختیار نبود 
عجب مدار که حیران بەکار خویشتٹم 
نشستەام چو (وفائی) بە انتظار نیم 
مگر در این قفس آرد پیامی از چمنم 


محسن بیگدلی (جلائی) 
شعاع محبت 


روا نبود ز هجران ہشام تار بمیرم بزخم تیر ملألت چئین نزار ہمیرم 


7 ارمغان -۔ دورۂ چھل وچھارم شمارۂ ۸ وہ۹ 


۵-99 ۴۶۳۶:۷9۷۳ ۳۳۳۳۸۳۳۳۳۷۳۳م6صٌ/۳۴أ+ممییا ففال-ععس٤أمصسمممسسٗوجمسأسس'گؤجأڈأأموممڈمأأمسوپوپسمیہپوُسسہے‏ 


ءحکمشست خدارایجرمعشق ومحبت شکستە بال وپرپشان زجوریارہمیرم 
کجاروم بکە گویم کە دربھارجوانی بشوق دیدن جانان من فگار بمیرم 
نوشته منشی تقدیر در صحیفۂ بخدم نبردہ لذت وصفی بروزگار ہمیرم 
عمای سدرونشینم روا مدار بحسرت بروی خاك مذلت پەانکسار بمیرم 
نخوردہ بادہ عشرت زساغر ہستی درون میکدہ لب تشنه وخمار بمیرم 
اگ رکەبخت شودیارھمچنان‌منصور فراز دار جلالت بافتحار بمرم 
شب مراد سر آمد بیادلدت رصلش بھرنفس ز ندامت ھزار بار ہمیرم 
اگرشعاع محبت شود بدلخاموش مبان ظامت شبھای انتظار ہمیرم 


رخ ار بغمزہ بپوشد چنان جلائی مست 


احمد نيك طلب دیاؤر ھمدانیء 
کل قاصه 


کجا ای رفته با ناز آمدہ ء دارم سراغ ازنو 

خبر دارم ندارد۔ گر نسیم صبح باغ آز نو 
گریزد ء ای گل مریم ۔ گل قاصد بقھر از من 

چو میداند _ بھر گل مبرسم ء گیرم سراغ از تو 
شود دشت شقابق غیرت اثك شفق گلگون 


مرا۔تاچون چراغ لالہء دل سوزد بداغ از تو 





یی انجمن ادبی حکیم نظامی شمارۂ رم 
دییویفومیممنفت:فک۳ف۸اوادلأاکعمأجواجممٗمجممسسسسپے 


راغ وچشم افلاك است ء تا محورشید روشنگر 
زخورشید است روشنتر- مرا چشم وچراغازنو 
دارم گرچە هر گزشکوہءليك انصاف راہ عمری 
۱ چرا رنج فضراق از من ؛ چرا گنج فراغ از نو 
جنون عشق کرد آخر ۔ ز قید عقل آزادم 
چه غم ۔گرخون بجای بادہ دارم در ایاغ از نو 
بە وصل از ھجرء یارا ۔ نشنەکام وخشكلب ؛یاور 


چه میشد گر که میشد ؛ تازہ جان و تر دماغ ازتو 





نتیجة مقدمات و خلاصهہ سخن این است کە حکیم نظامی دراصل 
عراقی وقمی وتفرشی بودن وی مظنون ودرگنجه تربیت ونشوونما 
پافته ولادئش در یکی از سالھای پانصد و نود ونە تا ششصد ودو 
اتفاق افتادہ ومدفن وی درحوالی شھر گنجه هنوزمعلوم وبرقرار و 
زیارنگاہ دل واحرار است. 


(گنجینڈ گنجری) 








۵ٰ۵ ارمغان -دورۂچھز . / 
دچھارم شمارۂ ۸ و* 


مرتضی مدرسی چھاردھی 
ساعتی در انجمںن ادبی اراك 


بیاری یزدان کەاوراست ساكک 

غنی قوی وقدیر است ومالك 

نھادیم ما نام این انجمن را 

بنام بزرگگ وادیب‌الممالك: 

(روشن) 
سرنوشت سە سال است کہ مرا بە ارأك کشانیدہ تا ہفتەای چند ساعت 
درمدرسهە عالی علوم آنجاندریس نماید. گاهگاەکە فراغت ازبحٹ ودرس پیدا 
شود باادبا وشاعران وارسته آن دیار ه-حشور است مه سیدانیم کے اراك 
سلطان آباد ادیبان و شاعران بزرگی مانند قائم مقام فراھانی وادیب الممالك 

داشت کە در تاریخ ادبیات نام زرینشان ثبت است . 

چندی پیش شاعر ھنرمند معاصرفضل الەنر کمانیەآزادہہ رئیس دارائی 
آن شھرستان بود انجمن ‌ادبی در آنجاتاسیس کرد شاعران پروانەوار دورشاعر 
جمعشدندوازپرتوقریحہادبی وی بھرہ می یافتند: وبعدجوانمردی وارستەای:نام 
سیدشکرالل روشن ادباراہدور خود رد آورد وبا افادات ذوقی و ادبی خود 


راھنمابی مینماید . 


۵٦‏ ساعتی در ائجمن ادھی اراك شمارۂ ۸ رم 





خوانندگان گرامی ارمغان بہ آثار ادہی آزادہ و روشن آشنا ہستند و 
صفحات مجلەارمغان زین بخش ترانەھای شورانگیزشانھست, 

رئیس فرھنگ وهنر پکی از کتابخانه عمومی ٹھر رأ ساعتی چند در 
ھفته بە انجمن ادبی واگذار کرد . 

از جمله شاعرانو ادیبان ارأك : 

١۔‏ علی نجفی‌زادہ۔ سعید : مدیر دبیرستان ایراندخت؛ قریب سی‌سال 
است با روزنامه اراك عمکاراست بخشی از اشعارش منتشر شدہ ۔ 

٢۔‏ عطاءاللہ مخلصالائہە: تاجر فرش شاعری است روان طبعدرمراسم 
رسمی و محافل ادبی اشعار میسراید . 

۳۔ فر اللہ بینش زنجانی: از فرھنگیان بازنشسنه ء شاعری است کە در 
ادبیات فارسی . مطالعاتی دارد . ساختەھایش ہفارسی سرھ و حماسه میھنی 
است اشعاری بە سك شاھنامه دربارہ وقایع آذربایجان سرودەاست . 

٤۔عطاعءالل‏ مجدی: رئیس دہیرستان صمصامی شاعری باذوق اشعارش 
دروصف طبیعت است ۔ 

۵ ۔ عزتالل ابراھیمی : متخلص بە نقاش ؛ شغل او نقاشی قالی است 
در سال گذشته یکی از جھانگردھای ایتالیائی از کارھای ای ن‌ھٹرمند تصویری 
را گراور کرد ودر مطبوعات اروپا منتشر نمود . 

شاعری است خوش قریحه غزل‌ھای سوزناکش نموداری از دل سوختہ 
ارست ۔ 

٦‏ حاج گلچین متخلص بە سھا کارمند محترم راہآھن ء جوانی است 
وش ذوق و شاعری است توانا و بسرودن غزل مترنم است . 


۷ جعفری فرد : متخلص بەمشعل ؛ هنرش نقاشی و مینیائوری شاعر 


۷ ارمغان۔ دورۂچھل‌وچھارم شارۂ م۸ و۹ 
ٹڈ ںوجوف وو وس وو سوت:۔ صجصجہ-حد 





غزل سرا است . 

حمید جمال لو : متخلص باوحمیدہ شاعری است پاڈسرشت ؛ شغل 
شربف اوآموزگاری واشعار خوبی در مرائی پیشوایان مذھبی دارہ . 

۹۔استاد سید شکراللہ روشنشاعرآزادہ وجوانمردشھرمتاناراك درآغاز 
اصلاحات ارضی ملكخودرابین کشاور: ان تفسیم کرد وہدون چشم داشئی 

از مزرھہ صرف نظر تمود ؛ مغازہ خیاطی او محضل ادباء شعراو 
نوبسندگان آن دبار است؛ ٭ريك ازاستادان و روشنفکرانی کە بآن شھرستان 
رفت و آمد دارند ساعتی را درکارگاہ صاحبدل ما حالی پردا می کند و در 
جقیقت سیدبز ر گوار شمع محفل ادبا واندیشمندان آن سامان است . 

روشن اشعاری درفکاھیات داردکە ہا اشعار مکرماصفھانی وغلامرضا 
روحانی پھلومیزد, 

دانش جوبان عزیزرا کە قربحہ در شعرو شاعریدارند بسویش میفرسٹم 
تااز دقت ادہبی استاد ارأك بھرەمند شولد: 
ربص ےُا.صطگ -٘ٔ.-. 98ًْ" 

ملاطالب آملی !زمردم شھر آمل(گیلان) دراوآبل عمردرذمان 
جلال الدین | کبرشاہ بەھندآمد ودرسال۱۰۳۵ھجری درزمان شاھی ۱ 
ورالدپن جھانگیر ازجھان درگذشت. پیش از آنکە بەھند سفر کن 
بکاشان رفت وآ جا ھمسراختیارکرد وبعد 








ر4 مر وشنافت ودوسال 


در آنجا ماند وپس از آن بەھند سفر کرد . ۱ 
(تاریخ زبان وادبیات درخارچج ابران) 


سے سمسمممے<کسمحسجہ 





اووممسممجحسشمسشٌمےمہسچجىصجمم>طومصجحو کے 


ہہ طن زگوبی امیرخسرو شمارۂ وہ 





طنز رکوس امیر خسرو 


ھرگاہ بخواھیم امیرخسرو را خوب بشناسیم ٤‏ باید بە طنزگوپی او روی 
ریم ؛ زیرا شخصیت او بیشتر در طلڑھای او نھفته است ٠‏ طنز گوبی امبر۔ 
مرو بە درجاتی چند تقسیم می گردد که زایبدۂ محیط مدھبی و اجتماعی و 
اسی وی میباشد: طنزاحترامآمیز؛ طنزدوستانہء طنزھجو آمیزء طنزمسٹھجنء 
ھزل آمیز؛ طنزلطیفه آمیز؛ هر کس ممکن است این گونە طنزھا را بەنامھای 
رازقبیل ھزل؛ مزاح ہجو شوخی ولطیفەبخواندء ولیکن منلفظ وطنزء را 
ای این الفاظ اختیا رکردمژیرا امبرخسرو اینگونە آثار را در رسائل الاعجاز 
وی آوردہ است تا بدین وسیاە : 
نخست شخصیت ادبی وعلامی وھنری خودش رانشان دھد . 
دوم محیط مذھبی واجتماعی وسیاسی خویشتن را بە لباس طنز والفاظ 
ع رع یدک 
چنانکە خود بارھا در رساله پنجم اعجاز خسروی می آورد : درپن‌رساله 
ز قلت تکلیف بەہ خوان مفلسان مائد خام شورباخی کشیدہ شدہ استکھ 
از پخته شدن دقابق ازدود خامه زنگك‌یافته بود. خامه چون در این‌ایام ٤‏ 
؛ پرٹرنجبین کانب ؛ کە آن دیگك سواد است کە برنج سوختۂ آنرا پختہ۔ 


۹ف ارمغان ۔ دورۂ چھلوچھارم 
سھ‪-وٗووسپٹپھسو-ے۔ 


کاران ؛ به چاشنی تمام؛ غذای روح می‌سازند . 

این پختەھای قدیم اگر چھ ۔رنچ شبانہ است کە کسی را درتناول آن 
چندان دل گومی نباشد ؛ مھہذا پیش مھمان لذتشناس داشتیم . درخواست 
آنکەچنانکەمطبوخات جدید را برای دلخوہش در درونۂڈخودجایخواھند داد 
اپن مطیوخات دیرینه را نیز بە جھت دل من کەمیزبان قدیمیم درپذیرند واگر 
بھرەبی‌بە اشباع نگیرند کە غذانایاب امت چندان گوارا باشد ؛ باری بابد 
که به زودی نیز سیر نیایلد ء شعر: ۔ 


دمارۂ ۸ ق 


چاشلی کن خام من گرچھ نشد در خوردکام 
تا نیارد خامیم از پختن سودای خام 

می بیٹیم کە امیرحسرو خسویشٹن را نیز باالفاظ وکلمات طنز آمیز معرفی 
می کند وچون نمی توانسته ظاہراً آنگوئە که می ‌اندیشیدہ بە لباس عبارات در 
آورد؛ ازلفظ ٭ فلان ٭ بسبار استفادہ کردہ و در حقیقت برای طنز گوبی خود 
بكہ فرمورل ٭یا یك وقالب؛به دستدادہ است . ہر کس کہ بخواھد طنز بگوید 
می تواند لفظ ہ فلان > را از د جملافورمولی یاەجملڈ قالبی ء بردارد وآنچه 
می خوآھد وھراسمی کەبر گزیدەجایش بگذارد واین‌را ویاآنراموردطنزواستھزاہ 
قرار دھد . 

امیر خحسرو در طنزگوئی ومزاح کردن بسیار متبحر است وھر کس وھر 
چیزرا بانوش ونیش طنز خندانیدہ و پاگرپانیدہ است . وھیچ کس وھیچچیزرا 
اززیر ذرەبین حروف والفاظطنز و مزاح و حتی جو یت وذم تا 
نداشته است . از زیر زمین گرفته بانی مردگان را طنز؟فتہ تا بە مت 
است . برکلیۂ طبقات اجتساع عھد خود بانوك قلم سحارخود نیش یا نوش 


زدھ ا[ِسے : 


۰ھ طئزگوئی افیرعسرو ٠‏ شمارۂ ۸ وء 





اصولا امیرخسرو برای طنز ومزاح گوبی وھجو وھزل سرابی بے قول 
خودشہ یا خانه پو اڑەدشئام ء حاضرداشنەاست وھ رکس‌راکہ پارو ھمرا, 
او نمی گشته است ء همیدہ ٭ دشنام ھای چھارخانہ ء بەاوہدیەمیکردەاست؛ 
چنانکه گوید : 

و من بندەکهہ خسروم در این کوہ بیستون فرھاد شدم وبه هر منصوبہ ک 
ہستبا اونزدکنیز گان می باشم خائەبی مبیسر نمیشودو چندروزی شددروغی 
راست کردہ است کە خواجه در این خانه خواهدآمد انشاءاتعالی زودتر نتإ 
کند ناأین خانہ ملك و گردد و من این قطعهہ راکه اسراراست درگوش اوآشکا, 
کی یں 

توبیرون کردیم زین خانەایزال 

بە لب چون مست در قمار خانه 
کھ عاجزماندماز چون توحریفی 

چوپکتا مھرہ در مردار خانه 
زبس کز دست تو دیوانه گشم 

مرا این خانه شد بیمار خانه 
ترا ھمخانىەیسی چسون من نباشد 

مرا زینسان بود بسیار خاہ 
قلم مست و دوات و قوت طبح 

مکن دست بلا در مار خانه 
خمشی کن ورنە مداح خواجه تو 

دھسم در دفتر ھسر کارخانه 
یکی خانه پراز دشنام بخدم 

ھمہ دشنام ھای جار خاله 


ارمغان ۔ 
۵۱ رمغان ۔ دورہچھل‌وچھارم ازیو 
ووووٛٔ٭حدسىًُم+-وجی-صسصحسیتت-ے 


در این قطعہ امیرخسر و کنیزكەراتھدید می کندکەاگرخانۂ مرابازپس‌ندھی 
و چنین و چنان نکی ترأ وخواجۂ ترا ہجو می گوہم . 

در این گفشار بر گزیدەبی از طنڑھای طیبت آمیز ؛ ئە بسپار تند ویزء 
از رسائل اعجاز خسروی گردآوری کردەام و تقدیم می دارم , این طنزڑھما 
علاوہ براینکه امیر خحسرو را بە ما بھٹر می شناساند جامعة زمان اوراکەدرچ 
سطحی و در چه حالتی بودہ بە مامعرفیمی کند, البتہ نقل ہمۂ طنزھامخصوصاً 
آنھابی کە چھرۂ ھجو۔و دشنام دارد امکان نداشت و ہر کس کہ طالب است 
باید رسائل خسروی را مخصوصاً رسالۂ پنجم را :خواند تا بە قول خسروکه 
گفته است : 

تانقش مرا اھل معانی چو ببینند 
حبرآن‌شدہچون‌صورت دیواربمائند 

معتنقدگردند . 

امیر خسرو نە ققط در رسایل اعجاز خسروی بە طنزگوٹی و ھزلسرابی 
پرداخثه بلکه در آثار دیگرش خاصہ درپنج گنج یاثنوہات پنچ گانےاش بعضی 
قصەھابی سرودہکە لباس ھزل وطنز بر آنھا پوشائیدہ اسٹت , تحقیق و جست 
وجوی ببیشتر آیندگان چھرہ ھای متضاد امیر خسرو راد رکلیهآٹارش زودٹر 
خواہد شناسانید , اينك نمونه ھابی چنداز طنرھاوھزل ھاومزاحھای 
امبر خحسرو, 

طنزمتو سلانه : سودا پختن مترسلان از نی خامه بیش 
که زبان‌پختة پارسی را از تبزیھای عرب چاشنی دھندء اگر گواراآید مترسلانہ 
خوائند و اگرناگوارا باشد باحقصانہ ( معلم بچەھا) وجسز معنی تحت اللفظ 
در آن نبود برسان نمکی کهھ در دیگ افکند و حوایج دیگر بآن ضم نکنند و 


از این نیست 





َ9 طن زگوئی امیرخجہرو 


شمار؛ؤظرں 


سمسمسسے 


چون بجملگی چاشنی گیران ترسیلات جزآن بەذوقی نرسیدہاند می پندارندک 
مگر از این لذیذتری نیسگ؛ . 

طنز ادیبائہ: مھوسان حر ف شناس را انفاقآن باشد کہ قلم آسودۂعود 
را در این عرصۂ سھل وناہموار رنجه کنند و جزوھای کتاب را بانتساخی 
بزرڈگردانند درمخواست آناست کە درکتابت این جریدہ طریق تصحیحوانقان 
تاحد امکان واجب دارند و کاتہی را ہوجەکتابت سیم دھد که رویستم نبینند 
و روی سیمین ازجواھر صحت ترصیح دصد نە از شبہ سەسھوتسویدکند یعنی 
چون مقاہله بسعادت تثلبت‌رسد نحوست خطارا از این تقویم بەکلی بیرون‌برد, 
کرام کتاب این نامە‌ھارا به شین خطا سپەروی نکندازخالق قلم به دعامی خواهم 
کە کراماً کائبین را نگذاردکە نامەھای ایشان بەنیشتن این خطا سیەروی گردانند 

طنزنحویوصرفی : فتح درصمصام است,معنی ظاھرآنکہ فتح ارس 
سمصام حاصل شود و معنی نحوی آنکه صرف نخستین صمصام مفتوحاست و 
گر جزم بافتح پارکنند وگویند کە فتح بالجزم درصمصام ساکن است ھم 
عنی فتح ک. در اول حرف صمصام است درست آید وھم معنی جزم که قطع 
ست درست خیزد ,۰.,ھمچنین باشدکه فتح وقطع ھردوبا اوست, پس متصرف 
سی رانوانگفت:۔ 


وکەکند صرف لفظ ب۔ردحوی 


که معائی فزون ہرونآید 
چو گانی کە مخدوم فرستادہبرسرلطف ھای دیگر ضم شد یعنی چوگان 
کل ضم دارد, و سرلطف مضفموماستهو ھمەوقت در سر ملولاو صدور 


زی ضم دارھ 
طنزرمل درمیدان جناكک: ملك نصرت کھ داخل بندگان درگاہ است با 


بقاد ارمغان۔ دورۂچھل‌وچھارم شمارۂ ۸ وہ 





سسسمہذڈہممےممےڑومسسٗدست ××سسص××س...--.-- دہ 


ہا لشگری بە عدد رمل از عتبه استقرار خارج شد علم لعلش حمرہ برآوردہ 
است و پرچم علم شکل لحبانی نمودہ ذات اوکہ بەوقت بیرونآمدن نصرت 
خارجه است دلیل کند کے مغلان کوسج ٹکل را بزخم تیر چوننقطەھای 
رمل دوگان و چھار گان باھم دوزد وازموج خون ہر چھرہ ایشان , 
مصرع 
شکل کوسج بە نقش حمرہ گرداند بدل . 
طتر برسپاھی : قرابیك میسرہ که برسر حشم سوی ملتان فاخردبودو 
سواررا مدام درشراب راحت داشت اما قرابيك میشوم میمنە بە جز قراہتبان 
خود دیگرراآب خوردن ھمنداد . 
طنز برامیرصدہ: قلب ‌الفلب : درقلب میسرہ ہرسیمقلب کەبیرون آمدہەاست 
امیرصدہیسورروسی نگاہ داشتہەاست وھ رکەمیرودبەسبب مشغولی شراب بارش 
نمی دھد وقلبه می زند وھم از دررد میکندوزر مردمانزپروزہ رکردہ است وزر 
ساختعهہ . 
راست‌است آنکه مرداززرہاؤگونە شود آن حرس سرخ راکە قلباست 
یارب برای آنز رہگیرند تاہاز مان زر را زبروزبرکندکە زر حاصل شود. 
مصرع 
وانگه لت باڑ گونە :اتل کتد آن 
و اجە وجیه روی گربداند 


زرقلب 


طنز برخواجھ وجیە و خواجه حسنکیمیای : 
کەامسال درناختن‌ولایت مالوہ رویینەوسی بسیارا نتادہەاست وازخزانه 
ا0آ فا کو فرستادہ 
زرکند . 


پر مسں بیرون آمدہ 6 قدری رویین و مس بە دست سو پے 


نگ ۱ 
شل خواجےه حسن کیمیای را بدھد تاروی ما نگامدارد ومس‌ر 


۵٢۲‏ طن زکوھی امیرخسرو شمارۂ۸ وم 





7 مصرع 

زنھاوقلبەبی نزندآن مسینە را . 

طز برشراب خواری : در دیہ خاص رسیدیم ء شرابی خوردیم ءمستی 
او ھمان مقدار کەدرمستانه ( مستار )است وشیر جستیم ھمان مقدار یافٹیم 
در نام شیرازو کو اشیراست؛ وآب چندان خوردیم کەدرشراب ولفظ سراب 
ت. خدای شماراازآن دہ بیران بنام آبادان خرسند دارہ . 

طنز برخواجه حکیم مقنعی : سیماء سیمیاء خواجه حکیم مقنعی کہ 
رویان نخشت را درکش می آرد زییھار از شہستان ایشانشباشب بگریزد 
؛ مصرع : 

نی شب نخشب شب است ونی مہ نخشب مه است ۔ 

طنز برچاکروعارض (سپه سلار): قلب سلطان دریابی ‌است کەاگرلطف 
ارض شدەباشد آنجا سوا رکاران آی ھم بگذرند؛ هر کەگندم سلطان طلبید 
برا درانبار بلا باید رفت ملك چنان سایە گستر وبارندہ بایدکه چاکرمحتاج 
ارض نشود, فتراك بزررگان دست آویبز امید استء دست تعلق در فتراك باید 
دکە چرب باشد؛ تا بیم گسستن نبود ؛ چاکرچنان دوندہ و پویندہ باید کە در 
'رھا بادی شود ء شراب لشکریان عرق پیشانی و شرابی از این حلالدر 
۔اشد , 


۵ رمغان ۔ دورۂ چھلو ۱ 

۰ َ 28 شمارۂ۸ و 
گکتستیئییے َ“ںوَو'چ و۰ ۰ ۰ صصح -._-س 

ممصممسممصٗصوووسومومسومسرصسو‫وجصو-سجدبت-حوں 


عبدالله رڈ خحی 
ماری 





معاصر ان 


(تك درخت ) 


فصل تاہستان اگر ہرطاق بستان بگذری 

تك درختی بینی آنجا دلفروز وبا شکوہ 
سایه افکن شاخه ھای سبز آن زیبادرخت 

نا بگرد او بیاساند صرقسوم و گروہ 
سبزچون محرم بھاروراست چونسروچمن 

حادثات سھمگینی پشت سر بگػگذاشته 
بادھابراوزیداسا چو کوہ بیستون 
دارد از عہهد شباب خود شگفتیھا بیاد 
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در دل خحود رازھا دارد نسازد ہہاز و 


شد اگر در دفتر ایام ثبت آن خاطرات 
خود توائد خواند آنرا چڈم باز راز جو 
ب۔ود او با چشم باز خویش در أیام عمر 
شاھد شادی وعشی خلق در بزم سرور 


ج وہ مماصران شمارۂ ۸ و۹ 





بود از نزديك در دنیای پر مکر و فریب 


ٌ ناظر فتح وٹ شکست و صحنەرزم و غرور 





گرچەبارو ح‌نبانی زندہ استابنۃكددرعت 

گرنپنداری خطا خودروحانسانی دراوست 
زانکەاسرار خلایق را ہە نیکی حفظ کرد 

قدرت کتمان صدھاراز پٹھانی درارست 


ساری 
در مشکلات دھر مدد از فلك مخواہ 


آموخیم تجربه از ابتکار خویش 
داریم در نتیجە تبحر ہکار خویش 

پاداش پرتلاش جوانی است اینکه من 
۱ بینم جمال جلوە پیری کنار خویش 

در مخزن وجود تو یك دل نھادہ حق 
یعنی که باش یکدلە با دلسپار خویش 

نر مشکلاٹ دھر مدد از فاك مخواہ 
با عزم جزم ونیروی‌خود باش پار خویش 

رام سفر سپارو بەگرد حضر مگرد 
دلسردی است بھرەگرت در دیار خویش 


۵۳ ارمغان - دورۂ ںو 


چشم ازطمع بھوش ونیاز ازکسان مجوی 
دست پیاز بە سوی پروردگار خویش 
خواھی که سرفراز شوی در میان خلق 
کن راستی شعارو درستی دثار خویش 
پر دوستان فزای (کریمی) کە نا کنی 


روش بە نور جلوەشان شام تارمحخویش 


محیی الدین صالحی 
خرمآباد لرستاف 


الھام از : گنجینہۂ گفتەھای خواجه عبدالہ انصاری 


کرد آوردۂ بانو مخصوص شافع ٠‏ فتحی۔ 
بەگنجینە نگ کردم که گنج شایگان دارد 
ز مخصوص بلند اختر گھرما رایگان دارد 
زھر سطری کە میخوانی بدل نور خدا ریزد 
کات نخز و خیرینش فروغ روح وجان دارہ 


بود گنجی ز عرفان و ہود رامی بسوی حق 
بسی پیغام روحافزا زیار مھربان دارد 





۵۴۸ معاصر ان شمارۂ رم 

سس پت سس ص‫ لے 

ہجام بادۂ وحدت کند عشاق را مھسان 
۰ درآن میخانه کز رندان ھزاران میھمان دارد 

گە از پیسر ھرات آنرا سختٹھای نکو باشد 
گھی از راز قرآنی باھل دل بیسان دارہ 

زنی در گلشن دانش رہ تحقییق پیمودہ 
۱ گلی در ہوسسان دین نشان از لامکان دارد 

بسوی نقطة مبداء وجودم در سجود آمد 
خوشا آن عاشق شیدا غم پیر مغان دارد 

ہدرویشی و دلریشی دلمرنورخدا جوید 
طریق ما ھزاران رہ بفرق فضرقدان دارد 

بہودہ مخصوصشافعورافروغازفیض‌یزدانی 
زفیض دائش و بینش بە دل گنج نھان دارد 

بسود سعیش پسندیدهہ ز راہ کار گنجینە 
نا از سوی اھل دل عمرثه ارمغان دارد 

درود از گلشن جانھا ہرآن دانای روشن دل 
که در طی طریق حق بسی تاب و توان دارد 

خوشا بر نام نيیك او کەاز راہ نکو کاری 
بسی فخر از نکو نامی ھمارہ در جھان دارد 

درود از (صالحی) باشد برآن بانوی‌وارسته 


کھ آز راہ فروغ حق ھمی قدر گران دارد 


۹ٰ۵ ارمغان ۔ دورۂ چ 
بی چپرتے چھل‌وچھارم شمارۂ ۸ و٭ 
موہ م٤مدو+ممووسصسممفصوويسمری‏ جس[ وہہ 


عتابخانه ارمغان 


شیخ مصلحالدین سعدی شیرازی بدون مبالغه وگزافہ گوئی ازنابناكترین 
ستارگان فضل وخردی بودہ کە درآسمان سخن وادب فارسی ظاھر وآغاز 
بدرخشیدن نمودہ است. 

اونەتٹھا با سخنان دل انگیز وبیانات حکمت آمیز خویش دنیای فارسی 
زبانان را ھمواره مسحورومفتون خویش ساختہ بلکەجامعه انسانی را ازفوائد 
ونتایج آن مستفید وبھرەمند ساخته است . 

آثارش بز بانھای مختلف ترجمه گردیدہ ونامش درسراسرجھهان زباازد 
خاص وعام میباشد . 

دربین پنج استاد ببھمال سخنفارسی: فردوسیء نظامی؛سعەدی؛مولوی 
وحائظ ممانگو نەکە درشمارۂ شھربورماہ گذشتە (ارمغان) سخی ازآن در 
میان نھادہ شد سعدی ازلحاظ سلاست و روانی گفتار وتسلط درانواع سخن 
دارای امتیازی محسوس است کەاحتیاج بشرح وبسط نداردہ 

دربار سعدی وآثارگرانقدرش تاکنون تحقیقضات ونتبصات مثعددی 
بوسیله محققان ونویسند گان داخلی وخارجی انجام‌پذیرفنہ کەد رکتابھای مختلف 
از آنھا نام بردہ شدہ است. 


ازتحقیقات جامع ومورد توچھی کە مخصوصاً ازجنەھای عرفانی ددا٭ 


سد تم ۱ تس سرت وس سرد جہ محاے-حہح۳حسستہے؛ےح سس لے 
م سعصدی درطریقت درسالھ۔ای اخیر بعمل آمدہ ومورد توجه واستفادہ 
مندان ودائش پژومل5ً قرار گرفته تحقیق وتتبع بسكاردقیقی است کہ بومیلە 
۔مندگرائمایه آقای صدرالدین محلاتی ٹیرازی‌انجام پذیرفتہ وازطرف 
لگاہ پھلوی کە حقاً در چاپ وانتشار کنب مفیدہ فارسی هموارہ پیثقدم 
ہ در سال ۱۳٣١‏ چاپ ومنتشر گردیدہ و بزودی نسخ آن تمام و نایاب 
ردیدہ است. 

دومین‌چاپ ابن کتاب که چندی پیش آغازشدہ بود اخیراً منتشرودردسٹرس 
'قەمندان نھادہ شدہ ونسخۂ ازآن ازطرف دانشگاہپھلوی بکتابخانەارمغان 
:ا گردیدەاست مم 

ما ھموارہآرزومندیم کەفاضل استادآقای ٭حلانی شیرازی را درنگارش 
گونه آثارمفیدہ کەخوانندہ را ازدائنش وفرھنگكحقیقی بھرەمند میسازد توفیق 
تر نصیب گردد تا دوستداران ادب ودانش بتوانند بیش‌از پیش ازتحقیقات 


گارشھاپشان مستفیضو بھر ہمند گر دند. 


سالھای متمادی است کہ ایرانیان چوندیگر مسلمانان جھان ھر سال 
عت شرایط معین و خاصی بزیارت کعبهة معظمه میروشد و باعلاقہ و اشتیاف 
اوانی خانه خدا را زیارت میکنند سپس با سرور و شعف زایدالوصفی کهھ 
بجه ادای فریضه دینی است ہزادگاہ خود باز میگردند . 


حرسال در هنگامحرکت دید ایم شخصی که عازم زبارت بیت الله میباشد 


ارمغان -۔ دورۂ ۱ 
۱ھ دور چھل‌وچھارم غمارۂ و ۹ 


پسکچجکج ججھهےھےجص٘سجععى×٭ٌّٗٛػے5يِْھہے ہے ہے 

ازدیگری سوال میکندکە ہرگاہ بمکہ رفتہ اسٹ از وضع وچگونگیکاروانھا 
و طرز رفتار و کردار مردم آندیار با مسافران و دیگر مطالب سخ بگوہد ‏ 
با بدست آوردن اطلاعاتی در این زمینہ آسایش خاطری بدست آوردہ بافراغٹ 
بال عازم زیارت گردہ. 

ھرسال عدۂ معتنابھی از مردوزن +غنی وفقیر ء خواص وعوامبزیارت 
بیت اللہ میروند ولی ناکنون نخواندہونشنیدہ ایم که کسی اززیارت کنند گان‌بخود 
زحمتی دادہ و برای ارشادو راہنمائی دیگران که ھرسال تجدید میگرددبشرح 
و توضیح این مسافرت پرداختہ باشد ٠‏ 

خوشبختانہ نخستین گام را در این راہ دانشمند فرزانهآقای علی دھقان 
که سال گذشتەخود نیزدر جمع زیارت کنندگانبودہ برداشته و مسافرآان‌روشن 
ہین آپندہ را ازدغدغہ خاطر وتشویش سفر آسودہ خاطر ساخنه است. 

کتاب ہسوی خانڈخداک مجموعەایست در حدود سیصدصفحہ و تمام 
مطالب و دقایق این سفر از فرودگاہ نھران تاجدہ وباالمکس ومراحل زیارت 
بیت اللہ بانضام مطالب تاریخی و جغرافیائی عربسنان سعودی درآنذکر گردیدہ 
و در حقیقت از شرح ھیچ نکتہ لازمی فروگذار نشدەدر روزھای اخیر چاپ 
ودر دسترس علاقمندان گذاردہ شدہ است . 

فاضل استاد آقای دھقان که در امور اداری و غیراداری از تدریس د 
تعلیم و‌ نعلم ٹااستانداری آذربایجان‌ھموارہ مظھر خدمات ونمونەای ازصحت 
عمل و انجاموظیفه بودہ و دراوقات‌بازنشتگی باتألیفات متعدد خدمت بسزائی 
بعالم دائش و فرھنگك کشورنمودہ باانتشارکتاب جدید خدمت شایسته دیگری 
انجامدادہ کەماآنر اباخرسندی تمامتبریيك مبگوئیم . 





کتاب تکالیفالانام فی‌غیةالامام 


از انتشارات مھم روڑھای اخی رکتاب ( تکالیف الانامفی غیبة الامام ) 
باشدکه بسعی وکوشش و توضیحات لازم محقق و کتاب شناس فاضل ار جمند 
قای فخرالدین نصیری ‌امینی چاپ و منتشر گردیدہ است . 

مصنف این کتاب دانشمند نحریر فقید میز اعلی| کبردبیر الدین صدرالاسلام 
مدانی متخلص بە گلشن بودہ کہ آنرابخطخود نگاشته و درتاریخ۱۳۱۷ھجری 
ری تصنیف و تحریر یافته است . 

نویسندہ در تصنیف خودکە آنرا بە شصت باب تقسیم نمودہ تکالیف مردم 
| در غیبت امام از جنبه ھای دینی و وظایف اخلاقی و اسلامی شرح وبسط 
ادہ و توصیه مینمایدکە در هر عمل و کاری متوجھ باشندکه پروردگار ناظر 
اعمال و رفارآنان بودہ و بدون تردید در روز رستاخیز نتایج ٹیکی ویاہدی 
عمال خود را خواھند دید, 

مثلا در تکلیف ۵٦‏ چنین نگاشته : ( از جملە تکالیف انام در غییت !امام 
میەالصلوۃوالسلم خواندن کتب و دواوینی است که مشتمل برذکر او صاف 
میادہ ونعوت پسندیدہ و صفات مقدسەو سمات مطھرہ و شمایل و خصایل 
خصایص و علابل وجود مقدس آنحضرت است ارواحالعالمپن فداہ ,اگر 
کسی است کە سواد عرہیت دارد بخواند از کب غیبت مانند غیبت شیخطوسی, 
غیبت نعمانی وغیبت شیخ صدوق) الخ 


آقای نصیری امینی کھ از کتاف شناسان بنام معاصر وکتابخاہ شخصی۔ 


۵۳ ارمغان ۔ دورۂ چھل وچھارم 
یسسسموژسرسسو:دجسم-سستبجداٌ(د کو م"جٗٗٗبے' 


شمارۂ ۸ و٭ 
پرارزٹی را در اختیار دارند ھرچند ماہ از نسخ منحصر بفرد خود را بچاپ 
رسانیدہ و در دسترس دانش پژوھان و دوستدارا ن کتاب میگذارند, 

توفیق روز افزون دانشمند محققآفای نصیری‌|امینی را در ادامڈخدمت 


بدائش وفرھنك ەیھن ھموارہآرزو مینمائیم, 








قصیدۂ موش وگربەکە قصیدۂ بزرگی ‌است ہوزن بحرخفیف 
درشرع تزویر وریاکاری گربەای از گربەھای کرمان وزاھد وعابد 
شدن او پس ازسالھا دریدن موشان وفریب خوردن موشان وبروز 
جنگ بین این دوجنس وغلبه لشگرموشان برسپاہەگربگان و بدار۔ 
آویخته شدن گربه رباکار. این قصة بسیارشیرین که درس-راسرممالك 
فارسی زبان شھرتیتمام یافته وعدەای ازابیاتآن حکم مثل‌سایر 
را پیداکردہ لا اشارہ بیكک واقعة تاریخی وماند سایرنوشتەھای 
عبید بعنوان انتقاد از اوضاع زمان و پارەای از آداب و مراسم 
معمولۂ عھد نگاشته شدہ لیکن درست معلوم نشدکە نظرعبید درنظم 


آن داستان بچە واقعەای بودہ است. 
(کلیات عبید زاکانی) 


سسپم کلم چیسمسسا 
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شممارۂ 
دورچھلوچھارم انتا 
٠ 22‏ 2 سس ٠‏ 
ٹاسیس‌بھمن ماہ - ۱۲۹۸شمسی 





( مؤسسی : استادسخن مرحوموحید دستگردی ) 
(صاحب امتیاز ونگارندہ : محمود وحیدزادہ دستگردی ( نسیم ) 
( سودبیر :محمد وحید دستگردی) 





پروفسور جیمز میچنر 
استاد ممتاز دانشگاہ ھاروارد آمریکا 


ترجھة: دکترمحمد وحید دستگردی 
مسلمان بوون چه معنی می دھد ؟ 


یکی ازاصول مسلم و انکارناپذیر دنیای امروز آنسٹکە اسلام دینی کەاز 
بسپاری جھات با مسیحیت و مذھب پھود شباھت دارد تا حد زیادی ناشناخته 
ماندہ ومردم جھان ازماھیت واصولآن آگامی بسیارناچیزی دارند . چون 
۰ ملیوننفرازسکنۂ جھان مسلمان ہستند وہسیاری ازنقاط سوقالجشی زمین 


٦ھ‏ : مسلمان بودن چه معنی میدشد شمارۂمٍ 
چو سر توجہوت یرت ووےپچشسچ یچچ جو چ رووژ ےچ جج د چوس چجوسست سشچچت دوجو جس ژہ3ےے۔ وا 


زیر نفوڈوتسلط آنہا ات بناہراین شناعت بھترابن مردم و روحية آٹھاامری 
کاملاضرور است : 





اسلام درلندن : مسجد مسلمانان لندنکهھ دردست ساخدان است . 


درماءآوریل آیندہ مزاران مسلمان برای شرکت درجشن بزرگداشت 
عالم اسلام بے لندن خواعند آمد . 


اکنون توجەکنید برای يك مسلمان عالیمقام وہ جسته منگام دیدار از 
آمریکا چه انفاقی رخ داد . ٢نقدر‏ ٹھمٹھای نابجا به او زده شدکے بطور 
ناخودآگاہ خود را خواروخفیف وَدَليلَ اختتا کرّة : 

او را یکلیسائی بردند. کاشی کاری کلیسا را بە اونشان دادند و گفتندکه 
ما پیغمبرشما را نیزارج می نھیم ولی ھمانطوری کە درتصاویرکاشی کاری دیدہ 


منیٗشود مسیح وموسٰی و بودا ازطربق منطق وعقل ذرجستجوی روخ انسان و 


ارمغان 
٢۷٤‏ ه۵ رمماں دوراچھل‌وچھارم شمارۂ ٠‏ 
...۷ی۶۳ 5ج57ہ65أجفاحفصممصأٗو6وامووسمسٗٗو!وججووُُوسسسہےے ے ے‫ 
مسسوعصصسووسمسژموومھہوژواسٗبىیىے 


ارشاد و راھنمالی او هستند لکن محمد شمشیری دردست داردکە حاکی از 
مرگ ویاالزام مردمیەپذیرفتن کیش دیگراست . 

سپس او را بدیدن فیلمی بر دند کہ درآن مجاعدان شجاع و مقدس 
جنگھای صلیبی رای تسخیرشھرم-یحی اورشلیم با مسلمانان جبون ونرسو در 
حال جنگ بودند . در این فیلم مجاھدان صلیبی را مسردانی :حصبل کردہ و 
فھیم دبا ذوق ومسلمانان را حیواناتیوحٹی و بی سواد وبی فرھنك شان عادہ 
بودند . 

درچند جلسۂىحٹ وفحص کەاین مسلمان عالی مرتبه ڈرکت داشت بدین 
اویعنی اسلام نسبت‌ھائی مائند مذھب ەخوشگذرانی وشھوت رانی, ہنجمل ۔ 
پرستی٤6‏ و ہعشرت دوستیء دادہ شد . 

بدترازھمه ھرجاکە مبرفت اورا ومحمدی ومذھبشررا :آئنمحمدیم 
می نامیدند . این دو کلمە از ناھنجارترین کلمانی هستند که برای نشربح ابز‌مذھب 
نیرومند ہکار میروند . 

اکنون می خواھیم ہینیم که چرا این تجربیات برای یك معنقد بہ اسلام یا 
مسلماں واقعی اھانت آمیز ورنج آوراست : 

محمد مرد الھی کە اسلام را بشارت هاد در حدود سال ۵۷۰ ملادی در 
مکہ چشم به جھان گشود . ھنگام تولد ازپدریتیم گشت ٠‏ سیت بە نیازمندان و 
درماند گان عطوفت ومحبت فو ق العادہ داشت . درس بیست سالگی بازر گانی 
موفق بود ودرھمین وقت بودکه مدیریت و سرپرستی کاروانھای شتربیوہ زنی 
ٹروتمند وسی وپنج ساله رابعھدەگرفت. چون بەہ بیست وپنج سالگیرسبد آن 
وہ زن بە مرائب لیاقت وشایستگی اوپی برد وبه اوپہشنھاد ازدواج داد,وی 
پیشنھاد ازدواج را پذیرفت وتا زمانی کە آن زن حیات داشت محمد برایاو 


۸ھ مسلمان بودن چھ معئی مہیدھد شمارۂ ٠.‏ 








موھری شایستهہ بود ےم 

درسن چھل‌سالگی این مرہ بادیه زندگانی نیکو ومرفھی برای مود فراہم 
وردہ بود . زنی نیکو سیرت ء فرزندانی شایسته و ثروتی کافی داشت . 
:راین‌احوال بودکە بە اعتقاد مسلمانان اوامر خداوند بوسیله جبرئیل ملكمقرب 
* اواوحی شد ۔ 

محمد نیزمائند سایرپیغمبران بزرگك قبل ازخود ازبابت نواقصی کە در 
رجود خود احساس می کرد بسختی توانست بخود بقبولاند که واسطۂ انتقال 
کلمات خداوند بہ مردم باشد ۔ اما فرشتەگفت دبخوان: تا آنجا کە میدانیم 
محمد خواندن ونوشتن نمی دانست اما دراین‌حال شروع کرد ہخواندن کلماتی 
که بە او الھام می شد وبا ھمین کلمات بودکھ انقلابی بزرك درقسمت وسیعی 
از کرہ زمین بر پاکرد وآن کلمات ایٹھا بودند وخدا یکی است واو را شریکی 
ٹیست ٢:‏ . 

پیام محمد آندسته ازاعراب ٹروتمند راک بت‌ھای متعددی رامیپر ستیدند 
بسیارمضطرب وخشمگین‌ساخت وبە این جھت او وپیروان معدودش را ازمکه 
پعنی وطنش بیرون راندند . بدین‌جھت برای دفاع از آزادی وجدان کە درهمه 
جا موعظه می کرد با پیروان قلیلی کە تعداد آنھا در برابردشمن یك بە پنج بود 
بە جنگھای سخت دست یازید وہە بعضی پیروزیھای خارقالعادہ وچشمگیر 
ائلآمد ۔ 

سپس بر یاست جامعۂمسلمانان:رگزیدہ شدوحکمتوبصیرت اودرقضاوت 
و حلوفصلموارد وقضایای پیچیدہ اساس و بنیان قانون مذھبی شدکە دنیای 
امروز اسلام را ادارہ می کند . 


محمد با استفادہازقدرت وتآأڈر شخصیث خارق العادۂ خوداساس‌زندگی 


۵۹ ارمغان -۔ دورۂ چھل‌وچھارم شمارۂ٠٠‏ 


را درعریستان و دوسرتاسرخاورمیانہ دگرگون ساخت . اومہر مذھبی بودکە 
بە خدای واحد اختصاص داشت. او زنان راک بہ لحاظ رسوم بیاباناگردی 
درقید اسارت وبندگی بودند آزاد ساخت ومرتبه آنان را بالابرہ وھرجاکے 
میرفت ازعدالت عمومی اجتماعی سخ می گفت وموعظہ میکرد . شرب شراب 
را حرام ساخت بطوریکە حتی درزمان کنونی مسلمانان واقعی لب بە شراب 
لمی زنند . ھمچنین مقررداشت کہ مسلمانان يك ماہ از ھرسال را روزہ بگپرند 
و این ‌موضوع را ہپیروائش سخت سفارش کرد , 

قبل ازمحمد مردان را تشویق میکردند زنان متعدد اختیارکنند . محمد 
مردان را بەگرفتن چھارزن محدودکرد وقرآن ہم تأکید میکند شوھرانیکە 
نمی توآنند بین دو یا بیش از دوزن خودمساوات وعدالت کامل برقرارکنندنباید 
پیش از یك ھمسر اختیار کنند ۔ 

درمورھ بھشت کە محمد بە پیروانش بشارت دادہ است سوہ تقاممفظہىی 
ہوجود آمدہ است ٠‏ در سرزمینی کە خشکسالی‌ھای دھۂتناك و طوفاتھای شن 
بیداد می کردند خبردادکہ افراد خطاکار در آنش‌سوزان جہنم کہاب خسوامند 
شد درحالیکە افراد نک و کار وخداشناس بە بھشت خواعند رفت وبھشت مکانی 
است پسیاردل ‌انگیز با بادھای روح نواز وچشمە‌ھای زلال وگواراوحوری۔ 
ای پریچھرہ و طناز . 

نوبسند گان غرب بعلت عدم آشنائی با معنی کلم حوری آنرا ہایکی از 
زشتترین کلمات انگلیسی قیاس کردہ وچنین نتیجه گبری کر دہ آندکه بھشتی کە 
محمد بشارت دادہ است مکانی است مخصوص عیش‌وعشرت وفسل و فجور۔ 
البنه آنھا راہ خطا پیمودەاند . حوری زنیسیاہ چدم و لطیف ہوست است کە 
ازمشك وغالیہ وادویە خلق شدہ و فوۃالعادہ زیبا است والی ‌الابد دوشییزہ و 
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رہ می باشد . ۱ 

محمددرھهہۂامورعائمہسپارعمبق وواقعین‌بود, ہنگامی کەپسرش ابراعیم 
ورابینھایت دوست میداشت درگذشت کسوفی رخ دادو چنین شایعشد که این 
وف نتیجڈتأٹر خاطرخداوندازدر گذشت پسر محبوب محمداست.اماخودمحید 
؛م کرد ہکسوف یکی از پدیدەھای طبیعت است ونسبت دادن این قبیل پدیدەما 
_لد یا مرگ یك موجود انسانی کاری بس احمقانه وکاملاغیرعقلائی است: . 

ھنگامیکه محمد درگذشت پیروانش کوشیدند او را خدا قلمدادکتتدانا 
شین او با ابراد یکی‌ازبلیغترین وفصیحترین گفتارھای تاریخ مذھب بە این 
ارناپخته خاتمہ داد و آنرا درجنین خفه کرد . ہاگردرمیان شماکسائی ہسنند 
+ محمد را می پرستیدند ؛ او اکتون مسردہ است اما اگر خدا بودکە او را 
پرستیدید اوبرای ھمیشه زندہ است٠.‏ 

. محمد را درگوری معمولی کە محل آن کاملامشخص‌است بخاك سپردند۔ 
عود ھمیشه می گفت که وی مردی عادی ‌است که خداوند قسمتی از پیامھایش 
بوسیلة او بجھان اعلام کردہ است . 

در مورد اینکە چرا مردمی که پیرو دین اسلام می باشند دوست ندارند 
ت عنوان ومحمدی؛نامیدہ شوند یکی ازفلاسفة عرب میگوید: ویك مسیحی 
مد است که مسیح جزئی از خدا ب۔ود و این ‌اعتقاد اساس کلی مذھب او را 
کیل می دھد . بدین‌ترتیب أز روی قیاس يك ەمحمدی: هم باید معتقد باشد 
محمد نیزمانند مسیح جزئی ازخدا است واین اعتقاد اساس کلی مذھباو 
مد . امامحمد يك انسان‌ہود ۔ ازدواجکرد . فرزندانی داشت . برای کسب 


ا شکارمیکرد وچوتن ازجھان رخعت بربہعت مانند هھمۂة افراد هادی درگوری 
سولی مدفونگشت . عیچ فردی محمد را پرستش نمیکند ۔ فقط خداست که 
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مورد پرستش ماست . بنابراینما را ومسلمانم بخوانید یعنی افرادی کہ د 
خدا سرتسلیم فرودآوردہاند : . 

قرآن کتابی است کہ احتمالا بیش |زھ رکتاب دیگردرجھاق مورد مطالعہ 
فرارمیگیرد وشاید درزندگی روزمرۂ کسانی که بابن کتاب ایمان دارند پشترین 
تائیر را داشته باشد : با آنکه حجم آن ازعھد جدیدکمٹر و بسبکی فاخرنوشتہ 
شدہ است نە شعر است ون نثربا|پن‌وجود مستمعان را به شور و وجد وشمف 
درآوردہ مرائب اومان آنان را تقویت میکند . وزن و آھنگ آنرا به صدای 
طبل ہ اصوات طبیعت وسرودھای جوامع بدوی و باستانی تشبیه کردەائد . 





ربرابر 


قرآن به زبان عربی نوشتہ شدہ ومسلمانان پارسا وپرھی زکار ترجمۂ آنرا 
بزبان دیگرناصواب دانستەاند . بعضی افراہ درسراسرجھان زبان عربی رابابن 
عات آموختەاندکه بعوانندکتاب مقدس خود رامطالعه کنند وبزبان اصلی فرایض 
دینی خود را بجاآورند . 
قرآن بین سالھای ۰ و در دوشھرمکہ و مدینە به محمد الھام شد ۔ 
کانبان شوریدہ دل و با ایمان آراروی تکەھایکاغذ ؛ پہوست درختان و 
استخوانھای پھن شانه حبوانات نوشتند . ابن الھامات جملگی حاکی از آن 
بودند کہ خدا بکی است وآن عداوند رحیم و بخشندہ است او اللہ ء خالق ؛ 
سازنفہ وصائع اِست . آنچه درزمین است شکوہ وعظہمتث اورا میرساند واو 
قادرمتعال‌است . این ہیام احوال مردم زماضف را دگر گون کرد و آنٹھا درزندگی 
خود ودرمیان ملل خود انقلابی عظیم پاکردند. ابن‌الھامات با تشکیلات جامعەہ؛ 
قوائین ومقررات ومسائل آن مربوط میشاداند ۔ 
٠‏ بسیاری ازاسامی مقدس مسیحیت ویھودیت درقرآن دبہدہ میشوند یی 


عنوان مثالء عناوین پنج فصل مھم آن عبارتنداز : نوح؛ یونس ؛ یومف ؛ 
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ابراعیم ومریم . اسامی مسہپحء آدم داودء جالوتء ایوب: موسیء؛ لوط و 
سلیمان با آنکە فصلھای مشخصی را بخود اختصاصئدادہائد لکن قش مھمی 
را درقرآن بازی میکنند . 

قسمتی از آئین اسلام بر گفتەھای پیامبران قبل از محمد علی‌الخصوص 
مسیح؛ وح؛ ابرأاہیم وموسی مبتنی می باشد. قرآن این موضوع را کە مسیح 
پسرخدا بودو اورا بہ صلیب آویختندنائید نمیکند. بعقیدہ مسلمانان قبول کردن 
اینکە مسبح فرزند خداست بوحدانیت ویگانگی خداوندکە اساس کلی آئین 
اسلام است لطمه وارد میکند . 

نعالیم قرآن درجھت نیکوزیستن بطرزی قابلتوجه منطبق برعقل ومنطق 
است . وہۂگامیکه با یکدیگرمعامله میکنید و این معامله مستلزم تعھداتی است 
ابد تعھدات را ہرروی کاغذ بیاورید و دو شاعد ھم حاضر کنید تا اگر یکی 
از آنھا مرتکب اشتباہ شود دیگری او را از اشتباہ بدر آورد . این کار در نزد 
خداوند عادلائەتراست ومانع ایجاد شك و تر دید درمیان شماخواھد بوہ.) 
این یگا: پرستی واعتقاد بخدای واحد ونعالیم غملی است که قرآن رابصورت 
کا َال و تقال ذر آورد امت 

علاوہ برقرآؤء اسلام براحادیث ہم مبتنی است واحادیث هھمانامجموعه 
اقوال وافعال محمد است . اکثراین احادیث شایعات ہی اساس و سخنان تھی 
و ببھودہەای است کە معمولا پس ازمرك یك مرد بزرك پیدا میشوند و ہرسر 
زبانھا می ‌افتند . 

تقریباً ٠٠١‏ سال پس‌ازمرك محمد متجاوز از٦٠٦٠٦٠٠٦‏ داستان وافسانه 
دربارۂ محمد در افواہ عوام افتاد اما نحقیقات مورخان نشان دادکه بیش از 
٠۰‏ ززاین داستانھا بی پایە واساسند وماہقی در میان مسلمانان واقعی از 
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عتباری نسبی برخوردارند . 

بیشترمسائل عادی اسلام ازھمین احادیث سرچشمه میگیرنے . نمونەای 
ازآتھا را دراینجا نقل میکنیم : 

و دربك شب ظلمائی محمد ھمسرش را ازمسجد بە منزل میبرد . درطول 
راہ دو مرد را دیدکە در تاریکی بطرزی ھرزہ میخندند . محمد آنان را بئزد 
خود فرا خوائندء حجاب ھمسرش راکنار زد وگفت و دقت کنیدء این زنکھ 
من ھمراہ اویم ھمسرمن ‌است. ہنگامیکه آن دو مردگفتندکە ما به تو اعتماد 
داریم محمدگفت: و من ازاعتماد شما بخودم نگران نیستم فقط نمی خواستم 
کە ابمان شما بەہ شك و تردیدآلودہ شود. 

مقداری از عمیق‌شرین و پرمغزترین عناصر و اجزای فرھنگ واعتقاد 
مسلمانان ازاین احادیث مشتق میشوند . ھرمسلمانی منگام شروع بە تناول‌غذا 
وبااقدام بہ کاری دیگرعبارت س رآغازقر آن یعنی ەبسمالالرحمن الرحیمورا برزبان 
میراند . منگام برخورد با یکدیگر عبارت ہو سلام علیکم؛ را بکارمیبرند. نماز 
جماعت میگزارند و با نیدن صدان اذان بعبادت میپردازند . 

بعضی ازاحادیث براخلاق ورفتار غربیان تاثر گ۔ذاشته است د روزی 
محمد دیدکه برصورت حیوانی داغ میگذارند چون چنین دیدگفت: صورت 
حیوان حساسترین قسمت بدن اوست . اگر می ‌خوامید براو داغگذارید داغ 
را ہرتھیگاہ اوبگذاریدکەگوٹتی ضخیمتردارد. ازھمین زمان این ‌رسم معمول 
گمثت. 

محمد سخنان ہبسیاری درمورد رفتارشایسته در زمان جنگ ازخود به 
بادگار گذاشت١:‏ وهمۂ تعھدات وقراردادھا را درنھایت صداقت انجام دھید, 
ازخیانت بپرهیزید ومردۂ دشمن را لگدماں نکنید . بچە‌ھاء زنان؛ پیرمردانو 
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عادمان مذھب را نکشید 8 اشیاہ مقدس؛ باغھا وغلات را نابود نکنید. 

محمد بە معجزہ اعتقاد نداشت ومردمی راکه بدنبال این کاربودندتحقیر 
می کرد . بااپن حال تعدادیں.جزہ بەاونسبت دادہ شدہ است . داستان محمدو 
کوەمربوط بدرویشی بە ھمین‌نام است که قرنھا بعدازپیغمبر درت رکیە می زیست. 
روزی بطورشوخی گفتہ بود که روز بعدبکوہەفرمان می دھد کە حر کت کندونز دیك 
اوآید . ھنگامیکە کوہ ازفرمان اوسر پیچید شانەھایش را بالاانداعت وگفت 
وخوبء من بنزدکوە خواھم رفت ٠.‏ 

درتمام این احادیث محمد جلوۂ مردی دیندار و خداشناس رادارد. 
سخت توصيه میکردکھ بندگان را بایدآزادکرد ؛ پدران نباید بچه دخترھای 
ناخواستہ خود رابکشند؛ کسانیکه مورد ظلموستم جامعه قرار گرفتەاند اززمین 
سھمی‌دارند صلح بھترازجنك است وعدالت غالب می‌شود. چون امیدوار 
ہودکه روزی فرا رسد کە در آن روز همۂڈکسانیکه بە خداوند اعتقاد دارند در 
صلح وصفا با یکدیگرزندگی کنندگروھی از سیحیان را دعوت کرد وخطاب 
بآنان گفت ہ اینجا درابن مسجد عبادت خود را بجای آورید ؛ اینجا مکانی 
است کە اختصاص بە خداوند دارد,م 

مسلمان حقیقی باہد بە پنج اصل زیر اعتقاد داشته باشد : 

۱ مات باید معتقد ہاشدکە وِخدا پکی‌است و اورا شریکینیست و 
محمدپیخمبر اوٴستء. منظور ازاین اعتقادآن نیست که تنھا محمد پیغمہرخداست. 
پبامبران پھود وپیامبرمسیحیان عیسی‌هم پیامیران خداوندند أما محمد و خاتم 
انبیاءء بود که پیام نھائی خداوند را آورد و احکام دینی اوہرتر وبالاتر ازدیگر 
پیامبران بود . ۱" ۱ 

٦٠٠٠۔‏ مسلمان باید پنج باردر روزنماز ہگزارد ء پیشازطشو عآختاب ؛ 
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ظھر؛ بعدازظھر غروب وشب هنگاموبھتر آنست کەدرجمع نماز بگزارد. کسانی 
کە مراسم بجای آوردغٰ نماز جماعت را مشاھدہ کردہاند اذعان دارندکەیکی 
ازخارق العادەترین مناظر عالم مذہب ہن:گامی دیدہ مبشودکە در مسجدی کے 
نوری کم آنرا روشن میکند صدھا مرد شانە بە شانه می ‌ایستند ودرحالیکە رو 
بسوی قبله دارند بە در گاہ خداوند عبادت ہجایامی آورند . برادری واعوت 
دراسلام از چنین عبادتھای گروھی منشاہ میگیرد . 

٣‏ مسلمان باید ٢/۵‏ درصد |إزثروت ناخالص خود را (منظورازدرآمد 
نبسق) ھرسال صرف امورخیریهە کند . این ‌اصلی بسیارمھم درنزد ملت‌ھاستو 
درحکم مالیاتھای کنوتی است که برای توسعۂ رفاہ اجتماعی اخذ میگردد. 

٤‏ ۔ مسلمان باید روڑھای یك ماہکامل قمری ھرسال را روزہ بگیرد. 
درست قبل ازطلوع آفتاب آمخرین لقمۂ غذا را خوردہ آخرین لیوان آب را 
می ‌نوشد. سپس درتمام طول روزھرچند ھم کە تابستان باشد وگرما وخستگی 
او را ازپای دراندازد لب بە غذا یا آب نمی زند . سپس بھنگام گر و میش 
روزۂ خود را میخورد . 

۵ - مسلمان درصورتیِکە توانائی جسمی ومالی داشته باشد باید درطول 
عمرخود یکہار بزیارت مکە برود . پس‌ازاین زیارت عنوان حاجی بە اودادہ 
میشود . این شیوہ ازعنگامی متداول گػشت کم اغلب مسلمانان درحول وحوش 
مکه میزیستند و ایسن رسم امروز ھمچنان باقی است و مسلمانان تقارەھا را 
می پیمایند تا ہزیارت خانۂ خدا نائل شوند . 

هیچيك ازادیان جھان بسرعت اسلام شابع نشد . بھنگام سرک محمد 
(۲ میلادی) اسلام قسمت عظیمی ازعربستان را زبر نفوذ خود آوردەپب+ود 


ە۰- . لے آق نقا 
مپس برسوریە ء ایران ؛ مصر حواشی جنوبی روسیهەکنونی وا در آفریقای 
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شمالى تا مرڑھای اسپانیامسلط گردید. درقرن بعدپیشرفت ولوسعهای چشمگیرتر 
پیدا کرد . 

بسیاری ا زغرببان کە با مطالعۂ کتابھای مغلوط تاریخی خود مسلمانان 
راکافرانی‌وحشی بحساب میآورند نمی تواننداین نکتہ را دراك کنند کە تفکرعلمی 
ما نا چه حد تحت تآأئثیر ونفوذ دانشمندان اسلامی درزمینەھای علوم ؛ طب ؛ 
ریاضیات جغرافیا وفلسفه قرار گرفتہ است. جنگجوبان صلیبی که برای جنك 
کردن با مسلمانان بھھرمقدس‌حملەه بردند با افکار وعقایدی تازہ و نو درمورد 
عشق؛ شعر؛ ساحشوری؛ اصول رزم بە اروپا باز گٹنٹند . مفھومی راکە ما 
ازدانفگاہ داریم ازدانشمندان مسلمان گرفتہ ایم کە شبوہ تاریخ نگاریراتکمیل 
کردند ودانش وبینش وبصیرت عظیمی باخود بە اروپا ارمغان آوردند ۔ 

اگرچەاسلام ازعربستان سرچشمەگرفت لکن امروزہ فقط درصدناچیزی 
(ھفت درصد) از مسلمانان جھان عرب هستند وکمتراز ربعآنھا ٦٢(‏ درصد) 
بزبان عربی بعنوان زبان مادری کلم می کنند . 

اسلام بیش از ھردین دیگری برادری و اخوت و براہری رأ میان هسۂ 
نژادھاء رنگھاوملتھا توصیه می کند. رنگكپوست محمد احتمالا مانند مسیح 
بود ؛ رنگك سفیدی کہ زیر اشعۂ آفتاب سوخته شدہ باشد اما امروزہ پیروانش 
را همەگونە رنگھا تشکیل میدھند . سیاھپوستان آفریقائیء زردپوستان ‌چینی؛ 
قھوەای پوستان مالاکائی و سفیدپوستان ترکیە . 

اسلام کھانت رااجازہ نمی ‌دھد واین دین مانند مذھب پھود صورتگری 
و پیکرتراشی را منع کردہەاست. مساجد اسلامی منحصرا بااشکال هندسی‌تزئین 
می ‌شوند. اگر در این مقاله ما تصویری بیه محمد می گذاشتیم کلیه نسخ این 
مجله در کشورمای اسلامی ضبط و از توزیح آن بشدت جلوگیری میشد : 


۵۵ ارمغان ۔ دورهة چھل‌وچھارم ٰ شمارۂ ۰ 





در طول ادوار متمادی در تاریخ ملل مسلمان از مفھوم اسلام چیزی 
ىدانستند و از روح وشیوۂ تفکر محمد فرسنگھا بدور بودند . اگر شخصی 
ر خود را منحصرا بەبدتریق و بدنامترین خلفای ابرانی و ترک معطوف 
د اسلام در نظر او دینی شکست خوردہ و عقب ماندہ جلوە گر می ‌شوداما 
عین حال شبیه این نقاط تاریک را در تاریخ مسیحیت هم میتواند پیدا کند. 
ن اگر شخصی بە محاسن و نیکی‌ھای بیشماروعظیم اسلام نظر افکند آگاہ 
اھمیت وعظمت پایدار و جاویدان این دین پی خواھد برد, 

من سالھای متمادی بەمطالعة اسلام مشخول بودەام ودلیل مقنعی نمی بیئم 
٠‏ این دپن نتواند با دیگر ادیان کنار آید و در اصلاح وتقویت اخلاق مردم 
پان به آنھاکمك نکند. من میدان مم که بعضی افراد متعصب اسلامی عليه کافران 
وای جھاد ( جنگ مقدس) میدھند وہخاطر توسعۂ دامنه اینگونە جنگھا بقتل 
وایان مخود نی زکمر می بندند . اما ھیچ مسلمان عاقل و با فکری بە سخنان 
۔ان گوش فرا نمیدھد . اینگونەافراد در روز گار کنونی یاد آورندۂ غاطرۂ 
لحشوران مغرور و متھور و بی ہاکكک مسیحی هستند کە در قرون وسطی عھد 
ردہ بودندکليه مسلمانان را قلعوقمع کردہ نسل آنان را ہراندازند . گذشت 
ان اینگونە لاابالیگریھا وسھل انگاریھا را علاج میکند : 

اصل مھمی کہ نباید از نظر دور داشت آنستکہ اسلام بعنوان یك دین 
ون ھیچگونه شک وشبهەای ‌باکمونیسم مخالف است . بعضی اوقات کە در 
ان مسلمانان بسرمیبرماحساس می کنم که آنانحقیقتخداوند راہمرانب بیشتر 
مسیحیان دریافتەاند ۔ قبول این موضصوع آسان نیست کە مسلمانان با طیب 
اطر این ایمان بە خداوند را باکمونیسم کە وجود خدا را انکار می کند بە۔ 





۵ مسلمان بودن چه معنی میندعد ‏ شمارۂ ۹ 





از طرف دیگر اسلام پھنوان ہك جامعه از بعضی جھات بااصول زندگی 
راکی قرابت بیشتری دارد تا با اصول سرمایه داری . بنا بر این اگر ملل 
(ب از طریق تحریکات سیاسی یااقتصادی غیرمنطقے بخواھند جھان اسلامی 
ازھم پاشہدہ یاآنرا دچارورشکستگی وھرج و مرج اقتصادی کنند منصلاح 
۔رادرآن میدائم کە اسلام در عین حال که می تواند اعتقاد بہە خداوند را 
لا حفظ کند باید بە آغوش کمونیسم پناہ برد و برای حراست ملل اسلامی 
اصول آؿ مدد گیرد ۔ 

غربیان در جھ۔٘ان اسلام ہا مسائل و مشکلانی فراوان روبرو خواھند 
اما بسیاری از این مشکلات ومسائل با توجه یەاین گفتار محمد خطاب بە۔ 
وانش ازمیان برداشتہ خواھند شدو شا درخواھید یافت کە صمیمی‌ترین و 
۔حبتثترین دوستان شماآنھائی‌خوامند بودکەمی گویند (ما مسیحی ہستیم . 


ازترجمەنامەھای شش گانە نظامی بز ہانھای اروپائی‌تاکنون 
شرح مفصلىی بدست ما نیامدہ واگرجنگ کنونی پیش آمد نکسردہ 
ہود أز طرف دوست دانشمند ماومھین مستشرق نظٌامی پرست پروفسور 
ریپکا البته شرح مفصلی در این باب میرسید و این كکه :رسیدہ بە۔ 
مسموعات ومعلومات خودقناعت میکنیم . آنچەمااطلاع داریم این است 
کە يك پروفسور آلمانی بنام (ھاریتر) کە خاورشناس ونظامی دوست 
است بھمدستی پروفسور (ربپکا) ھفت پیکرنظامی را دراسلامہول 
مطابق یك نسخۂ بسیارکھنسال وکم غلط چاپ کردہاند . 


(گنجینه گنجوی) 





۹ : ارمغان - دورەچھل‌وچھارم شمارۂ ٠١‏ 








ژنو۔۔ سوئیس 
< دفتر صوفی سواد و حرف نیست ٭ 
رواج بازار شعرو شاعری 
(قسمت بیست 9د۹م) 


اکنون میرسیم بە مسألہ سوم: 
٣‏ مسألڈسوم. 


ولوی و ملزم بودن بەگفتن یا نگفتن 


در و دیوآن شمس ودر ہ مثنوی : اشاراتی دیدہ میشود حاکی براپنکه 
رلوی ازبیان پارەای مطالب خودداری میکند ویاآنکه اجازہ و رخصت و 
متورگفٹن ندارد. 

برای خودداری ازبیان بعضی مطالب میتوان دو علت اساسی را درنظر 
رفت : 

اول ۔ مطالب با فھم وشعور وادراك مستمع متناسب نیستیعای بالائر 
فھماوست وازاین جھت گفتنش بی فایداست وچنان‌است (بقول انجیل مسیح) 
مروارید جلو خوکان ریخنہ شود. 


دوم - مطالبی ‌است کهە ہا طرزفکروعقیدہ مستمع می سازد ومخالفت دارد 


۰ھ رواج بازار شحر وشاعری شمارۃ ١‏ 








وممکن‌است ‌باعث خشم وغظب اوبگردد وتعصب اورا تحريك نماید ودذرصدد 
اذیت وآزاروضرب وشتم وشاید قتل گویندہ وطرفداران او برآیندہ 

درمسورد اجازہ ورخصت ودستور میتوان پذیرفت کەگاھی درایت و 
تشخیص خودگویندہکه میتوان آنرا بنام وشعورہ وبلکه ووجدانء خحواند و 
گاھی رأی ونظر افرادی که مولوی بآنھا عقیدۂ راسخ دارد ونەنٹھا آٹھا را 
دوستان صدبق وخیرخواہ خود بلکە مرشد ودلیل خود میداند باعث میگردیدہ 
است کە مولوی ازییان مطالبی خودداری فرماید. 


اکنون دربارۂ ھريیك از این شقوق آززبان خود سولانا برسم استدلال 


ابیاتی می آوریم . 

شق‌اول: خامی وعدم رشد وبلوغ مستمعین . 
چونکە با کودگ سر وکارت فٹاد پس زبان کو دکی باید شاد 
آنچه میگویم بمصمدر فھم تست مردم اندر حسرت فھهم درست 
گفدن ذرہ مرادم دان خضی محرم دربا نەای ہ این دم کمٰغضی 


با کہ گویم در همه ده زندہ کو 
سوی آب زندگی پوئندہه کو 
پیش از این با خلق گفتن روی نیست 
بحر را گنجای اندر جوی آیست 


راز جز ہا رازدان انبساز نیست 


راز اندر گوش منکر راز یست 





٦ھ‏ ارمغان - دورۂ چھلمچھارم شمارڈ . 


پسف میگویم باندازۂ عقول 


عیب نبسود ؛ این بود کار رسول 





بس سخن است در دلم ؛ بستەام ونمی‌هھلم 
برمنه حرف نگفتن کال گوبسائی است 
حدیث محلوتیان جز بە رمز و ایما نیست 
در خور عقل عوام این گفتہ شد 
از سخن باقی آن بنھفته شد 
- 000 


خحود نمی‌یاہم یکی گوشی که من 
نکنەای گویم از آن چشم حسن 


مولوی معتقد اآست که باید مردم را کم کم تربیت نمود وترقی داد نا 
شاید مراحلی ‌راہمرورزمان پیمودہبمرحلۂ رشد وبلوغ برسند وشایسته وسزاوار 
مصاحبت ومنادمت ومکالمت گردند. دراین معنی سخنان بسیاردارد واز آن‌جمله 
فرمودہ است : 
باز ٥گرد‏ از بحرورو در خثك نە 
ہم ز لعبت گو که کودك اسق بھ 
تظاز لعہت اندلكك آندك در صھا 





۵ رواج بازاد شعروشاعری شمارۂءٍ 








:پش و خمش باش ء چان راز مگوٴ فاشں 
دریغ است بر اوباش چنین گوھر ومرجان 
زبان کهە طوطی گویاست ء با هزار بیان 


زصدیکی نکند سرحال دل تقریر 
قلمکە چوب زبان است و بسته بند بەبند 


از هزاران من نمی گویم یکی 


چونکهآ کندەاست هر گوش از شکی 
دراینجا مولوی آرزومی کند که ھمدم وھمنفسی پیدا کند کە بتواند بدون 
س‌ازخیانت وجنایت وتعصب وبدخواھی وسعایت وجاسوسی آنچە را دردل 
بااودرمیان ٹھد. 


لب دمساز خود گر جفغتمی ھمچو نی من گفٹنیھا گفتمی 


گر نبودی خلق محجوب وکثیف 
ور نبودی حلقھا تنگگ و ضعیف 
در ملیحت حاد معنی دادمسی 
غیراین منطقلبی بگشادمی (یاہبنی بگشادمیء) 
ليك لقمۂ باز آن صعوہ نیست 
چارہ اکنون آب روغن کردنی است 


من ز بیاری گفتارم خمش 


ہ١ارامش ارمغان ۔ دورۂؤچھل‌وچھارم‎ [٣ 








نی نگویم زانکہ تو خامی ھنوز 

در بھھاری و ندیلسٹی تموز 
درنیابد حال پختہ هھیچ خام 

پس سخن کوتاہ بایدء واسلام 


پوستھا گفتیم ومغز آمد دفین 





بھر گوشی میزنی دف ؛ گوش کو 
ھوش باید تا بداند ء ھوش کو 
نشاید گفت سر جز با سزائی 
کاسۂ خاصان منه در پیش عام 
ترك کن تاماند این تقریر خام 


مستمع چون نیست خاموشی یە است 





مولوی درنھایت دلسوختگی وتأثر درونی می گوید: 
باکە گویم در جھان يك گوش نیست 


جاض ودل را طاقت این چوش نیست 


دراپنجا داستانی بیكادم آمد کے شاید باموضوع مابی‌مداہت نباشكه . 
شنہدہ شدکه درتبریزواعظ با فھمی بودہ است بنام میرزا علی|کبر عزیززادہ که 
بالای منہرمی گفتہ است ہا گرنگویم دردم می کشد واگر بگویم مردم میگشند . 





یھ رواج بُااز عُمر وشاخغری شمارۂ ٠ْ‏ 








لفمۂ مردان نمیشقاید بە طفلی باز داد 
سر سلطان را نشاید گفت مرگز با عسس 


بادۂ او درخور ھر عوش نیست 


دروفیه مافیەء کە مشتمل برتقریرات مولوی است چنین آمدہ است : 
ہپس وصیت میکنع یاران راکەهسچون شما را عروسان 
باطن روی نمایند واسرارکشف گردد ھان و ھان که آن 
را بے اغیار نگوئید وشرح نکنید واین سخن ماراکه 
می شنوید بە ھرکس نگویند ؛ قال رسول ال : ولاتعطوا 
لحکمة بغیراھلھا فتظلموما.ء 

مولوی درھمین معنی از قول سنائی ھم سخنانی آوردہ وازآن جملە گفنه 

است : 
و درخورآمد شخص خرباگوش خر 

تا اینجا سخن دربارۂکسانی بودکہ از مرحلۂ خامی نگذشتەاند وحکم 

کو دکی را دارندکه ھنوزدندان درنیاوردہ است وشیر پستان درخور اوست نہ 
گوشت کباب غزالان ومہوەھای شیرین ومعطر بوستان. اکنون بجائی می رسیم 
که مولوی بیچارہ ازترس مردم جاھ لو مفتن و کوتەین وغوغاانگیز باید لب 
ببندد وازمیان بطالب خودداری فرماید وضمناً بازمیترسدکە مردم سخنانشرا 
نتوآنند عضم کنند وموجب فتنہ وغوغاگردد . 

بارھا گفتەام که فاش کنم 


ھرجه اندر زمسانه اسرار است 


۰ ارفغان - دورۂ چھل وچھارم شمارۂ ٠١‏ 








لیك از چشم زخم ویم جفا 
ہو زبائم نھادہ مسمار است 
گر گ'فاید دل سر انان راز 
جان ہسوی عرش ساز دا رکتاز 
گر زبان گوبد ز اسرار نھان 
آتش افروزد ؛ بسوزد این جھان 
سر پنھاناست اندر زیر و بم 
فاش اگر گویم جھان بر ھم زنم 
قوتم بگسست چون اینچہا رسبد 
چون توانم کرد این سر را پلید 


گر بگویم زان بلغزد پای تو 





نیست محرم ٹا بیگویم بی نفاق 


معلوم است که گاھی باخود 7.07 دیگر پارەای مطالب 
را آشکارنگویدولی بازمغلوب فکرواحساسات وجوش وخروش درونی میشدہ 
است وعنان امختیار از کفش بیرون می |افتادہاست . می گوید: 
لب ببندم ھر دمی زین سان سخن 
توبه آرم هر زمان صد بار من 
کاین سخن را بعد ازین مدفون کتم 
آن کشندہ میکشد ؛ من چون کنم 





٦ھ‏ رواج بازار شعروشاعری شمارۂ ١‏ 





داینجا بە خاطرم آمچ کە در اوایل مشروطیت که پدرم واعظ شھر بود 
و مردم را بہ آزادی و عدالت و مشروطیت میخواند و مورد تھدید دولت و 
حکومت و مستبدین بود هر موقع 'که میخواست از خانە بیرون برود تا در 
مسجدی با جای دہیگری وعظ نماید مادرم دامن‌اورا میگرفت و ما فرزندائش 
را باونشان میداد وگریان میگفت بحال ابن کودکان صغیررحم نما ودر بالای 
منبرجلوز بانت راہگیر والا این‌طفلھای بیچارہەیٹیم وبی کس میشوند وپدرممٹاثر 
میگردید و براسٹی قول ووعدہ ( گاھی بقید قسم ) میداد کە ھموار صحبت و 
موعظه خوامد کرد ولی ھمینکه دربالای منبر مجلس گرم میشد ومردم رامستعد 
شنیدن میدید وعدەھا را فراموش میکرد وبا دم است چشمش برق مخصوصی 
میزد واختیار یکیارہ از کفش بیرون می ‌افتاد وآنچه را بنابود نگوید می گفت 
وباز پس‌ازآن پشیمان میشد. 





تَ_ٔىَ٭ىسمْج یسپ تن 
سعدیصنعتگراست وخود را ری سو و تا إٍ 
قادر میداند حتی در حماسه سرائی و ازایز‌رو بروژن سرودەھای 
غالب استعادان پیش ازخود چون رود کی فرخیء سنائی خاتھانیء 
وجمالالدین سرودہ ولی بەانوری نظر خاصی داشته و اورامدف 
طبع آزمائی مکررخود قراردادہ است زیرا منافسه ورقابت ھمیشه 
متوجه نزدیکان وکسانی میشودکە با شخصوجه مشابھت وتقاربی 
دارند. انوری درغزل از مه پیشینیان درگذشته است ولی سعدی ٰ 
در وی موارد ضعف ونقصی میدیدہ و باگفتن غزلھای زیادی در 
قالب غز لھای اوخواستەاست قدرت وکمالشیوۂ خود رانشان‌دمد۔ 
( قلمرو سعدی ) ٰ 











۵۷ ارمغان۔ دورۂچھل‌وچھارم شعارۂ ٠١‏ 


عبدالرفیعحقیقت (رفیع) 


نھضتھای ملی اہران 


۲)۳) 


ظھور ناصوخسرد شاعر متفکر بزرك ابرانی ۔ 

یکی از نابغەھای بزرك فکری ایران درقرن‌پنجمھجری ابومعین ناصربن 
خسروبن حارث قبادیانی شاعر؛ حکیم ونویسندہ سیاح وداعی بزرگگاست؛ که 
دربین ھم مذھبان‌خود (اسماعیلیه) بحجتخراسان معروف میباشد . 

وی در سال ۳۹٣‏ ھجری قمری در قبادیان بلخ ہدنیا آمد ؛ در آفضاز 
زندگی دردربارپادشامان غزنوی‌اشتغال داشت ؛ اما درسال ۳۷) ھجری از 
اشتغالات دیوانی کنارہ گرفت ودر جستجوی حقیقت و کسب معرف وکمال 
بە مسافرت پرداخت ؛ و تاسل ٤)؛)‏ ہجری در مسافرت بسربرد.ومدت 
ہفت سال سرزمین عربستان و شمال شرقی و جنوب غربی و مرکز ایرآن و 
آسپای صغبر و شام و سوریه و فلسطین و مصرو قیروان و نوبە و سودان را 
سیاحت کر د وسە سال در مصر ماند ء در ابن مسافر تھاباحکماء ودانشمندان 
و علمای ادیان مختلف ملاقات کرد ؛ و بە مباحثه در پیوست ؛ وبالآخرہ بادر 
نظرگرفتن آرمان مقدس ملی خود ؛ دولت فاطمی ٭صر را موافق عقیدہ خود 
یافت ؛ و بوسیله یکی از دعات اسماعیليه مر ا ء وازجائب 
خلیفہ فاطمی (المستنصر بال۵) عنوان (حجت جزیرہ خراسان) را بەاصطلاح 





۸ھ بپوسھاں سی :یر یں عمازہ ۱۰ 





اسماعیليه گرفت ء و در سال ٢٤٤‏ سر ظط سال داشت بہ خصرآسان 
بازگشت وبەبلخ موطن امگی خود اود ي3 /ذعرت رات ت آما: بامخالفت 
علماء و شورش غوام وخصومتامیران سلجوقی مواجه شد ؛ وناگزیرمتواری 
گردید ٤‏ وبە مازنداران رفت و آندکی بعه بہ گرگان واز آنجا نیز بە(یمکان) 
بدعشان پناہ برد و ٹا پایان عمر بادلی شکستہ و خداطری افسردہ وپژمان‌درآن 
پناھگاہ بە تحقیق و تألیف و تصنیف پرداخت تا سرانجام در سال ۸۹١ھجری‏ 
جھان راہدرود گفت : 

آثار معروف منثوراو عبارتست از سفرنامه (درشرح مسافرتھفت ساله 
وی ) زادالمسافرین ( کە عقاید فلسفی او را حکایت میکند ) و در سال ٦۵٣‏ 
ھجری تألیفی گر دیدہ است. وجه دین (دربارہ| حکامشریعت بەطریق اسماعیليه) 
ورسالات دیگری مائند : خوان|اخوان ودلیل المتحیرین . وازآثار مھم وی بە 
شعر ء دیوان اشعار اوست کە درحدود دوازدہ عزاربیت دارہد؛ و دیگر مٹنوی 
روشنائی امہ است . اشعارش مه در حکمت و موعظہ و تشویق مردم یه کسب 
معرفت و دانش و خیرخواھی است . 

ناصر خسرو دربارہ قصر و دربارالمستنصر خلیفہ فاطمی مصر وحکومت 
دادگرانہ و هوشمندانہ وی شرحی آوردہ و از امن وآسایش کم رعصایسای او 
داشتند سخنائی گفته است ء در جامع ال تواریخ رشیدی از ناصر خسرو دوجا 
بطور اختصارذکری بمیان آمدہ است . مورد اول این است : 

(و ناصرخسرو بە آوازۂ مستنصر از خرآسان بە مصر آمداو ھفت سال 
در آنجا ساکن بود وھرسال بە حج میرفت و به مصر رجوع مینمود )١(‏ و 





١۔‏ درمورد توقف ناصرخسرو درمصراختلاف است برغی دوسال وبرغی چھار سال 
1+ ز نو اغعدائد ے, 


۲ نھشتھای ملی ایران شمارۂ ٠١‏ 
میکردند ‏ وبە لزوم یك مرشد بزرگ روحانی یا قطب قالل بودند و دورکن 
حقیقت انسانی را علم و ایمان میدائنسٹند و درین عقاید از طرفی به ثعالیم 
|خوان الصفا استناد میکردند ء و از طرف دیگر با تصوف ؛ اییرانیٰ ارتباط 
مستقہم ذاشتند ۔ 

این تصوف چنانکە ابن خادون در مقدمه خود نشان میدھد )١(‏ بەنوبت 
اقعباساتی از شعهہ اسماعیليه کردہ بود. ایق تحول اساسی در طرز فکر شاعر 
او را واداثشت کە نجات و شفای روحانی خود را از اسماعیليه بجوید , 

علت چنان تحولی از قراٹنی کە از اشعارش بدست میآید یکی انزجار 
بود از مراسم قٹری و ہی روحی کە در سفر حج مشھود می ‌افتاد و مود أوهم 
بسا مجبور بود رعایت کند . دوم تأئیر عظیمی بود کە شھرزیبای فاهرہەکە هم 
از مواہب طبیعت دو ہم از محسنات صنعت زینت یافته بود در افکار او بجا 
گذاشت . این شر در آن زمان در امن و رفاہ میزیست و تحت فرمان 
المستنصر بالله (ابوتمیم معد بن علی) خلیفہ فاطمی رئیس علوبان وقائد پیروز 
شبعیان ادارہ میشد. ناصرخسرر این امیر رادر بعضی قصاید خود مداح زیادی 
کردہ و قسمت عمدہ روشنائی نامه خود را در قاھرہ و تحت حمایت او بە ۔ 
نظم کشیدہ است ( که در آن اگر ہم آشکارا نباشد در باطن شرح تحولات 
روحی ‌خود را بیان میدارد ) روشنائی نامه ازجھتی مربوط بە صفت و آفرینش 
عالم و از جھت دیگر مربوط بەاخلاقیانست ۔ 

از جھت اول سخن تاحدی روی فلسفه ارسطو و افلاطونی جدید است و 
سرتاسر مباحث مطابق تعلیم ماوراءالطبیعہ ابوعلی‌سیناست کھ آنھم از فلسفة 
یونان سرچشمه گرفته. ھمچئین درین منظومه از افکار فلاسفه مقدم بر ابی سینا 


ارمغان - دورۂ چھل‌وچھارم شمارۂ و 











ت چھارہار بە آزیارت کعبه و بلاد متبرکە مشرق مشرف گشت . 
ن گشت وگذار از عجایب و زیبائبھامشاعدہنمود؛ شرحی 
نامه خود آورہ و ارزش این مطالب که معلومسات متنوع 


ب سرزمین'و مسائل اجتماعی و دینی و سیاسی آسیای صغیر و مسصر در 
: مؤلف قرن پنجم ھجری دارد ٤‏ نيك معین است ء و ھنوز اھمیت 
باندازہ انی اقدیر نگشتە . 


مەاش سنی بنظرمیآید باناصرخسرو و گ۔ویندہ آن اشعار شیعی 
بودہ ء پانە ء مباحثات طولانی رو دادہ ولی اکنون بحکم شواھد 
ز یوان او کە عمدہ آنھا را مخود من (ھرماناته) استخراج کردەام و 
یإ(مطالب خاص سفرنامه بطور وافی تطابق میکند . باید مسئلہ شخص 
بودن شاعر و سفرنامه نویس را حلى شدہ ئتلفی نمود ۔ 

ناصرخسرو آنگاہ کہ در خحدمت چغری بیيك داودبن میکائیلی برادر طغرل 
روشغل اموال دیوانی داشت ء از مذہب سنی پیروی میکرد ؛ و چون از 
فرت بە مسقظالرأس خود برگشت ھواخواہ مخلص فاطمیسان مصر و از 
ان فرقه مختفی اسماعیليه یا باطنیان گشته بود (بطوریکەدرتاریخ نھضتھای 
ی ایرانیان تالیف نگارندہ بە تفصیل آمدہ است) منتسبین این فرقہ صلوی 
مفاید خود اھل توحید بودند ء و غدا را روح کامل و عقل کل میشمردند 
ت و دوزخ را دو تعبیر مجازی میدانستند . کهە فقط برای اشخاص جاھل 
در مراحل پابین جادارند امور واقعی شمردەمیشود ء وگرنەدرنظر 
غاس مراحل ہالاتر بھشت عبارتست ازنفسی کہ بەاوج کمال رسیدہ باشد؛ 
وزخ عبارئست از نادائی و دوری عنودائه از خدابتعالی ھمچنین آنان 








۱ 


٠۷ھ‏ نھضتھای ملی ایران سار ٣ا‏ 





ارسطو سوق میداد ودرعین حال ھمت بە تحقیق |دیان مشھورنظیردین‌زر بلتی 
و یھود ومسیحی و عقاید مانوی وصابئیه و اھل استدلال نھادودرتعلیمز ہانھای 
بیگانە ھم پیشرفت نمود ؛ ولی روح جوبای او کہ تشنہ حقیقت بود ٭ عر جا 
رفت با نحکم و تقلید کو رکورانە تھی توخالی مواجه شد و برای حل کیفیت 
و کمیت مسائل دلیلی پیدا نکرد و چون از این کنجکاویھای بی ثمر خستہ و 
فرسودەگشت ء لاجرم خود را رندانہ معروض‌حوداث جھان‌سامخت وبزندگائی 
شھوانی تن درداد ؛ بسی نگذشت کہ ازین ‌طرز بی معنی زندگی نیز متنفر گردید 
و عزم سیاحت ومطالعہ در بلاد اجنبی کرد ء مگر بواسطہ ارتباط و تبادلنظر 
بادانشمندان سرزمیٹھا وزباتھای بیگانه پاسخی بە پرسٹڈھای خودکەدرسینەاش 
لاینحل ماندہ بود بیاہدا ہے 

در این سیر و سفر کہ بحکم آنچە از سفرنامەخود او استنباط میشود از 
سال ٣٤٤‏ تا ٦٣‏ ھجری ادامه داشت واو را تا ہندوستان و گوبا ھمچنین بە 
دشت ودیلمان کشانید . امیدش این بود راھرا بەمقصد الھی کە آرزویش بود 
برساند ولی افسوس بجائی نرسید . و درینجا ھم کلید رازی که او را بسرے 
منشاء ھستی و شناسائی واقعی خدای تسالی و سر رابطه خدا با عالم واقف 
گرداند + بدست فیاورد, 

درین بین بود کە گوئی ناگھان بە اواٹھام شد ؛ مقصدآمال خود را با 
ہر گشتن بەطریق شرع بجوبد وبازیارت مکہ کەبسی از قلوب گروند گان راسکینت 
می بخشید ؛ خدثشہ و تردید وریب را کە آرامش درونی اورآمدام مورد تھدید 
قرار میداد از ساحۂ‌دل بیرون کند ۔ 

پس در ربیع الثانی سال ۳۷ ھجری بە عزم زیارت مکە براہ افتاد و 
مدت عفت سال ایران و سوریە و فلسطین و عربستان و مصر را گشت ودریسن 


٦ھ‏ ارمعدیر ۔ دورہ جوں وجوارم عمارق ١‏ 





عربه راہ جع بە بصرہ آمد و با خراسان گشت و بەبلخ دعوت علویان مصر 
,کرد ۔إعدام قصد او کردنف و بر کوہ یمکان متواری شد و تا بیست سال ہر 
جا بمہاند وبه آب و گیاھی قناعت مینمود ) (۲) 
اما مورد دوم؛ در ضمن بیان شر حاحوال حسنصباح عصیانگر پرشور 
انی که شرح ظھور و اقدامات فکری و سیاسی وی درورقھای آیندہ این 
لیف بە تفصیلىی خواھند آمد ء از ناصر خسرو نام بردہ و نوشته است کہ : 
حسن صباح از (ناصرخسرو حجت خراسان تعلیم یافتہ بود ) هرمانانہ 
اورشناس معروف 5لمانی درمورد این بز رك مردمتفکرایرانی(ناصرخسرو) 
نین نوشته است : (ابومعین ناصربن ناصرعلوی کەازقرار معلوم بعداز گرویدن 
تشیع ؛ تخلص ( حجت ) برخود نھاد و در اشعار سابق کلمات (ناصر) و 
بومعین) بکار میبرد . ماہ ذوالقعدہ سال ۳۹۰ ھجری در قبادیان نزدیکی بلخ 
ایالت خراسان تولد یافتہ و از اولادامام علی الرضا فرزندامامموس یکاظم 
اد و آنچه بدست میآید ء اولین تربیت اردر میحط اھصل سنت و ظاھرا در 
کتپ حنفی بعمل آمد, 
چنانکه حتی بعد از تاریخ ١٦٢۸‏ ھجری (کە سال وفات ابوعلی ‌شیناست 
دورنیست :ناصرخسرونزد این حکیمتملذ کرد باشد) قصیدہ ای از اومندہ کہ کاملا 
مبخة عقیدۂ سنی دارد (این قصیدہ را شفر )٣(‏ در مقدمه خود بەسفرنامهآوردہ 
لی يك شوق بی آرام دائش جوئی از را برای فراگرفتن کليیه علوم بشری 
ائند نج۔وم وفیزيیك و هندسه و تاریخ طبیعی وطب موسیقی و منطق و فلسفه 
آ- جامع التواریخ رشیدی بەاهتمام محمدتقی دائش پژوہ ومحمد مدرس زنجانی 


ہمد پ۷ 


۴ ٹر 


7 ٹھضٹھای ملی ابران ٠‏ فار٤ء‏ 





اسٹ؟ موزہ دوز گفت: ھمانا دراین‌شھراز جمله ماگردان ناصرخسروشخصی 
پیدأ شدہ بود با علماء این ‌شھرمباحثه کردہ قول اورا| فقھا انکارداشتہ مربك 
بہ قول معتمدی تمساگ میجوبند و اوازاشعار ناصرخسراو شعری برطبق مطلب 
خود میخواند. فقھا ازجھت واب او را پازہپارہکردند و من نیزہٰارہەای از 
گوشت او بجھت ثواب بریدم چون بر احوال تلمیذ اطلاع/یافتم تاب در من 
نماندہ وموزہ دوزرا گفتم : موزہ ہمندہەکه درشھری که شعرناصّٔ خسروخوانند: 
نمی توان بوہ. موزہ راگرفتم وبا برادرخود از نیشبابور )١(‏ بیرون آمدم ٠‏ ) 


(ہقیه درشمار ٭آیندم) 








۰ برخی نوشتەاند این واقعه درشھر قزوین اتفاق افتادہ إست‎ -١ 
/ 


مد" 








عرروز عمرخود را می بیئیم که ہا آفتاب از دیوار ‏ جانە بالا 
میرود وباچشمھا آئرانا باعماق افق تعقیب میکنیم وھمین که آخرین 
دم آن درکام تاربکی محو گردید روی راازآن برمیگردائیم فریہ۔ 
استقبال روز دیگر میرویم . / 
(اوراصدابزنیم) ‏ 








لی۔۔ 








ناصرخسرو و پادشاہ بلخ اہسق ورعایااو را از آن شھر بیرون میکنند و 
پمگان پناہ میبرد ء در آنججا باغھاوحمامھای بسیار زییا وشگفت انگیزمیہ 
و تصاویر و طلسم‌ھائی نصب میکند که ھیچجکس بی بیم دیوائہ شدن ہےه : 
نمیتواند نگاہ کرد نوبسندہ شرح پکی از حمامھا را کە تا زمانوی برپاہ 
است بەتفصیل تمام ذکر کردەاسٹ )١(‏ 

اکنون یکی ازدلکشترین حوادثی ‌راکہ درشرح حال حمامھای مذ؟ 
آمدەاست دراینجانقل میکتہم : 

( القصه بعد از مشثقت بسیار بە شھر نیشاپور رسیدیم ؛ و باماشاگر 
بہود حکیم و فاضل وداہشمند و درتمام شھر نیشاپور ھیچجکس مارانمی شناء 
آمدیم ودر مسجدقران گرفتیم ودراثناى سیر وطواف ودرشھر برد درھرمس 
و ھرمدرسە کەمیگذشٹیم مرا انت میکردند . وبەکفر و زندقه نسبت میدادند 
شاگرد من ازاعتقاد محلقنسیت بمن خبری نداشت روڑی در بازار میگلشۂ 
شخصی ازمصر مرا دیدہ بشناخت؛: نزد من آمدہ گفت: ناصرخسروئیستی وا., 
برادرتونیست ؟ منازٹرس دسع اوہگرفتم وبە حرفش مشغول ساختم وہمنز 
آوردم وگفتم سی‌ھزار مثقال طلابستان واین راز ر|آشکاارمکن؛ چون آ 
شخص راضی شد: درحال روحانی راگفتم ٹا وجه حاضرساختہ و به او داد 
وازمنزل خود بیرون کردم پس با ابوسعید بە بازارآمدہ تا بدکان موزہ دوز: 
رسیدییں موزہ خود را دادم تا مرمت کند وازشھربیرون رویم کە ناگاہ در ٢ر‏ 
طرف غوغائی برخاست وموزہ دوزبراثرآن روان شد؛ بعد ازساعتی بازگشٗ 
پار٭ای گوشت بر سردرفش کردہ؛ من‌سؤال کردم کە چەغوغا بود وابن‌چه گوشۓ 





۱ تاریخ ادہیات ایران تالیف پروفسور ادوارد براون جلد دوم ترجمه فتحاہ 
مجتبائی صفحه صفحه ۲۷م 


٤۷ن‏ نھضتھای ملی ایران شمارۂ ١‏ 





و حماقت و سفاهت‌ھای زندگی این جھان بە ویژہبرضدمعاصےومظالمامیران 
واعیان کشوراشعار سرود وبرعکس صنعتگران و کشاورزان را کە عمر خود 
را بواسطه کارھای سادہ وسودمند و صلح آمیز صرف مینمایند و در بساغ و 
مزارع بەآبادی میکوشند وگلەبانی میکنند ستایش کرد . ھمچنین در ھمان 
سال در همان شھ رکتاب (زادالہسافرین ) را در شرحعقاید دینی وفلسفی مخود 
تالیف نمود) )(١(‏ 


سخنی پیرامون افسانەھای مربوط بە ناصرخسرو 

در کتابھای ایرانی شرح احوال ناصرخسرو بطور مختلف آمدہ استء 
بطوریکه دربین آٹھا برخی مجعول بنظرمیرسد ؛ رویھم رفته از شرح حال این 
نابعه کم نظیر ایرانی سە روایت موجود است کە طویل رین آن در خلاصة 
الاشعارتقی کاشانی و کوئاہترین آن درھفت اقلیمامین احمدرازی آمدہەاست 
در صورتیکه روایت آتشکدہ لطفعلی بيكک آذر حد متوسصط بین آن‌دواست 5 

این شرح حال بە صورتی کە اکنون دردست است بە قرن نھم یادھم 
ھجری تعلق دارد ؛ زبرا ھفت اقلیم کە قدیمیترین تألیف شامل این شرححال 
است در سال ٠۰۰١‏ هجری نوشته شدہ . أما باید دانست کە بسیار پیش أازایبن 
تاریخ چنانکە از آثار البلاد قزوینی ؤلف به سال ٦۷۵‏ ھجری کە یك کتاب 
جغرافیائی است برمی آید )٢(‏ 

داسعان هائی دربارہ ناصر خسرو ساختهہ و گفته شدہ بود ؛ در داستانھا 

١‏ - تاریخ ادبیات فارسی تالیف هرماف اته آلمانی ترجمہ دکٹر رشازادہ شنق ص 


۷۔۴۲ 
۲۔ ذیل یمگان 


اومعمصوموصممعجمرد ممسسیيجًٗٗ”ىببس٣٢٣وت‏ "”-ھ”٢-٢طص٢٢‫×5ہجججحے‏ 


/ 
۴ ارمغام,۔ دورۂ چھلۓوچھاوغ شمارۂ 





۔انند اہونتصر فارابی (مقتول در سال ۳٤٤‏ ھجری ) و در مواردی عقاید شبعە 
. نفوذ نصوف کاسلا نمابانست . درا/این قسحت اخیر است کە نقش عمدہ 
منظومہ مشخص میگردد . یعنی بەمقام بام شاھکار کلاسیيك شعر پند و اندرزی 
پرسد و مائند گنجینەای از اصول خرکمندی و قواعد زندگی عملی جلوہ 
ىیکند ؛ کە مخصوصاً درباب شرح فریب این عالم مادی وذکر بی ‌مغنی بودن 
نقلا برای مال ومقام درردیف آثارمعروف معدود بزر گترین گوپندگانبعد مائند 
شیخ عطار و سعدی قرار میگیرد . نمام منظومه بەشکل ابیات نخزخوشآھنگی 
مربوط به ستایش آن (نفوس مرحومهھ) است کە در مد اقامتش در قامرہ 
نحت تعلیمات آٹنھا در آمد و بعنوان مبلغ آنھا پود در سال ٥٤٤‏ ھجری 
بە خراسان برگشت؛ یعنی وارد بلخ شد. دراین موقع دوبرادرثی نیزبا اوہودند 
کە یکی درسفر مکە بااو رفاقت داشت ہ: و دوم ی نیز که ازخدمتگزاران‌چغخری 
بیك بود و ابوالفتح نامیدہ میشد ؛ برسرراہ بەاو پیوست . چندی نگذٹڈت که 
ی بحکم تمایلاتشیعی معروض خصومت سخت مردم سنی مذھب گشت . 
بدا از بلخ و بعدازنیشابور مجبوربە فرارگردید وظامر در حوالی سال ۵۲١یا‏ 
۵۳) مجری در بمگان وکوہستان سخت بدخشان پناھندہ شد . 










چنانکه این مراتب ا زکتاب (دہستان) واز اشاراأات ومضامین أشعارمفصل 
اش از قصاید مر کبست و زندگانی خارجی وروحی وی را تاحدی 
زد ء مستفاد میشود شاعردریمگان فرقه ناصریة را :أسیس نمود کهھ 


ودر آن بی پردەتر از مثئنوی اول ہرضد تقدس ظاھری وحقىشکنی ومال پرسٹی 








۵۷ ارمغان -دورۂچھل وچھارم غمارۂٴ ٠١‏ 
ادروان عبدالحسین سپتا 





باد سہنتا 


وی * 





ارد یبھشت 


نا ػے زند 
مرد را باید کنون دل ھی زند تا بگرد جام و پی درپی تر 
مسوسم اردیبھشت و فصل گل عاقل ار حالا نزدمی کی زند 


می ا ال 
رخ فروزد مرد را چون گل بباغ زبر شاخ ارغوان گرمی ز 


جھےء ۔ تھے کی اف" _.-- فا 


۹۸ز بیاد مشفق ضرغام شمار! 


حسینقلی مشفق ضرغام 








دوست 
بغیردوستی ازدوست گر نخوامد دوست 


ہمیشه دوست مھیاہرای خدمت اوست 

پی منافع خودھر کە دوستدار تو شظد 
بجان‌دوست کەآنھوست نبست بلکەعدوست 

نوان بدوستی اطلاق دوستی کردن 
کە دوست درنظرش معنیحقیقی اوست 

بروز سختی نو'خون خود نثار کند 
کە حون دوستیش جاری ‌است دررگك وہوست 

مراست آینه روئی ولی هزار افسوس 
کە سختتردل آنسنگدل ز آ هن وروست 

سعادت ابدی دارد آنکه بگریزد 
ً ز بار منت ھس رکس بوبڑہ منت دوست 

تمیزِدوست, زدشمن چسان دھدإٍ(مشفق) 
۲ : که زود باوریش ازنخست غادتاوست 


شادروان : طاھری شھاب 





بیادطاھری شھاب 





دل خسته 


نیایدم و دل خحسعهہ نالە٭ھای درست 
زتیر حادلہ بشکست بال ما و بگوی 


بسوی‌عشق کھن خو شدلم کەھیچ نداشت 
فسانهہ ہود اگر کیمیا حقیقت یافت 


نی شکته کجاباشدش‌نسوای درست 
طواف کوی ٹوبخشند برھمای‌درست 
می جوان‌بە برکھنە می بھای درست 
کەھست گوھرعشقت وکیمیای درست 
چوشمعسوخت کجاایستدبپایدرست 


لە ھصرچه عشق و نە هر کس تواند عاشق بود 


(شھاب) عست وچین عثق جانگزای درعت 





۸۰ھ کاب زردشت شمارۂ, ۱ 





مراد اؤرڈگٹ 


کتاب زردشت 


با چند تن از پژوھندگان دربارہ ایران شناسی بحث داشتیم ء یکی از 
آنان گفت بالاخرہ ندانستیم کتاب دینی زردشت چیست؟ معلوم نشد یسناکتاب 
اوست یاگاتھا؟ 

من پاسخ دادم گفتم یسنە که از دورہ ساسانیان بجا ماندہکتاب اوست. 
گاتھاکتابی ‌است که از زمانی نزديیك بە ۱۵۰ سال پیش ازمتن یسنە ہیرونآورد 
شدہ وکتاب مستقلی نیست و ازلحاظ نامگذداری ونقسیم کردن برپنج قسمتھ 
دارای ایراد است . برخی ازادیان تصدیق کردند بعضی ھم دچاراہجبشدند 
خلاصه اینکه بحٹ درگرفت وسخن بدرازاکشید . گفتند این را در مطہوعات 
بنویسیدو یا دربرنامه رادبو و تلویزبون بگوثید تا پژوھندگان بسدانند . گفد 
چند باردرمجلۂ ارزندۂ ارمغان نوشتم ودشمن هھم پیدا کردم ۔ پیدا شدن دشمر 
از این لحاظ است که طرفداران کتاب گاتھا روی علل و جھائی نمیخواھد 
این موضوع مطرح شود ومردم ازچگونگی روی کارآمدن این کتاب تازہآگا 
گردند ٠‏ 

پس‌ازگفت و گوھای زیاد مرا وادا رکردند ازنو این داستان رابنویسم 

خلاصه داستان این است که از دورہ ساسانیان چند کتاب بجاماندہ 
یکی از آنھا ہنام پسنەہ میباشد که بنادرست آنرا یسنا میخوائند . این کتاب | 


شی ارمغان۔ دورۂچھل‌وچھارم شمارۂٴ ٠١‏ 








لحاظ قدیمی بودن ودربرداشتن مطالب ارزندہ علمی وادبی و اخلاقی وراہ 
وروش زندگی؛ دردرجەاولاھمیت قرار گرفنەہ وازروزگار ان کھن نیز نام کتاب 
زردشت معروف بوده است . 

گفتەھای شیرین ودانشین وآموزندہ کتاب ھم کم با خداشناسی آغاز 
میشود؛ آشکارا میرساند ازخود حضرت زردشت است., کناب دارای۷۲فصل 
است کە هرفصل دارای چندین قطعه دراز وکوتاہ میباشد, هھفتاد ودو رشتهہکشتی 
یاکمربند دینی ز ردشتبان باحترام همین ھفتاد و دو فصل است . موہدزادگان 
کہ بخواھند بدرجه موہدی برسندہ باید ابن هفتاد و دو فصل را حفظ کنند و 
ازبر بخوانند . 

خلاصەاینکەجنبہ تقدس این نہشتہ باستانی ء از روز گاران گذشتہ معلوم 
ومورد توجھ بودہ. ہمہ سرودھای این۷۲ فصل ازلحاظ آھنگك وقائیه یکسان 
نیستند. بعضی از آنھا نٹرسادہ وکوتاہ؛ برخی دیگرشبیە نظم ودرازاست؛ مانند 
۷ فصل پراکندہ ازمیانەھای کتاب کە اکتون ہنام گاتھا دردست است ۔ 

برخی |زدانشمندان کشورھای دیگر پتصوراینکه شایدھمین۱۷١فصل‏ از۷۲ 
فصل یسنہ سرودۂخود زردشت باشد؛ آنھارابصورت کتاب جداگانەای آوردہ و 
ہنام گاتھا نامگذاری کردہاند و گاتھا رأ ہم بمعنی سرودھای زردشت 
خواندہائد این۱۷ فصل از فصل ۲۸ شروع میشود و بطور میان ہر بە فصل ۵۱ 
میرسد . یعنی ۲۷ فصل از اولھا و١١‏ فصل ازوسکھا افتادہ .آخرھای کتاب 
عم معلوم نیست . 

گذشےہ از اینکە در نامەھای باستانی بواڑہ گات بر نمیخوریم و چنین 
ربشەای برای واڑہ گاتھا یعنی سرودھای زردشت نمی پاہیم ؛ نعجب ابن است که 
این۱۷ فصل رابەپنجبخش کردہائد ونامھای گاھان یاپنجروز پابان سال راہ ر آٹھا 





۸۲ کتاب زردشت شمارۂ ٠١‏ 


گذاشعەاند . . 

پس از این توضیحات اکنون بابد پیشینە این پنج نام وگاھان را کە از 
روی اشتباہ بصورت گاتھا و طبقات پنج گانە آن آوردەاند روشن سازیم تا 
خوانندگان گرامی بخوائند و بدانند کە بچه ترتیبی برای زردشت پیغمبر 
کتاب درست کردہاند و چگونە مردم را بە سرگردانی اندامحتەاند . 

در دنباله بند ١١‏ فصل دوم و بند ۱٣‏ فصل سوم و بند ١١‏ فصل چھارم 
و بند ٠١‏ فصل ششمو بند ۱١‏ فصل عفتم یسنە ازگاہ شماری سخن میراند ۔ در 
این گاہ شماری هر ماہ سی روز است کەه دوازدہ ماہ سیصد و شصت روز 
میشود . چون سال خورشیدی سیصد و شصت وہنج شبانە روز و یکک چھارم 
است لذا پس از پاپ4ان یافتن اسفند ماہ پنجروڑ و خوردہای باقی میماند این 
پنجروز و کسری بنامھای : ٭ گاٹاو ء گاٹابیںں یاد شدہ کە درفارسی گاھان 
میباشد . مفرد آن در یسنه بصورت گاٹا آمدہ کہ در فارضی گاہ است ۔ 
نامھای پنجروز گاھان درفارسی بدین ترتیب میشڈود : 

١۔‏ اہنەوت گاہ ۲ ۔ اوشتەوت گاہ ۳۔ سہنتەمت گاہ ٥۔‏ وھوخشتژہگاہ 
۵- وھیشتوئیشت گاہ . 

این پنجروز کە بنام گاھان و پنجه و پنجۂ زردشت میباشد ؛ برابر 
نوشتەھای باستانی روڑھای آفرینش انسان است واز این جھت در آئین کھن 
پایۂ ہسیار ارجمشد دارد و براہر سنت قدیم در مان زردشتیان ہا خواندت 
یایٹھای ویڑہ بر گذار میشود. مخصوصا نیایشی بنام آفریلگان پنجەدر خوردہ 
آویستا برای این روزعا مقرر شدہ . این پنجروز اکنون هم درخیلی جاھا از 
کشورما مورد توجه واحترام است ودر ھرمحل با ترتیبات مخصوص بر گذار 
میگردد . در تقویم زردششبان یز این پنجروز با ھمان نامھائی کە گفته شلد 





۸۳ ارمغان - دورۂ چھل‌وچھارم شمارۂ ٠.‏ 


نوشتهہ شدہ است . 
این بود پیشینڈابن دانشنامۂ کھنسال ایرانی یعنی کتاب یسنە کھ با بیرون 
آوردن ۱۷ فصل آن ہنام گاتھا پیکرۂ اصلی خود را از دست دادہ واز جلوہ 
دیرین افتادہ است ۔ 
خداکند پاکدلانی از ایرانیان برای نگاھداری وترجمڈابی کتاب ھمت 
گمارند ونگذارند اصالت آن بهم بخوردو اصل فدای فرع گردد . امیداست 
طرفداران گاتھا ہم برای حفظ احترام مقام دانش. بوبژہ برای حفظ اصالت 
کک کتاب دانئشی ایرانی وجلو گیری از گمراھی وسر گردانی پژوھندگان ء از 
وی انصاف و وجدان قدری درابن بارہ فکر کنند و با ھم بمشورت پردازند 
اید باپاری خدا باشتباھانی کە شدہ است پی ببرند وبا توجه بەجلوہ گرساختن 
ىرچشمۂة اصلی در پیش خدا و وجدان و مردم خرسند وسرافراز گردند . 


نہلا بھمین اندازہ گفتہ شد بسندہ است ‏ 


دیغ زردشتی درایران افزون از دہ قرن رواجی کامل داشت 
و آنشکدۂ آن خاموش نشد . از ایران بممالك مجاورہ نیزسرایت 
کرد . در اثنای ابن مدت تٹھا حملة اسکندر در ۳٣٣‏ ق. م. برای 
آتشکدۂ زردشت ضربتی قاطع بودہ و گوبندکتاب أاوستا را کە در 
قصر سلطنتی استخر (ہرسپولیس) نگٛاھداشته و بر روی یکصد و 
سی چرم گاو نہشته بودند طعمۂ حریق ساخت ؛ پس از آن زان 
یکدورۂ وقوف وانحطاط برای آندین پیش آمدکه معاصربازمان 
اشکانبان است . (تاریخ ادیان) 
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شاھنام4ة فرددسی پایە ربان و ملیت ماست ! 
)۵( 
مقدمه 9و5شکو: 


جناب آقای وحید زادہ (سیم) 
مدبر دانشمند مجل گرامی ارمغان 


از شرحی کە کریمانە درمقدمۂ مقالۂ بندہ درشمارۂ پیش مرقوم داشتەاید 
بی ‌اندازہ ممنوام . اینکە گفتار ناچیز این بیمقدار مورد عنایت ارباب فضلو 
ادب شدہ موجب سر افضرازی است . بخصوص بذڈل توجه نویسندۂ استادو 
دانشمند تحریر جناب آقای جمال زادہ دامت افاضاته که باید بەصفای باطن 
وسعۂ صدر ایشان حمل شود . زبان من از شکر گزاری قاصراست . چیڑزی 
نمی توانم ػگفت جز این کھ : 

دوستان فاضل در این آیلە چھرۂ خویش را دیدەاند ۔ 

م: شفیعی 

دنبالة گفتار : 


شایدبی‌مئاسبت نباشد کە دربارۂ موضوعات و محتوای شافتامہء جز 
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آنچه باقتضای کلام باشارہ و اجمال تاکنون گفتہایم ءبازھم سخنی بگوبیم ۔ 

بعضی ویڑگبھایا اختصاصات سخن فردوسی درخورتألیفی است چنانکە 
مختصات دستور زبان وسيبك را ما ہنام وشاہنامه ودستور فراھم آوردہایم. 
لیکن گذشته از لغت ودستور ؛ در اینجا بە برخی از وبڑگیھا کە تاکنون بحث 
نکردەایم ء باختصار کا۔ل اک ارتی می کنم . 

١۔‏ در موضوعات رزمی ء وصف میدانھای جنگك و صف آرابی ٤‏ 
شیوڈلشک رکشیھا ؛مقابله دوسپاہ بایکدیگر توجەبموقعیتھای نظامی دوطرفء 
طرز ہکار پردن جنگگ افزارھاء مواجھه پھلوانان و پیکار آنان و مطالب 
دیگر نشان می دھد که فردوسی آشنا بەفنون نظامی بودہ اسٹ ءیا دست کم ء 
بنظم در آوردن گزارشھای جنگی را برمبنای خدابتامەھا و روایات لیکو و 
استادانه از عھدم ہرآمدہ است . نمونە بارز آن جنگ وھماونء ونبردہ دوازدہ 
رخ ء است در پادشاھی کیخسرو کیانی . 

٢‏ میھن پرستی ۔۔ فردوسی شیفته ایران و آیین ایرانی بود . شاھنامه را 
باعشق و شور آغاز کرد و بانجام رسائید و تٹھا چنین انگیزەای می توانست 
حدود سی سال باھمه سختبھاء پیری ٤‏ تنگدستی و محرومیت فردوسی را از 


کار باز ندارد . در این ارہ گوید : 


دوگوشو دوپای من آھو )١(‏ گرفت تھی دستی و سل نبرو گرفت 
بیستم بدین گوئە ء بدخواہ بخت بنالم ز بخت بدوساكم سخت 


عشق فراوان استاد بە ایرانزمین در سراسر شاھنامه بچشم می خورد , هر جا 
سخن از ایسران و آبین ایرانی ء پیروزیھای ایرانیان ؛ دلاوریھای پھلوانان 
ایران است شعر فردوسی باوج کمال میرسد . ھمه شوراست و سرور . سخنی 
است کە از دل برخاسته وبردل می شیند. چنانکه در شکست ایرانیان. مرگ 





٦م‏ شاهنامۂ فردوسی شمارۂ ٠.‏ 








شھرباران و دلیران و ناکامبھای مردم کشور؛ شرارەھای غہواندوہ از سخن 
نردوسی زبانە می کشد ۔ سر آغاز داستان رستم و سھراب پا داستان رستم و 
اسفندیار گواہ این مدعاست . 

فردوسی پبروزیھای ایران را با آب و رنہك ھرچه بھتر جلوہ گرمی۔ 
سازدولی در شکست و خواری سخن راکوٹاہ می کند ء طول کلام را جایز 
لمی داند . 

داستان اسکندر کە از منابع غیر ایرانی اقتباس شدہ است ۔ شباہتی بەہ 
داستانھای دیگر شاھنامه ندارد . فاقد چنان شور و حالی است . 

جنگ ایرانیان ۔ ونازیان بزودی ودر یك نبرد بپایان میرسد برعکس ۔ 
جنگھای ایران و توراف کە میدان هنرنمابی ایرانیان است . 

برای اینکه بھتر بەاحساسی فردوسی نسیت بە ایران وآیین ایرانی پی‌ببریم 
کافی است که درحملەاعراب بایران نامه ورستم فرخ‌زادہ را ببرادرش یادیدار 
رستم را باہو سعد وقاص ‏ بدقت بخوائیم 5 

در اینجا فردوسی وضع زمان خحود ء حکومت ترکان بایران و خلاصهہ 
درد خود را از زبان دیگران بیان می کند و چه خوب میگوید : 


ز ایران واز ٹر و از نازیان نژادی پدید آید اندر میان 

نہ دھقان نە ترک و نە نازی بود سخنھا بکردار بازی بود... 
شود بندہ بیھنر شھریار نژاد وبزرگی نباید بکار... 
پراکندہ گردد بدی در جھان گزند آشکارا وخوبی نھان ... 


٣۔‏ راستی و مردانگی ۔رستم قھرمان ملی‌شاہنامه نمونۂ یك نفرایرانی 
فردوسی مه جارستم زا بزرگوارو نیکمرد ودلیر نشان میدمد تا جائی که 
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ےویڈدچمیوچی ووفصحجفودوسےدوٌےمووکھکوپیپپمیکدٔ۔ 


گفتاند کمال هنر فردوسی در داستانھای رستم نمایان میشود . استاد خود 
معتفد است کە : 

جھان آفرین تا جھان آفرید سواری چورستم نیامد پدید 

این رستم دلیر وجھان پھلوان شکست ناپذیرء ھەەجابا مردی ومردانگی 
بادشمن روبرو میشود ؛ در جنگھای او حیله و نیرنگ نیست ء خدا پرست ؛ 
مھربان و در عین نوانائی طرفدار حق و عدالت است . دروغزن و پیمانشکن 
ٹیست: عواطف عالی انسانی دارے بردشمن مغلوب رحم می کند ؛ پتیارەبی 
چون دیو سپید را در خواب نمی کشد او را بیدار می کند؛ و مردانه با او 
می‌جنگد ہ 

اگر چه اسدی طوسی بھتر از ھرکس شاھنامه رانقلید کردہ است ایکن 
گرشاسب ء پھوان گرشاسبنامه ‏ جز زورگوبی چیزی نمیدائد و از مردی و 
مردمی رستم بی بھ۔رہ است . 

٤‏ ۔ طبیعی بودن وصفھا ۔ وصفھای فردوسی چه از طبیعت مائند صبح 
و شب و باغ و دشت وچء از میدانھای جنك خصال پھلوانان وجز اینھها ہمه 
جا طبیعی استء تعبیرات عادی وتشببھات محسوس, از ئمونەھای آن وصف 
شب است در آغاز داستان بیژن و منبڑہ و اگر آنھا را با وصفھای اسدی در 
گرشاسہنامہ بسنجیم این نفاوت بخوبی ظاعرخوآمد شد . 

اگر وصیت دارا بہ اسکندر را در شاہنامه و شرفنامۂ اسکندری مقابسه 
کنیمخواھیم دید کە فردوسی داراواسکندررا دو پادشاہ درمقابل یگدیگردائستہ 
است وحال آئکه نظامی گنجوی دارا را سرداری مغلوب در براہر پادشامی 
فائح وغالب جلوہ دادہ است . بی گمان فردوسی درابن شیوۂ بیان تعمد داشتہ 


واین خوی ویڑہ اوست . 
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۵۔ امثال و تعبیرأات ۔ بسیاری از شعرھای فردوسی جزو امثالوحکم 
فارسی است مانند مصرا این بیت : 
فرستادہ گفتای خداوند رخش : ١‏ بدشت آھوی نا گرفته مبخش ‏ 
ودر این بیت ؛ 
ھمه لشگر طوس با اپن سپاہ : وچو کاو سپبد است و موی سیاہ 
یا این بیت : 
بدو گفت چندین چه پرسی سخن : و عرآب را سوی بالا مکن؛ 
ہسپاری آزمعانی لطبف ء تعبیرات زیہا ء مفاہیم دقیق در شعر شاہنامه 
آمدہ است و معلوم می کند کہ قدرت طبح استاد طوسی نە ئٹھا در انسجام و 
فخامت الفاظ است بلکە در رقت و دقت معانی نیز مسق . 


دعای رستم را بە غرم (ب زکوھی ) توجه کنید ؛ 


... گیاہ در و دشت تو سبز باد مبادا ز تو ہر دل یوز ء یاد 
بتو ھرکە پازد بەتیرو کمن شکستە کمان باد و ٹیرہ روان 
بشر دوستی فردوسی را بنگرید : 
تو دانی کە تاراج و خون ریختن چه با بی گنە مردم ؛ آویختن 
مہان سرافراز دارند شوم چهھ با مرزایرانچه با مرز روم 
عدالت خواھی را ببینید : 
اگر پیل با پشه کین آورد ھمی رخنه در داد ودین آورد 
وصف پادشاعی بزرگی چون کیخسرو را از زبان فردوسی بشنوید : 
جھان را چوباران ببایستگی روان را چو دانش بشایستگی 


خلاصه شاھنامۂ فردوسی از این حیث ھم گنجینەای است گرانبھا۔ 
در بسیاری از ابیات چنان رعابت لفظ و معنی شدہ است که نمی توان 
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کلمەای بر آن افزود یااز آن کاست . 
٦‏ _ وحدت فکر دوسراسر شاہنامه يك نظ رکلی و غرض اصلی اعمال 
و پیروی میشود و آن بزرگداشت ایران ؛ نژاد وآیین ایرائی است . شاعران 
دبگ رکە ازفردوسی تقلید کردہ بداستان رزمی پرداختەاند پا ببحر متقارب شعر 
سرودەاند ہوحدت اندیشہ در تنظیم کتاب توجه نداشتەاند ۔ وحدىھ موضوع 
یکی ازویژ گیھای برجستۂ شاھنامەاست وآنچه ما درکتاب دانئش‌وخردفردوسی 
گردآوردہایم دلیلی براین مدعا تواند بود . 
۷۔آھنك واڑەھا۔ فردوسی از نیروی آھنگ در ۔ تآأئیر کلام بخوبی 
آگاہ بود و واڑهھا را چه در مفرد وچه در تر کیب جملۂ متناصب ‌بامنظور خود 
بر گزید . ھرچندکه بحرمتقارب برای ابن غرض او را یاری کردہ است لیکن 
ھمین‌انتخاب وزن نیزازلحاظ تناسب وزن شعربامقصود شاعرجزوهنرفردوسی 
است چنانکه کلام اوگاہگویای حالات وحرکات است . شاعران دیگرکەاین 
بحررابرای سرودن شعر بر گزیدہاند چنین استفادہبی از آھنگ کلمەھا نکردہاند 
پا نخواستەاند . 
ا زکسانی که وزن متقارب رادرشعرحماسی بکاربردہاندپیش از فردوسی؛ء 
دقیقی وبعد ازفردوسی؛ اسدی تاحدی ازعھدہ برآمدہاندکەگاہ سخنشان بہ - 
سخن فردوسی می ماند . 
بااینکە استفادہ از آھنگك کلمە وترکیب جملە درشاہنامه نیازیبە شاھد 
ودلپل ندارد بازھم چند بیت برای نمونەآوردہ میشود : 
دل وگرز و بازو مرا یار بس نخواھم جز ایزد نگھدا رکس... 
بغرید غربد نی چون پلنگک چوبیدار شد اندرآمد بجنگٹ... 
تو دانی کە این ٹاب دادہەکمند سر ژندہ پیلان در آرد بە بند... 











قباد گزیش راز البرز کوہ من آوردم اندر میان گروہ... 
کەگوید برو دست رم ببند نبندد مرا دست چرخ بلند... 

۸۔ پندوعبرت ۔ فردوسی ا زجنگھا ومصائبی کە پیش میآید نتپجۂاخلاقی 
میگیرد . ازمرك وقتل شاھان و دلیران بی اعتباری دنیا را تصویر میکند ولی 
این نتیجەگیری منفی نیست . بلکە میگوید چون دنیا بی ‌اعتبار و ناپاداراست 
باید نیکی کرد وتوشه یکی برد . 

با محواندن شاھنامه درحالیکه خوائندہ بدلاوری و شھامت تشویق‌میشود 
از زورگوئی وخوئریزی که لازمۂ قدرت است بیزار میگردد و اپن نتیجە مھمی 
است دراین کتاب بزرگگ : 

۹ - معارف اسلامی - فردوسی ازءعارف اسلامی وقوف کامل داشت و 
برزبان وادبیات عرب مسلط بود . بعضی |ازمعانی ومفاھیم ازقرآن و حدیث با 
بیانی شبوا وتعبیری خوش درشاھنامەآمدہ است بوپڑہ درموضوع خعداشناسی 
ومسائل مربوظ بدین کە ذکرجزثیات آن ازحوصله ابن گفتاربیرون است. 

۰۔ علم ء اخلاق و فلسفه ۔ یکی اروبژگیھای شاھنامه این اس که 
مسائل اخلاقیء فلسفی وعلمی بسیار درسخن فردوسی وارد شدہ است کەبعضی 
از آنھا چون پندھای بز رك مھر وھفت بزم نوشین‌روان جزومتن داستانھاست 
وہرخی دیگر را استاد ضمن بہان داستانھا بە مقتضای حال آوردہ است . 

پند وموعظه اگربطور مستقیم باشد طرف خطاب را محستہ وکسل میکندہ 
وکمٹراثردارد ولی اگرغیرمستقیم بخصوص ضمن سر گذشت وداستانی آوردہ 
شود ھم شنوندہ بشنیدنآن راغب است وهم ائرخود را ہطورنامحسوس خواھد 
داشت . اھمیت پند واندرزفردوسی آازاین جھت است. درکتاب و کلبله ودمنہم+ 
ومثنوی مولانا و برخی کتابھای دیگر برای بیان نصیحت از این روش استفادہ 
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کردەاند . 

۱ ۔ خصوصیات دیگری از شاہنامہ مثل اینکە؛ شانامه را قر آن‌عجم 
خواندەاند داستاتھای عشقی‌شاھنامہء تکراربعضی بیتھا با مصراعھا؛ امانتت 
فردوسی در داستانلسرابی ؛ ارزش شاھنامه در زبان وادب فارسی؛ مذھباز 
نظرفردوسی؛ حکمت وفلسفه درشاھنامہ؛ انصاف وجانبداری حقدرشاہنامہ؛ 
ایجا زکلام فردوسی عفت کلام درشاھنامہه ؛ آپین‌ھاء شیوەھمای جنگ و 
سلاحھا نیزدرخوربحث است کە ما ضمن این گفتارھا بە برخی از آنھا اشارتی 
کردہەایم وفی الجملەای درکتاب ەدانش و خرد فردوسیء فراهم آمدہ است 
و دربارہ و راد مردی و جانبداری از حق : نیزسلسله مقالاتی درمجلە ہگوھرہ 
نوشتہ ایم که علاقەمندانمیتوانند بآ ن کتاب وآن مقالەھائیزمراجعہ فرمایند. )٢(‏ 


( پایان ) 


١۔‏ آھو یعنی عیب ۱ 
٢۔‏ برای توضیح بیشتردربارۂ مطالب این گفتار یز نگاەکنید بەکناب ٭ دائش و 


خرد فردوسی ٭> 








۲ه حاقظ خراباتی شمارۂ ٠.‏ 


کمال زین‌الدین ر7 
مدیر ائجمن ادیی کال 


نقدی است براثر ارزندہ 


حافظ خراباتی 


جای‌مخوشوقتی وافتخاراست کھ سرزمین مردخیز وادب پرور ایران درھر 
دورەای از تاریخ تعدادی از والائرین شخصیتھای علمی وادبی و فلسفی را 
بجامه بشری تقدیم داشته است تا پرچمدار علم و دانش و اخلاق وفلسفه وشعر 
و ادب پودہ و ھریك بە تنھائی در فرھنك بشری سھم بسزائی را عھدەدار 
باشند . 

این نخبەھای طبیعت ہا کلام انسانی واندیشه توانای خودمشعل پرفروغ 
فرھنگکانسانھارادرخط سیرشان بردوش گرفته و خود پاسدارآن بودەاند . 

از زمان رودکی بە بعد صدھا شاعر وفیلسوف و محقق و دانشمندھریك 
باسخنان روحنواز خویش روشنگر فکر جوامع شدہ ورا,ء رابرای گسترش 
علوم و فنون و فضیلت و اخلاق و انسانیت باز نمودہ تاآنجا که گذشت قرنھا 
ہم قادر نبودہ است کە جھان بپنی و انسان‌یابی آنھارا دربالاترین شر ایط نفکر 
از متن فرھنگ سودمند بشری بزداید : 

عقربه قطب نمای فناناپذیر فرھنگ بشری ہدون کمترین |انحراف غناصر 
اصیل فرھنك نسلھا را در افقھای در حال تحول و تکوپن بوضوح شان 
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دادہ و میدھد و سربقا و امید ایدی انسانیت در گذر گاەتاریخ وجودھمین عناصر 
اسیل بودہ و ہسٹند . 

پکی اآزھمین‌عذاصر و شخصیتھای بزرك عالم انسانیخواجەشمسالدین 
محمد حافظ است کهە عم کلام و اندیشه توانا وانسانی او ناآنجا درجان 
مردم ادوار مختلف رسوخ کردہ وجای گرفتەادت کە درطول ۷۰۰ سال ہنوز 
شعرش ورد ژہان عام و خاص وروشنی بخشخاطر صاحبنظران است , 

شعر خواجہ نە تٹھا در سراسر این سرزمین در دلہاجای دائته و دارد 
بلکه توجه و نظر اشخاص بسباری از متفکران و شاعران برجستەہ شرقوغرب 
را بخود جلب کردہ و عدہای از دوستداران شعر و ادب وانسائیت راواداشته 
کە دست بتلاش وکوشش بزئند و سخنان اورا تقسیر وتوجیە نماپند , دراپنجا 
ھم کارھای ‌ارزندہای‌انجام گر دیدہ که ھريك بنوبہ خحود روشنگرعقایدو افکاراین 
نابغهە جھان بودہ أآست . 

اما درایٹئروزھاماشامد تحقیقی عمیقتر وتوجھی صمیمانەتردربارہحافظ 
و دیوان او بوسیله پژوھندہ ودانشمندی هستیم کهە حافظرا بٍاسیمای راستین 
نشان دادہ است این تحقیق وبررسی عمیق بوسیلهآفای رکن‌الدین ھمایونفرخ 
درطول مدت ۲۵ سال پی گیری مداوم انجام شدہ است وحاصل کارایشان 
بصورت ۵ مجلد کتابِ است که ہنام (حافظ خرابانی) بجامعە‌ادب پرور وشعر 
دوست و حافظ شناس أین مرز وبوم عرضه شدہ اُست . 

نویسندہ اپن سطور ؛ درس رآناز این کتاب عستم . اما از آنجا که با 
آقای ھمایونڈرخ بارھا بەبحث و سخن دربارہ این کمتاب نشستەام میتوانم 
مطالبی را جھت معرفی این اثر ارزندەدر این مقال مخثصر بیاورم وگوشەای 
از کار بزرك ایشان را بارباب ادب بنمایائم ۔ 





٠١ حافظ خزاباتی شمارۂ‎ ۹٤ 





|ءید است ہا ابزی‌مختصر دینی را که بایشان از لحاظ مرارتی کە درابن 
امر بزرگگ متقبل شدەاند دارم جبران کردہ ہاشم ۔ 
من که خود شاگردی در محضر ارباب دائش هستم آٹھم با بضاعت 
مزجات قدرت چئیل کاری را درخود نمی ینم اما بپاس‌حرمت وظیفہ|اجتماعی 
وادبی ‌اپن مختصررا دربارہ کتاب (حافظ خراباتی) مینگارم وکارعمدہ تقریظ 
وبا ننقید را ہەمحققین و نقادان سخن واصحاب دائش میگذارم که در اینبارہ 
بحث وگفتگوکنند . 
در مقدمہ حافظ خرابائی میخوائیم کە چدرا و بچه سہب وجھت مصنف 
دانشمند اپن اثرتالیف منیف خودرا بنام حافظ خرابائی نامیدہ وبنا بەمستنداتی 
کە ارائہ شدہ است درمی یاہیم کە بواقع خواجە حافظ از اینکە خراباتی بودہ 
عودرا مباھی ومفتخر میداشتہ وہرما روشن وآشکار میگردہ کە مقام ارژزشمند 
عرآبانی چہ مقام وجاھی است! 
مقدمهہ سیصد وچھل صفحەای که بر پنج مجلد حافظ خراباتی نوشتہ شدہ 
ود درحقیقت یك اثرمستقل و جامع وحاوی فصول و مباحث تحقیقی و قابل 
جھی است . در این مقدمه ٠٣‏ عنوان آمدہ ودر زیرسی عنوان مطالب و 
۔ضوعھای بدیعی طرح و بررسی شدہ است . 
در پنچج مجلد حافظ خراباتی صدھاموضوع ومطالب بکرآمدہ؛ بطوری 
٠‏ میتوان آنرا يك دائرۃالمعارف زمان خواجه نامید ۔ 
مطالب زبدہ ونازەایکەدرکمتراثری ناکنون از آنھانام ونشانی بودەاست: 
بور مال مََنوان ذراجلد وك ضین بث وبزرمی اوقتا ع زَآحوال 
س درزمان وجوانی خواجه حافظ از سفر حمد مستوفی بشیراز یاد کرد 
این مطالبٍ واسناد برای نخستین‌بار بازگو میشود ویا درجلد اول ازئقا و 
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,رس ی کە دربارۂ موش وگربە عبید زاکانی شدہ است ء واپنکار کاملا در ادب 
ارسی نازگی دارد بحث کرد پژوهندہ این اثردرنقد و بررسی موش وگربہ 
بید نخست نسخهە نفیسی از موش وگربە عبید زاکانی متعلق ہسال ۹٢٤‏ ھجری 
| معرفی میکند وبا مقابلەایکه با نسخهہ چاپ آقای دکٹر صبا انجسام دادەاند 
رمییاہیم کە این اٹرسیاسی وطنز آمیز تا چه اندازہ دچارتحریف گردیدہ است. 

سپس منتقد محترم این اثررا بیت بیت ہا وقایع تاریخی منطبق میسازد و 
رانجام ؛ خوائندہ ہدابر استاد ومدا رکی کە اراله میدھد درمبی۔ابد کە عبیلمہ 
آکائی منظومهہ موش وگربہہ را برای پادشاہ ایلکانی در بغداد سصرودہ وقصدش 
خفیف و ٹحقیر امبر مبارزالدبن محمد مظفری بودہ است . وگربہ در حقیقت 
ای است که برای او بنا بە مستنداتی که ارائه شدہ دادہ بودەاند . ھمچنین 
ہارزہ حافظ با امیر مبارزالدین از فصول بسیار خواندنی و محققانہ است 

دراپن اثرآنچه قابل توجەاست اینکه: سال شماری آئارخواجه حافظ در 
بن کتاب طبق تحقیق تعیین گردیدہ وتاریخ هر ائڈربدست دادہ میشود: وسپس 
ان نزول این آئارنوجیه وتوضیح میگردد . آنگاہ براساس شأن نزول؛ بیت 
4 بیت معنی و تفسیر گردیدەاند . 

ضمناً آثارخواجه حافظ با مقابله وتوجھ بە ٦‏ نسخہکھن برگزیدہ شدہ و 
سپس با نسخه چاپ مرحوم قزوینی مطابقه شدہ واختلاف این نسخەھا بانسخہ 
برحوم قزوپنی درزیرصفحات ثیت گردیدہ وبشرحی که محقق درمقدمہآوردہائد 
آثارلبت شدہ دراین‌اث رکامل وتوالی ‌ابیات آن بنحوی است کە درآغاز جامع 
دیوان پر عمان نھج و روال فراھم آوردہ بودہ است . 

جدال حافظ با مدعی ومحاکمە حافظ از بیم جانبخشی است کەبیش 
از دوھزار صفحه را دربر میگیرد. واین بخشی‌است کہ پژوھندہ ارجمند؛ دشمن 
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ومعاند خواجه حافظ را معرفی میکند و فاش میشودکە قصد از محتسب در 
اشعار خواجه حافظ ھم٭ جا امیرمبارزالدین‌ محمد نیست بلکە محتسب لقب 
پکی ازمتظاھران وصرفیان ازرق پوش دوران حافظ بودہ است . 

بیشك معرفی این‌اثر ارزندہ درچند صفعه مقدور ومیسرنیستء زیرااگر 
برای ہرصد صفحه مطلب این ‌اثر بخواھیم یك صفحه چیزبنویسیم برای پنجھزار 
صحیفه اگزیرباید پنجاہ صفحہ نوشت تا بتوان ادای مطلپ کرد و این نیز در 
حوصلەه ھیچ مقالەای یست . 

نحوہ تحقیق در این کتاب کە مدت ۵ سال عمر صرف تحقیق وجمع 
آوری آن شدہ است اہتکاری است . بنابرابن مشابھتی باآثاردیگری کەدربارہ 
حافظ تاکنون بچاپ رسیدہ است نمیتوان در آن دید . 

در این پنج مجلد خوانندہ از آغاز نوجوانی با خواجه حافظ ممعنان 
میشود ناگاہ مرك زندگی سیاسی و اجتماعی او را گام بہگام براساس و 
بتیاد آئارش می پیماید : 

. بنظر نگارندہ این سطور ؛ حافظ خراباتی ‌اثری است که بایدآنرامطالعہ 
نمود ٹا بعظمت مقام و معنویت و قدرت کلام خواجه حافظ واقف و آگاہ 
گشت واین نابغه بی نظیر ادب وعرفان ایران را چنانکە ھست‌شناخت ۔ 

ہدبھی است عمری را کە آقای رکنالدین ھمایونفرخ در راہ این ائر 
مصروف داشتەاند با چیڑی نمیتوان تعویض ئمود و تنھا پاداشی که ویسندہ 
منظور نظر داشته اینست کە این اثر مقبول خاطر ارباب ادب قرار گرفته در 
راہ گسترش ادب فارسی جائی داشته باشد. من ‌ایشان را در فراہم آوردنابن 
اثر بزرگك تھنیت میگویم و توفیق ایشان را در راہ اشاعہ شعر و ادب وتحقبق 
وہررسی در آثار بزرگان این سرزمین از خدواند متعال خواستارم . 
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غزل زھر ائرطبع توانای گویندۂ دانشمند آقای نجاتی إ 
میہباشدکہ دراقتذای غزل دانشمنداستادآقای علی اصغرحکمت کہ 
در شمارہ پیش ارمفغان ہبچاپ وسیدہ بود سرودہآلك .۔ 








با یاد روی دوسق چو شد مبتلای اشك 

خوامد دو دیدہ وا نرھد از بلای اك 
سوزدبسان شمع و فروزد بساط جمع 

روشندلی کە دبدہ کند آشنای اشك 
دوراز جمال آن صنم سیمبر شدہ است 

رخسار من بە رنگ زر ا زکیمیای اشك 
چون دامن امید ز دستم کشید و رفت 

پر گور است دامنم از دانه ھای اشك 
زین چشم دل سیاہ چگویم که آب روی 

برد از من و پردہ نھفت از برای اشثك 
بیرون شود ز پردہ خرأمان چو نو عروس 

امن دھم ز نفد روان رونمعای اثك 


وو انجمن‌ادبی حکیمنظامی شمارۂ ٠١‏ 
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ماھی بمھر دیدہ بدل برگشودو گت 
۲ دل جایگاہ عشق و دو دیدہ سرای اشك 
گریم درین هھویکە مگر با نیاز و از 

من پای او ببوسم و او جای پای اشلف 
اشکم چو ژالە بیند و آن روی دلضریب 

بنمایدم چو لالەکے اینست جای اشك 
بندد لبم بیسوسهہ وگوید خمسوش باش 

کوتاەکن حدیت ضم و ماجسرای اشك 


سرھنک اوژن بختیاری 
امروز و فردا 


نرود خاطر سن از بر تو جای دگر 

ٹکند دیدہ بغیر از تو تماشای دگر 
دیدہ را لذتی از دیدن روی تو بود 

نبرد لذتی از دیدن سیمای دگر 
من يك امروز کە درپیشتوام دلشادم ۱ 

مفکن وعدہ امروز بە فردای دگر 
دست دل گی رکە افتادہ ز پا از غم تو 

مگذارش کہ بیفتد بکف پای دگر 
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نە بود آرزوی دید ن کس در دل من 

حیف ہاش کە کنم جز توتمنای دگر 
ار بس اوژن زلبلعلى تو لذت بردہ 

نبرد لذتی از مستی صھبای دگر 


سس سس دہ _ ات کن سے ہجہل ہن 


دکتو مھین‌نخت معتمدی 
بەأستاد احمد مفتی زادہ دانشمند ارزندۂ کردکه امیداست آثارشیوایشان 
دراین صفحات مورد استفادہ قرار گیرد . 
شمع انجمن 
تو نکتە سنج کە دستانسرای این چمنی 
مباد بی تو گلستان؛ که مرغ خوش سخنی 
بیوستعان جہان داغدلیدہ لال منم 
گل همیشثے بھاری تو ؛ زور چمنی 
بەبزم دوست چو پروانه گر فشانم جان 
روا بود کەتو در جمع شمع انجمنی 
بہ نوبھار جوائی مباش گوشہه نشین 
نگر ‏ بگلشن عرفان شکفتہ یاسمنی 
بیيكگ اشارہ کنی تازہ چون حدیث کھن 
ہللف قصےۂ شبرین و شور کوھکنی 


١ ائجمن ادمی حکھم نظامی شمارۂ‎ ٠ 








سخن بگوی ز کعردار زادۂ ۲آزر 
که خود بدیدۂ دانا خلیل بت شکنی 
غمین مشوکە جھان قدرگوھرت نشناعت 
کهە چون نگین سلیمان بدست اھرمنی 
بمردمی که ترا دوستتر ز جان دارند 
کە ھمچومردم چشمی وچون روان بەتنی 
سزدکه موج زند خون بنافڈ مشکین 
که از شمیم سخن رك آھوی ختنی 
بھار طبع ومھین گر خزان شدہ است چہ بالە؟ 
کے نوبھار و دلاویزٹر ز شعر منی 





وحیدزادہ ز(نسیم) 
بیھودہ سخن 
درکشور سعدی و نظامی زنھار ز یاوم دم فروبند 
در بارگه سخنور طوس ببھودہ سخ بخویش مہپسند 
درموطن مولوی و حافظ شر طادب است ہرخردمند 
دانش طلبد زباغ عرفان دوری جوید زخارترفند 
فرزانہ کسی کە درزمانهھ از گوھرعلم دامن آکند 
کز بیخردی است ژاژ خوانی 


بیھودہ سخن ز ناتوانی 


۹۰۹ ارمغان۔ دورچھل‌وچھارم شمارۂ ۰, 


ہھووےڈکمیبرووہجدڈدجمفھمڈلو[ڑفکواواو وو مہب جدصسنیجودوجصیدصمےمےوچورےےںے۔ 





سید مجتبی کیوان 
امفھان 





معاصر ان 


آقای سید مجتبی کیو ان کەازفضلا وشعر ای نامداراصفھان 
مییاشندع‌تقریظ ؤزیررا برکتاب (تکالوف الاثام فی غیبةالامام) کہ 
بسعی و کوشش محقق دانشند آقای نصیری امینی چاپومنٹشر 
گردیدہ ودرشمارہ آذرماء ارمغان ہدان اشارہ شدہ بود منفلوم 
داغشعدائدے 


تکلیف خاص و عام در غیبت امام 

این نامه جزوەایست ہا جذہەای تمام 
پرفیض وسودمند خوش خط و دلپسند 

یا بھترین حدیث با خوشترین کلام 
از سعی فخر دین این گوھر ثمبن 

بنشسعه اینچین در عقد انتظام 
دانشور کریم ممصحبت قلیم 

کز لطف او مراست منت بجان مدام 
ارسال این کتاب از سوی آنجناب 

واجب کند مرا شکر نو والسلام 


سے شمارڈ ؛ 








سعی و دعای تو مٹکورو۔ مستجاب 
عمر وبقای تو 0 و مستدام 


اسمعیل معمائی 
ك١‏ ۱ 
۱ نشکنم پیمان اگر چە بشکند پیمانەام 
گاہ در مسجد زمانی ساکن میخانەام 
عرکجا ھستم ز جان و دل پی جانانەام 
جان براہ عشق جانان باختن فن منست 
گرد شمع محفل صاحبدلان پروانەام 
زندگی در کیش من نبود بجز افسائەای 
وایہرمن ۔ روزوشب سرگرم این‌انسانەام 
چونبە‌دوران شادی وغم را ندیدم پابدار 
زین سبب با شادی و باغم بسی بیگانەام 
من کی ‌ام؟ من چیستم ؟ خاكه رہ هر رھگذر 
دوستان گویند من صاحبدلی فرزانەام 
ھرکہە ہستم کعبە وبتخانەپیش من یکی است 
سرخعوش وسرمست از دہدار صاحبخانەام 
راز شیدائی (مسمائی) است پٹھان در دلم 
نشکنم پیمان اگر چه بشکند پبمانەام 
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حکیم محمدیحیی ‌خان شفا 
راولپندی ۔ پاکستان 








دریکی ازشمارەھای پیشین‌ارمغان قطعه شعری اڑشاعر 

معروف عرب (اصمعی)کە ہا مطلع زیرآغاز میگردد ء 

او۔ا معشسر العشاق بسائھ عبہروا 

اذاشتد عشق بالفتی کیف یصنع (الخ) 
در جگردیدہ بودکه عدەای ازکویندگان معاصربنظم فارسی 
درآوردہ و در ارمغان بچاپ رسید , ايك آقای محمد یحبی 
خان شفاکه ازفضلا ومحققان معەروف پاکستان میہاشند یز 
آئرا بفارسی منظوم داشتەکە بنا بدرخوامت ایشان بدرچ آن 


اقدام میشود . 


دلغخستەچه تقدیرکند درد جفا را 
پوشیدہ کن این رازوبکس بازنگوٹئی 
چون صبرکنم تاب غم ھجرندارم 
درعشق اگر ضبط و تحمل نتوانی 
خو کردۂتسلیم دھمجان بەنیازش 
امروز فدا میشوم اندررہ عشقت 
نعمات جھان بھررقیبان شدەارزان 


یاران وفا پیشه بگوئید خدا را 
نازش بکشی از سراخلاص ومدارا 
ہرلحظه تید قلب ستمدیدہ چوپارا 
جزمر گكدگر ھیچ نەبیٹم بتوچارا 
ازمن برسانید دعا ء جان حپا را 
فرد| کہ خداوصلدھد ماوشارا 
خوناب غم عدق بماھست گوارا 


86 سیروسلوك : شمارۂ, ٦‏ 








محمد جناب زادہ 


سیر وسلوك 


شیخ درمجلس سماع صوفیانِ 

سماع آرام دل بیقراروغذای جان و دوای درد سالك است سماعدر 
نزد صوفیان ترانەھای دلنوازریاب وبانگ جانسوز(نی) میباشد : 

وقتی روح عارف در اآسواج طوفانی شناور میشود یاپرندہ فکسر و 
عواطفاو درفضای اہدیت دردریای نوربال وپر میزندغزلخوان میشود ترنم 
مینماید , 

سماع دسته جمعی وسیله جمعیت خاطروآرامش روان است امااین 
امرموردگفتگوی سلسلەھای عدیدہ صوفیان است ومتفق عليه نیست ؛ بعضی به 
کلی‌مخالف آوازوسازوطرب ونغمات شورانگیزند برخیآنرا مشروط میدانند 
مانند غزالیوسهھروردی وجمعی امواج موسیقی را نردبان معارج روحی دائسته 
خوشی ورقص را برای تحول حال لازم میشمارند ۔ 


سعدی گوید : 
جھان برسماع است ومستی وشور ولیکن چه بیند در آبیله کور 
شتررا چوشور و طرب درسر است اگرآدمی رانباشد خر است 


شب است نوروظلمت بھسمآمیختہ حله دیبای بنغش‌درسراپردہ آسمان 
کشیدہ شدہ ۔ اھتزاز ستارگان ۔ دلربابی اختران درغرفە‌ھای لاژوردی آسان 
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صحنه بدیع وپرفروغی‌را بوجود آوردہ است ۔ 
ھمه درخوابگاہ خودآرمیدہ ۔ سکوت مطلق ہمہ جا را فراگرفتہ ۔ نٹھا 
وزش نسیم بر گگ درختان را بنوا درمیاورد دورازایادی در یك باغ مصفا و 
نزھتافزا جمعی ازسالکان طریقت مجلس انس فراہم ساختەگرد ہم نشسته در 
بە روی اغیاربسته - باب حدیث ومکاشفه را بازکردہ فصول وابواب حیاتو 
اسرار طبیعت را بمیان آوردہ با سخنان مرموز ۔ اشارات مبھم مطالبی را 
بیان میکنند ۔کسی نمیداند چه میگویند زیرا معانی ھرگزاندرحرف ناید . 
خوش آوازی حدیث شمع وپروانه رامیسرود۔پریچھرەای بااغمەدلنوازی 
سازوطرب آغا ز کرد وبا الحان داودی میخواند : 
آن بەکه نظر باشد و گفتار نبساشد 
نامدصی اندر پس دیسوار نباشد 
آن‌بە:سر گنج‌است کە چون نقطه بکنجی 
بنشیند و سرگشته چو پرگار نباشد 
ای دوست بر آوردہای از خلق برونم 
تاہیچجکسم واقف اسرار نباشد 
می خواہم و معشوق زمپنی و زمانی 
کو باشدو من باشم و اغیار نبہاشد 
ماتوبه شکستیم کہ در مذھب عشاق 
صوفی ئە پسندند کكه خمار نباشد 
شیخ درمجلس ‌وجد وحال بخواب شیرینی فرورفت خودرا دربتگدەای دید: 
بتکدہ عمارت زیبائی بودکە با نیکوترین‌ومابل آرایش زینت یافتہ ۔گنبد 
گردندہەای درارتفاع بنا ھمچون چرخ گردان درحرکت بود - شعاع فروزان 


۰ بیروسلولهة ,۔ شمار‎ ۹٦ 
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خورشید ازشبکەھای بلوپین ورنگین بالوان زمردین و زرین و گلسرخ در و 
دیوار وزمین راب رگوھرھای رنگارنگ میآراست ۔گاستائی در میان شبستان 
پدپدآمدہ كکلك هنرمند نقاش وصورنگر درختق بادام را درین‌بستان پرازشکوفه 
نشان میداد - زھرہ ونامید را درقندیلھا جای دادہ همهە جا را پرنورو دلفروز 
کردہ بود- قلم مانی برصفحہ ارژنگ ستارگان آسمانی را ہمھمائی‌خواندہ 
دراینجا بخور عطر و غبیر مشام جان را زندہ میکرد بتی از عاج بر بالای 
آنشگاہ دیدہ میشد ۔ چھرہ بدیع اوبا دیدگان مغناطیسی ھوش ربا بود ۔۔ بازبان 
خموشھزاران افسون دردھان ننك داشت نرگس از چشمان سحر آسای |و 
غمازی آموخته ولاله آزسرخی صورنش برنگ عقیق درآمدہ ۔ درصفحہ مقابل 
حوریان ماہ منظرھریيك ازدیگری بھتر ونکوٹر با پیکری آراسته و اندامی نغز 
وپیراستہ درقصبت‌ھای‌سرخ وسفید نغمه سرائی میکردند وازلبان شبرین چشمەہ۔ 
ھای نوش را درباغ دلبری روان میساختنے, 

کاهھن اعظم پیش آمد وازشیخ سؤال کرد دراین جا چه میخواھی؟ درابن 
حرم سرای بیگانگان را رامی نیسق. تاازنغمه بلبل. شوریدہ ونوای‌ھزاردستان 
وغمزہگل آگاہ نشدہ ایا شکنج گیسوی سنبل خحاطرمجموع ترا پریشان نکردہ 
سرخویش گیر و راہ مجانبت درپیش۔گرد خانقاہ برچھرہ توئه نڈستەنو گدائی 
وگنج سلطانی میخواھی؟ بە این آلودگی چگوئە طمع داری کە با آب چشمه 
خورشید غبارازصورت بشوئی وروش سالکان حقیقت بین را برایگان و ہبدون 
تحمل ریاضت بیاموزی؟ شیخ گفت طائراقبال مرا بایئجاکشائید دولت آنست 
که بی‌خون دل آپد ہکنار من‌دراینچا نە قوہ ستیزدارم ئە پای گریز 

بندگانیم جان ودل ب رکف چشم بر حکم و گوش بر فرمان 
گرسرصلح داری اينك دل ور سر جنگك داری اینك جان 
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چنگگك بنوا درآمد سرود مھروپان با تھلہل و تسبیح فرشتگان مم آھنگۓ 
شد ۔ کاھن اعظم شیخ را درپیشگاہ بت أمر بە سجدہ نمود. 

درابن ھنگام شیخ ازخواب بیدارشد وواقعه رابرای قدوہ سالکان ببان 
کردآنگا گفے کاری عظیم پیش آمدہ ودر راہ من ابلیس داسی گستردہ ومرأً 
غقوبت وخطراتی در پیش است باید آزاین جایگاہ بدور شوم ورخت بدیار 
غربتث برم شاید ازابن ورطه ھولانگیز نجات یاہم بدین قصد بارسفر بربست 
وبراہ افتاد وگفت: 

یست پکتن در همه روی زمین 

کو ندارد عقبےای در رہ چنبن 

شیخ در میکدہ و سرای مغانٰ 

درراہ سفر گذارشیخ بمیکدہای افتاد وبدون ارادہ وارد آنجا شد- در 
آنجا محفلی نز ودلگشا دید پیری درصسدر مجلس نشسنہ - مغہچگان سیمین 
عذار گلرخسار اطرافش حلقه زدہ عود میسوخت ۔ چنك ودف درنوا بود-ہ 
آتشی گلرنگ در میان محفل نمابان؛ جمعی مستء پارەای مدھوش ۔ پیر 


پرسید کیستی ؟ 
گفت: عاشقم دردمند وحاجتمند۔ درد من ہنگروبدرمان کوش. 
پیر گفت : ۱ 
جامی دھیدش از می ناس گرچه ناخواندہ باشد این مھمان 


شیخ جرعەای درکشید وازرنج عقل وزحمت وش فارغ شد ۔ دربرابر 
دیدگان خود دیگر حصاروحجاب ومائع ندید ناگاہ ازصوامعملکوت آھنگی 
بگوشش رسید : 
کە یکیھست وھیچ نیست جزاو وحدہ لا ال الا هو 





اثوال ام وش ہار او 
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مجلۂ ادبی تاربکی؛علمی ء اجتماعی 
عنوان کتیےئ 9 تاگرافی ۔ تھران -۔ مجلڈارمغان 

4۸1.۷۸46774 
موزمویہ۸۷۷ مہ:77:۶۰ ٴہ ہہ+7٢‏ ہطزہ ۸۸ 
17 - 1575۸40 





در گذشت صارمالدوله مسعون 

در گذشت اکبرمیرزا مسعود (صارمالدولہ) دراسفھان کە ازرجال خیرو 
خدمتگزارمیھن بود درتاریخ مشتم آذرماہگذشتە مایۂ تأسف وتالم دوستان و 
آشنایان وکسانیکه باراہ وروش نیک وکارانە آنمرحوم آشنائی داشتندگردیدہ و 
ھمگان را مغموم ومتأئرساخت . 

مرحومصارمالدوله مردی دانمند وادب دوست وخوش قلب وپا/اندیش 
بود وبا طی تمام مراحل اداری وغیراداری ازنمایندگی مجلس شوری ومجلس 
سناتاوزارت ھیچگاەحس|احترامنسبت بزیردستان وکكمك ومساعدت بمستمندان 
را فراموش نمی نمود ناآنجاکہ وجه خرد وبزرگ را درپبروی ازاین ‌طربق 
مخجستھ بخویش‌معطوف ساختەبود. 

صارمالدوله سالیان درازبودکە ازخدمات دولتی کنارہگیسری نمودہ و 
اوقات خویش را بخدماتاقتصادی وفرھنگی واجتماعی وکشاورزی صرف 
مینمود ودرپیشہرد ھدفھای خود ناآخرین دقابق حیات دقیقە ای غفلت نمی ‌نەود. 

دراستان اصفھان آئارخیرات ومبرات آنمرحوم ازفرھنگی وکشاورزی 
ابناھای مدارس و کتابخانەھای نفیس‌وغیرەھموارہ دربرابردیدگان علاقەمندان 
رارداشتەاست, 

سا اپن‌حادثہ مولمہ رابجامعۂ حقشناس وخاندان آنمرحوم بوبڑەآقای 
صغرمسعود تسلیت گفتہ امیدواریم در یکی ارھارومی ارمغان شرححال 
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